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Abstract 
One of the important issues that has been the focus of many thinkers in 
Islamic philosophy is the multiplicity in existence. Based on the different 
foundations of philosophical schools, various explanations have been 
presented regarding how such a multiplicity is possible. Several formulations 
have also been offered based on the views of Sadr al-Muta’allihin concerning 
this important matter. However, the influence of traversing motion as per the 
theoretical foundations of the Transcendent Wisdom in explaining and 
formulating the how-possibility of unity and multiplicity, and its emanation 
from God, has been neglected in these formulations. 
Therefore, in this research, we intend -through fundamental inquiry and 
by relying on the analysis of the essential principles and the innovative 
views of the coherent Sadrian system- to determine what formulation of 
the nature and how-possibility of existence, and its relationship with the 
Creator, emerges when special attention is paid to the influence of 
traversing motion within Sadra’s philosophical system. 
In this exposition, the reality of existence is presented as a single and 
absolutely simple Being (Basīt al-haqiqah) which, despite its unity, 
encompasses all things. It is created ‘moment by moment’ by the Will of 
God, in such a way that at each ‘moment,’ it possesses an existence 
different from the preceding and succeeding ones. Consequently, not only 
is it in need of a Creator for its existence and origination, but it also 
depends on the Creator for its ‘moment by moment’ persistence. 

Keywords: unity of being, traversing motion, Basīt al-haqiqah (Absolutely Simple), 
true unity, the rule of the One, The arc of descent. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 تحلیل چیستی و چگونگی کثرت و وحدت در حقیقت هستی

 با توجه به قبول حرکت قطعیه در نظام فلسفی صدرایی

 دانشجوي دكتري الهيات و معارف اسلامي دانشگاه قم/          سيدرضا سيداحمد لواساني Reza_lvasn@yahoo.com 
 mm.nabavian@qom.ac.ir ايران قم، قم، دانشگاه اسلامي كلام و گروه فلسفه استاديار/ سيدمحمدمهدي نبويان 

 M.Monfared@qom.ac.ir دانشيار گروه فلسفه دانشگاه قم/ مهدي منفرد 
 40/00/0040 پذيرش: - 40/04/0040 دريافت:

 دهيچك

يكي از مسائل مهم كه در فلسفة اسلامي كانون توجه انديشمندان بسياري قرار گرفته، كثرت در 
هاي متفاوتي از چگونگي اين هاي فلسفي، تبيينهستي است كه بر اساس مباني مختلف نحله

كثرت ارائه گرديده است. تقريرهاي متعددي نيز بر اساس آراء صدرالمتألهين در مورد اين مهم بيان 
تأثير حركت قطعيه بر مباني نظري حكمت متعاليه در تبيين و تقرير چگونگي  ليكنده است. ش

رو ما در اين پژوهش وحدت و كثرت و صدور آن از خداوند در تقريرات مغفول مانده است. ازاين
درصدد هستيم با تحقيقي بنيادين و با تكيه بر تحليل اصول اساسي و نظرات خاص و بديع نظام 

صدرايي دريابيم كه با توجه خاص بر تأثير حركت قطعيه در نظام فلسفي صدرا چه تقريري منسجم 
از چيستي و چگونگي هستي و ارتباطش با خالق به دست خواهد آمد. در اين تقرير، حقيقت هستي 

با اراده « آن»به « آن»الحقيقه كه در عين وحدت شامل كل الاشياء است، با وجودي واحد و بسيط
وجودي غير از وجود قبل و بعد را دارا خواهد بود. « آن»كه در هر نحويشود، بهايجاد مي خداوند
خود نيز، « آن»به « آن»تنها در وجود و حدوث خود نيازمند خالق است؛ بلكه در بقاء رو نهازاين

 محتاج خلق خالق هستي است.

  .، قاعده الواحد، قوس نزولوحدت وجود، حركت قطعيه، بسيط الحقيقه، وحدت حقه ها:دواژهيكل
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  3سيدرضا سيداحمد لوااساني و ... / ...  تحليل چيستي و چگونگي كثرت و وحدت در حقيقت هستي

 مقدمه

يكي از سؤالات مهم در بين فلاسفة اسلامي چيستي و چگونگي هستي است. پاسخ به اين سؤال و دريافت حقيقت 

هاي فلسفي، تقريرها و تفسيرهاي متعددي را در اين هستي و چگونگي تبيين كثرت موجود در عالم بر اساس نظام

يكي از مسائل مهم در بين بعضي فلاسفه مخصوصاً فلاسفة اسلامي تبديل نموده  زمينه رقم زده است و آن را به

الحقيقه و بر اساس قاعدۀ الواحد بحث كثرت موجود در عالم و است؛ چراكه با اذعان به وجود علتي واحد و بسيط

 مستدل ارائه نمايد.باشد تا بتواند پاسخي مناسب و چگونگي تبيين آن نيازمند مباني و اصولي اساسي و منسجم مي

هر كدام از فلاسفة اسلامي تلاش نمودند كه بر اساس مباني نظري خود با توجه به بحث تشكيك، به تبيين 

؛ ر.ك. 800ص، 4، ج4322چيستي و چگونگي ايجاد اين كثرت از علت واحد بسيط بپردازند )ر.ك. سهروردي، 

نيز با ابداع مباني و اصولي خاص در نظام فلسفي خود، به (. صدرالمتألهين 382، ص4تا ـ الف، جصدرالمتألهين، بي

 تبيين اين كثرت از وجود علت العلل واحد با بساطت محض پرداخته است.

با وجود آنكه انديشمندان و مفسران نظام فلسفي صدرايي هر كدام تلاش نمودند تا به توضيح و تبيين پاسخ 

خصوص ملاصدرا بپردازند و تقريري را ( و به436، ص4326 ؛ ر.ك. يثربي،406، ص4326فلاسفه )ر.ك. ذبيحي، 

(. ليكن نويسندگان معتقدند كه در تقرير نظرية اين 431، ص4309نسبت به اين پاسخ ارائه دهند )ر.ك. عبوديت، 

انديشمند بزرگ در اين زمينه دقت كافي مبذول نشده و حقيقت و كنه برخي از نظريات وي مغفول مانده است و 

با توجه به نظرات ابداعي و خاص اين نظام منسجم فلسفي تقريري متفاوت را به انديشمندان اين حوزه  توانمي

 ارائه نمود.

)عباسي و « بررسي نحوه صدور كثرت از وحدت از ديدگاه ملاصدرا»توان به پژوهشي با عنوان براي نمونه مي

داند. شودكه هر دو را در يك امتداد ميصدرا اشاره مي( اشاره نمود كه در آن به دو ديدگاه در نظر ملا4194حيدري، 

 است كثرات و صوادر بقيه مجراي كه كنداول معرفي مي صادر را «اول عقل» وجود، تشكيك راه از اول، ديدگاه در

نمايد تلقي مي تعاليحق مظهر و نمود را الله ماسوي همه عرفا، شخصي وحدت با همگام خود، نهايي ديدگاه در و

 .گيردمي دربر را ماسوي همه و است رحماني نفس و منبسط وجود آن و گرديده متجلي مرتبه يك در او از كه

اند. بررسي ديدگاه صدرالمتألهين و گاهي نيز از حيث مقايسه بين دو يا چند فيلسوف به بررسي اين مهم پرداخته

 چگونگي تبيين براي كند افلوطينن ميافلوطين درباره صدور كثير از واحد عنوان پژوهشي ديگر است كه بيا

 در او از قبل حتي و افلاطون آراء در پيشينة آن كه «فيضان»نظرية  از يكديگر رابطة آنها با و واحد از كثير پيدايش

 هستية عرص به پا منظم سيري در كثير موجودات فيضان، اين اثر در .كندمي استفاده دارد، قرار نظرية پارمنيدس

كند. سپس به نظر مي تعيين احد به آنها نزديكي و دوري ميزان را موجودات اين درجة وجودي. گذارندمي

دهد و در نهايت پردازد و نظرية فيضان در نگاه او را مورد بررسي و مقايسه با افلوطين قرار ميصدرالمتألهين مي
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 اصالت مبناي بر خود فلسفي عظيم دستگاه در نظريات ديگر همچون را نظريه اين كند كه ملاصدراچنين بيان مي

 (.4322نموده است )فصيحي دستجردي،  تكميل را آن گوناگون ابعاد و كرده تحليل وجود وحدت و

درواقع چيستي ارتباط بين وحدت و كثرت موجود در عالم و چگونگي ايجاد اين كثرت از خالق هستي مسئلة 

 اند.در پي يافتن پاسخي درخور و مناسب براي آن بودهمهمي است كه فلاسفه مختلف بر اساس مباني نظري خود 

هاي پيشين نيست؛ با اين تفاوت كه با نگاهي سؤالي كه در پي پاسخ به آن هستيم، امري گسسته از پژوهش

منسجم بر مباني اصلي حكمت متعاليه صدرايي و توجه خاص به بحث حركت و نظر خاص ملاصدرا در قبول حركت 

تر، با توجه به فاوت و نو از چيستي و چگونگي كثرت و وحدت هستي خواهيم رسيد. به بيان دقيققطعيه، به پاسخي مت

توان به اين نتايج اذعان منظور تبيين و تقرير صدور هستي از خداوند، مينقش برجستة حركت قطعيه در اين پژوهش به

« آن»ين كثرت است و در موجوديت خود نمود كه هستي با آنچه در آن پيچيده شده است داراي وحدتي حقيقي در ع

 باشد.الوجود مينيازمند واجب« آن»به « آن»تنها در ايجاد كه در بقا هم رو نهمحتاج خداوند است و ازاين« آن»به 

 . بررسي مفاهيم3

 وجود . اصالت3ـ3

 شده برجسته و رحاخير در مقابل اصالت ماهيت مط قرن چند در كه است فلسفة اسلامي در اياصالت وجود نظريه

تلقي  اعتباري امري را ماهيت و دانندمي آنها وجود از ناشي را اشياء عينيت و خارجيت وجود، اصالت به قائلان است.

 از برخي. نمايندمعرفي مي آنها ماهيت از ناشي را مذكور امور ماهيت، اصالت به قائلان مقابل، در. نمايندمي

 و وجود بحث در كه اصالتي. انددانسته شناسيمعرفت و شناسيهستي بين خلط از ناشي را مذكور نزاع پژوهشگران

 و خارجيت و عينيت عدم معنايبه اعتباريت مقابل كه در است خارجيت و عينيت معنايبه است، مقصود ماهيت

 (.106، ص6، ج4322باشد )مطهري، است مي بودن ذهن محصول

 فلسفة صدرايي است؛ چراكه مسئله در ترينمبنايي بلكه فلسفي، مسائل ترينمبنايي از وجود مسئلة اصالت

 حركت» و «تعالي واجب با ممكنات ارتباط» ،«آن دقيق تبيين و عليت» نظير فلسفي مهم مسائل از بسياري

 .بر اصالت وجود استمبتني «جوهري

پذيرش اصالت هر كدام توضيح داران هر ديدگاه، ارتباط واجب با ممكنات را بر اساس شايان ذكر است كه طرف

 ما گيريموضع در بسزايي تأثير ماهيت، اصالت يا وجود اصالت و پذيرش (412، ص4، ج4302دهند )نبويان، مي

 .دارد مسائل اين به نسبت

 تشكيكي وجود . وحدت3ـ3

 معنايبه لغت در تشكيك. (012، ص4321آمده است )معلوف،  پيوستگي و بودنيگانه  بودن، يكي معنايبه وحدت
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 و دارد قرار تواطي برابر در فلسفي، اصطلاح در و (286، ص8، ج4321است )سجادي،  انداختن ترديد و شك به

. شودمي حمل مصاديقش بر غيرمساوي صورت به است، لفظي مشترك كه لفظي در واحد معناي كه معناست بدين

 دو اين داشت توجه بايد. است متفاوت شود،مي مطرح منطق در آنچه با كه دارد خاصي معناي تشكيك فلسفه در

فلسفي تسري  تشكيك به منطقي تشكيك احكام گاهي شده باعث همين بساچه و دارند واحدي ريشه اصطلاح

 را خود خاص هايويژگي و كرده پيدا خاصي معناي شوندمي مطرح كه بستري در كدام هر حالدرعين اما شود؛ داده

 هستند. دارا

 معنااينبه دارد، خارجي حقيقت از ملاصدرا كه تفسيري اساس و به نحو خاص بر فلسفه اصطلاح در تشكيك

 واحد اينكه عين در تر،دقيقعبارتبه و است مختلفي مراتب است ـ داراي واحد حقيقت يك ـ كه وجود كه است

 باشيم داشته حقيقت نحو يك فقط اگر بيان ديگر، به. باشدمي نيز واحد بودنش كثير عين در و هست نيز است كثير

 كه است اين دارد وجود كثرت اين توجيه براي كه راهي تنها باشد؛ داشته نيز كثرت حقيقت، اين حالدرعين و

 حقيقتي چنين در كه وحدتي صورت، اين در. هست نيز الافتراقمابه است، الاشتراكمابه كه چيزي همان بگوييم،

 و وحدت نوع اين. باشدمي وحدت عين است، آن در كه كثرتي و است كثرت عين كه است وحدتي دارد وجود

 (.391، ص4312است )صدرالمتألهين،  فلسفي تشكيك كثرت، همان

 .پردازيممي آنها ذكر به در ذيل كه بيان شده مختلفي هايويژگي فلسفي در مورد تشكيك

 در تشكيك با بنابراين. است وحدت عين در كثرت و كثرت، عين در معناي وحدتبه فلسفه در الف. تشكيك

 .باشدمي متفاوت است، مختلف افراد بر صدق در مفاهيم معناي اختلافبه كه منطق

 .است مفهوم يا لفظ وصف منطق در كهدرحالي. است خارجي واقعيت وصف فلسفه در ب. تشكيك

. است خاصي فقط فلسفي تشكيك كهدرحالي. خاصي و عامي: است قسم بر دو تشكيك منطق ج. در

 ممكن منطق در اما است، الاختلافمابه عين الاشتراكمابه همواره فلسفي تشكيك در گفت توانمي بنابراين

 .باشند هم غير است

 به قائل كه كساني و وجودات تواطو عرفا، شخصي وحدت مشائين، وجودات تباين مقابل در فلسفي د. تشكيك

 (.32، ص4، ج4301)فياضي،  دارد هستند قرار واجب بودن ذوماهيت

 الحقيقه . بسيط3ـ2

بسيط در برابر مركب است و مركب چيزي است كه داراي اجزاء است و بسيط چيزي است كه فاقد هرگونه جزء 

، 4323سينا، باشد. حال چه تركيب از ماده و صورت و چه جنس و فصل و چه تركيب از وجود و ماهيت باشد )ابنمي

 (.21، ص3ج

 يا حقيقي فصل و جنس نه خارجي، صورت و ماده نه باشد، نداشته جزء اصلاً كه است لحقيقه، حقيقتيااما بسيط
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و واجد بالاترين مرتبه از بساطت است و اين بساطت براي حقيقتي است  مقداري؛ جزء اوُلي طريق به نه اعتباري و

 معنا كه فاقد ماهيت باشد.اينبه نباشد، ماهيت هم و وجود كه مركب از

 نزول . قوس3ـ4

دايرۀ » به اسلامي فلاسفة و عرفا نزد كه دهد،مي تشكيل را چرخه يك معاد مبدأ تا از هستي نظام مجموعة

 و نزول قوس به شكلمنحني تصويري با دايره در حركت و چرخه اين از. است معروف «دايرۀ وجود» يا «هستي

 شود.ياد مي صعود قوس

 و تا الهي صفات و اسماء حضرت حق به عالم از نظام تشكيكي وجود است كهوجود در  تنزلي سير نزول، قوس

 (.812، ص4304كند، ادامه دارد )صدرالمتألهين، طبيعت كه با وجود الهي و عقلي و نفسي و كوني از آن ياد مي عالم

اضل به معنا كه وجود در وحدت تشكيكي و تفبدين. است نزول قوس بنابراين عالم ماده يا طبيعت پايان

قرار  صعود قوس ابتداي حركت، در ( و در822تا ـ ب، صيابد )صدرالمتألهين، بيترين مرتبة وجودي تنزل ميپايين

 كند.گيرد و با حركت جوهري اشتدادي به سوي خداوند حركت ميمي

 قطعيه . حركت3ـ0

 جسم انتقال معنايبه اصطلاح در و (880ق، ص4148است )راغب اصفهاني،  سكون ضد و انتقال معنايبه حركت

 (.24، ص4ق، ج4191سينا، است )ابن فعل به قوه از شيء تدريجي خروج معنايبه ديگر، يا جاي به جايي از

جوهري اشتدادي )صدرالمتألهين،  شود؛ حركتدر حكمت متعاليه دو نظرية جديد در باب حركت بيان مي

( كه در برابر حركت توسطيه قرار دارد 31، ص3، ج4024( و حركت قطعيه )صدرالمتألهين، 834ب، ص4364

 (.189، ص4310)بهمنيار، 

 حقه . وحدت3ـ2

 ترينجزء بديهي تقسيم اين .است كثير و واحد به آن تقسيم شودمي بيان وجود براي كه تقسيماتي از يكي

 تعريف به نيازي كه هستند بديهي مفاهيم جزء كثرت و وحدت مفاهيم تصور كهچنان است؛ وجود براي تقسيمات

 يا كه صورتي بود؛ به نخواهد اشكال بدون است، شده بيان كثرت و وحدت براي هم تعريفي اگر بنابراين .ندارند

 (.410ق، ص4131شود )طباطبائي، مي لفظ همان خود به تعريف يا و شودمي دوري تعريف

 لفظ رابطة دو منطقي، نظر از معنا دو رابطة اين. گرددمي روشن كثير معناي مقابل در فقط واحد معناي بنابراين

 (.429ق، ص4131است )طباطبائي،  يكديگر با متباين

 وحدت وصف به متصف عروض در واسطه بدون كه است واحدي موجود آن حقيقي واحد: حقيقي الف. واحد

 .است شده متصف وحدت وصف به مستقيماً كه واحد انسان مانند شود،مي
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 و انسان مانند شود، متصف وحدت وصف به واسطه با كه است واحدي آن غيرحقيقي واحد: غيرحقيقي ب. واحد

. اندشده متصف« وحدت» صفت اين به واسطة حيوانيت به اسب و انسان اند؛ يعنيمشترك حيوانيت در كه اسب

 است وحدت عين كه است ذاتي يا حقيقي واحد كه اساس اين بر دارد؛ ايجداگانه بنديتقسيم حقيقي نيز واحد البته

 باشد.وحدت مي به متصف كه است ذاتي يا و

 متكرر و تا دو وجههيچبه الشيء اشاره نمود. صرف« الشيء صرف»توان به در باب مثال در مورد اول مي

 چيز يك( محمول) وحدت و( موضوع) واحد وحدت، از نوع اين در. است يكي فقط الشيء صرف شود؛ يعنينمي

 تصور. است وحدت عين موجود آن ذات بلكه نيست، ميان در موصوف يا موضوع و محمول و رابطة صفت هستند و

 از نوع اين. نيست واحد ذات از منفك وحدت ديگر، تعبيري به. دارد خود با نيز را وحدت صفت ذاتي، چنين دقيق

 .نامندمي «حقيقيه حقةّ وحدت»را  وحدت

 انسان يك است؛ يعني واحد انسان گويند،مي هم «حقهّ غير»واحد  آن به كه حقيقي وحدت از دوم نوع مثال

 با ايملازمه گونههيچ انسان تصور مورد اين در .است شده متصف وحدت وصف به بودن يكي علت به كه داريم

 .باشد كثير هم و واحد تواند هممي انسان زيرا ندارد؛ آن براي وحدت صفت اثبات

 (.428ق، ص4131گردد )طباطبائي، مي تقسيم نوع دو به نيز حقهّ غير حقيقي وحدت

 . تحليل هستي با توجه به اصالت و وحدت تشكيكي وجود3

نفسه ضروري و متشخص است. واقعياتي كه جهان خارج از آن تشكيل عنوان واقعيتي اصيل، عيني و خارجي فيوجود به

 (.39الف، ص4364وجود است )صدرالمتألهين،  اند و هر آنچه مشهود استشده است، اموري وجودي و غيرماهوي

معناي خودِ به بيان ديگر، با توجه به اصالت وجود براي ارائه تعريفي درست از موجود، بايد گفت كه موجود به

دهنده هستي است، موجود همان خارج بودن است؛ و با اين واقعيت اصيل و همان پركننده جهان خارج و تشكيل

مثابه امري صادق بر واقعيت و چيزي كه مصداق خارجي دارد تلقي نادرستي است. بنابراين با تعريف تلقي موجود به

تر آنكه خارج چيزي جز وجود نيست كه به نگاه صدرايي هر آنچه خارج از آن پر شده، همان وجود است و دقيق

 (.14، ص4، ج4024ن، واسطة وجود پر شده باشد؛ وجود خود خارج است و خارج همان وجود است )صدرالمتألهي

بنابراين ملاصدرا براي تبيين كثرت در عالم و تشريح هستي، بر مبناي وحدت تشكيكي وجود، و نه كثرت 

فرد پردازد و با نظرية وحدت شخصي وجود، نظر خاص و منحصربهتشكيكي، به بيان كثرت در قوس نزول مي

 (.23، ص4، ج4324؛ 392، ص8، ج4024لمتألهين، نمايد )صدراخويش كه همان كثرت در تجلي است را ارائه مي

 دقت و خاص بيني تلقي گردد؛ ولي با توجهعنوان دو نوع جهانممكن است با نگاهي سطحي موارد مذكور به

 ديگري مكمل را يكي و هستي ايجاد در بينيجهان يك معرف و مرتبط را دو هر حقيقت در بتوان شايد فراوان

 (.800، ص8، ج4024شود )صدرالمتألهين، نمايان مي معلول رابط وجود بحث با كه دانست



          ،34 5041تابستان ، 29 ، پياپيچهارم ، شمارهسوموسال بيست 

شود و در نگاه دوم بر مبناي وحدت شخصي در نگاه نخست نظام هستي بر اساس وحدت تشكيكي وجود تبيين مي

 (.849تا ـ ب، صدهد )صدرالمتألهين، بيوجود، با نفي وجود از غير، به وحدت تشكيكي شئون و تجلي رأي مي

 امكان كه است استوار مفروض، متكثر اشياء در تمايز نوعي كثرت، بر آن باشد كثرتي جا است كه هر قابل ذكر

 تشكيك واژه فلسفه است و در تفاوت بر فرع رو كثرتندارد. ازاين وجود آنها براي جهت هر از بودن يكسان و مشابه

 را، كثرت و تمايز باشد. اينمي حقيقت يك متكثر امور الامتيازمابه و الاشتراكمابه كه رودمي كار به زماني

 (.39، ص4، ج4309 دانند )عبوديت،مي تشكيكي تفاضل از برخاسته و تشكيكي

 متصف تفاضل به نوعي از تشكيك است كه ماهيات، در آن انواع و ضعف و شدت يا نقص و كمال طريق از كثرت

 تشكيك واژه با كه كثرت از نوع اين در .است حقيقت يك از منديبهره ميزان هاي موجود در آنها درتفاوت شوند ومي

 (.333، ص4، ج4322بود )سهروردي،  خواهد حقيقت نوع يك متكثر امور الامتيازمابه و الاشتراكمابه شود،مي معنا

 وجود همان آن، الامتيازمابه هم و الاشتراكمابه هم كه نمايدمي تبيين وجود حقيقت با را صدرالمتألهين تشكيك

 طريق از كه وجود دارد واحد عيني حقيقت يك گفت بايد به لحاظ عقلي (. پس391، ص4312است )صدرالمتألهين، 

گرديد  قائل متفاضل واقعيات در خارجي عيني وحدت نوعي به بايد وجود در نظرية تشكيك با است و يافته تكثر تفاضل

 از كه است واحد عيني حقيقت يك وجود حقيقت و خارجي واقعيت رو(. ازاين823، ص4، ج4024)صدرالمتألهين، 

 وقتي نمايان شده است. بنابراين متكثر وجودي واقعيات صورت به و يافته تكثر ضعف و شدت يا نقص، و كمال طريق

 وحدتكثير و  و واحد ذاتاً كه وجود حقيقت بحث گوييم، با نظر بهمي سخن فلسفة صدرايي در وجود تشكيكي نظام از

 در كه وجودي حقايق و خارجي واقعيات نيست. همه وجود حقيقت در تشكيك جز راهي است، عيني آن كثرت و

 بود. اين كثرت و تشكيك تفاضلي خواهند متمايز هم از تشكيكي نحو به هستند، حقيقي اشتراك داراي وجود حقيقت

 .(26ص ،6، ج4024؛ 881ص ،4304صدرالمتألهين، )دارد  ادامه اولي هيولاي وجود تا الوجودواجب از

 وجود عدم به توان(. بنابراين نمي822تا ـ د، ص، بيصدرالمتألهيننيستند ) متباين حقايق خارجي، اين حقايق

 وجود واحد مفهوم مصداق نفسهفي كه جهت آن از وجودي حقايق غيرذاتي حكم داد؛ زيرا اشتراك و وحدت جهت

 (.822ـ489، ص4، ج4024داشت )صدرالمتألهين،  خواهند اشتراك و وحدت هستند، نوعي

 توان سه حالت در نظر گرفت:براي تحليل هستي مي

 باشد.مي حكمفرما محض شخصي وحدت و ندارد وجود الف. هيچ كثرتي

 .است معنادار ذات تمام به تباين و است محض كثرت هست آنچه و ندارد وجود وحدتي ب. هيچ

 .دارد وجودهم  اب كثرت و ج. وحدت

 بود و سخن نخواهيم الامتيازمابه نيازمند كثرت نفي دليل به باشد، شخصي واحد وجود حقيقت اگر اول در حالت

 نيست. پذيرش مورد نگاه اين توسط انسان موجود ادراك كثرات با اما .معناستبي نيز الاشتراكمابه از
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تا ـ د، باشند )صدرالمتألهين، بي متباين ذات تمام به كهوجود  حقيقت با پذيرش تكثر محض در در حالت دوم

 نيست؛ چراكه الامتيازمابه كردن مطرح به نيازي اشتراك از هر جهت، عدم و وحدت نفي دليل (. به822ص

 مفهوم حقيقي توجه به صدق با نيز نگاه اين .باشيم آنها بين الامتيازيمابه نيازمند تا نيست كار در الاشتراكيمابه

 .است مردود و بوده ناسازگار واقعيات همه بر وجود

هستند  وجود مفهوم بالذات مصداق كثرت، وجود با كه كنيممي ادراك را متكثري وجودي حقايق سوم اما در حالت

 اصالت عدم و الاشتراكمابه شمول علت به برخوردارند كه نيز حقيقي الاشتراكمابه از خود بين الامتيازمابه وجود با و

 الامتيازمابه دليل همين به و ندارد عالم حقيقت در وجود جز رسيم چيزيآن، به اين نتيجه مي بودن اعتباري و ماهيت

 (.439، ص4تا ـ الف، جبود )صدرالمتألهين، بي خواهد وجود حقيقت به واسطة همان ناچاربه نيز آنها بين

 و تبيين هستند وجوديه همة حقايق تشكيل داده است، را هستي خارجي كه واقعيات و خارج ساحت بنابراين در

اين تفاضل از  .بود خواهد پذيرتشكيك امكان طريق از كنيم،مي ادراك آنها بين تمايز و كثرت عنوانبه آنچه

 بدون هيولي است كه وجود مرتبة وجودي ترينپايين تا الوجوديعني وجود متعالي واجب مرتبة وجودي، بالاترين

 از منديبهره ميزان به نيز آنها بين تفاوت و وجود مراتب همة اين .دهدمي تشكيل را عالم دارد و ادامه ايطفره هيچ

معنا و غيرقابل اثبات است و كثرتي جز است. در چنين تبييني از تشكيك، هرگونه كثرت عرضي بي وجود حقيقت

( و در 26، ص6، ج4024)صدرالمتألهين،  كثرت طولي به واسطه تشكيك تفاضلي در قوس نزول نخواهد بود

 (.489، ص4، ج4024حقيقت وجود، حقيقت واحد است )صدرالمتألهين، 

پردازيم كه در راستاي تبيين هاي آن به بيان نظرياتي ميبا توجه به انديشه نوصدرايي در باب وجود و ويژگي

 رو لازم است.پژوهش پيش

 . تحليل انحاء وجود و وجود جمعي2

 افزون ماهيتي هر توجه به نظرات صدرالمتألهين و آنچه درباره حقيقت وجود از منظر او ذكر شد، بايد بيان نمود كهبا 

، 4304جمعي ديگري است )صدرالمتألهين،  وجودات يا وجود داراي است، آن از حكايت كه خود خاص وجود بر

 (812، ص4304دارد )صدرالمتألهين،  قرار بالاتر ايمرتبه در وجودات اين از كدام (. در مراتب تشكيكي هر 813ص

 عرض در آنها از وجودي دو هيچ و كندمي حكايت مرتبة وجودي آن كه از داراست را خود خاص ماهيت كدام هر و

 .ندارند قرار مرتبه يك در و هم

 كمالات واجد ماهيت، حد آن در همة كمالات بر افزون كه است واقعيتي هر ماهيت، جمعي وجود از مقصود

اجمالي نيز گفته شده  وجود آن رو بهاست. ازاين بساطت و وحدت شرط با جمعي وجود اين .باشدمي نيز ديگري

 و اعلي نحو به آن وجود ماهيت، جمعي وجود حقيقت در .(426، ص6؛ ج422، ص0، ج4024)صدرالمتألهين،  است
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 وجود در اشرف و اعلي نحو به خاص وجود در كمالات و آثار هرگونه است. ماهيت برتر وجود همان و يا اشرف

 هر بلكه نيستند؛ هم مغاير و مباين وجود تشكيكي مراتب در وجودها توضيح آنكه اين .گرددمي آن يافت جمعي

 نحو به اما است، اثر همان نيز، آن آثار يا است كه اثر آن مبدأ وجود و برتر وجود تر،مرتبة نازل به نسبت ايمرتبه

 تر.كامل و برتر

 يك با فقط ماهيتي هر فلاسفة پيشين نگاه اين بيان يكي از آثار خاص نظرات صدرالمتألهين است؛ چراكه در

 در. جايگاهي متصور نيست و سطح هيچ در ديگري وجود خاص، وجود جز اساساً و است تحقق قابل وجود نحو

 وجود مرتبة خاص با نام از بالاتر و برتر وجودي حقايق وجود، از همه تشكيكي نظرية وحدت با متعاليه حكمت

 (.813، ص6، ج4024شود )صدرالمتألهين، جمعي ياد مي

 برخوردار برتري وحدت و بساطت از باشد، بالاتر وجود مرتبه چقدر هر تشكيكي از وجودات سلسله اين در

 به چقدر هر و گرددمي افزوده وحدت و بساطت اين بر الوجودواجب به سمت مرتبة وجودي رفتن بالا با و بود خواهد

 .شودمي كاسته آن وحدت و بساطت از كند، حركت ترنازل سوي مراتب

شود تا به در حركت تشكيكي و در سير تنزلي قوس نزول، در هر تنزل از بساطت و وحدت وجود كاسته مي

ترين مرتبة وجودي برسد و در مقابل در سير صعودي و قوس صعود پايين مرتبة وجود با حركت جوهري پايين

شامل تمامي كمالات مراتب نازل شود، به نحوي كه هر مرتبة بالاتر تري مياشتدادي واجد وحدت و بساطت افزون

، در اين حركت جوهري اشتدادي تمام هستي (64ص ،0ج ،4024صدرالمتألهين، )و نيز كمالاتي برتر خواهد بود 

 خلقي جديد خواهد داشت.

زيرين  مراتب آثار و كمالات تمامي مرتبه، آن در كه الحقيقه ادامه داردبسيط مرتبه، يعني بالاترين تا اشتداد اين

 كه گرددمي رو بيان(، ازاين813، ص4304شديدتر )صدرالمتألهين،  آثاري و برتر وجودي اما با است؛ جودمو

 باشد. آن فاقد مرتبه آن كه نيست چيزي ( و449، ص6، ج4024اشياء است )صدرالمتألهين،  كل الحقيقهبسيط

اين عالم كه هر كدام ماهيت خاص ترين مرتبة وجود در عالم مادي و تمامي مراتب وجودي در درنتيجه پايين

كند، در مراتب بالاتر و عوالم برتر و در قوس صعود داراي انحاء از وجود است كه وجود برتر آن خود را نمايان مي

 خواهند بود.

 . عوالم و تطابق عوالم در انديشۀ صدرايي4

 به توانمي كند كهمي تقسيم مراتب ترينپايين تا مراتب بالاترين از عوالمي طولي به را صدرالمتألهين عوالم

نمود  اشاره مادي عالم به آخر در و مثال عالم آن از بعد و عقل عالم و صفات و اسماء و الوهي عالم

 (.341، ص4304)صدرالمتألهين، 

 مرتبة حركت خود را ادامه ترينپايين مرتبه تا بالاترين از تفاضلي حركت نزول با قوس در وجود در تشكيك
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عالم، عالم  ترينپايين تا و آغاز عالم، عالم الوهي بالاترين از است و مختلف عوالم در پيچيده حركت اين كه دهدمي

 گونههيچ و است شماربي عالمي هر در تشكيكي وجود (. مراتب812، ص4304يابد )صدرالمتألهين، مي ادامه مادي

 مرتبه بالاترين از شماري داريم كهبي تفاضل طولي مراتب تفسير در وجود اين با .دهدنمي خود راه در را ايطفره

 ديگر عالم به تا داده اختصاص خود به را مراتب شماربي نيز عالم هر در .است رسيده مرتبه ترينپايين به و شده آغاز

فعليت او  ترين عوالم، يعني عالم مادي برسد و در اين عالم تا وجود هيولي كهترين و پستيابد و به پايين تنزل

 (.410، ص1، ج4024؛ 332، ص4304يابد )صدرالمتألهين، همان بالقوه بودن است اين تنزل ادامه مي

الف، 4363است )صدرالمتألهين،  عوالم بين تطابق عوالم، بحث در مهم مطالب از شايان ذكر است كه يكي

 وجود با طبيعت عالم در كه وديموج نوع هر كه است اين عوالم تطابق از (. منظور148، ص6، ج4024؛ 334ص

 در وجود همان نهايت در و عقل عالم در مثال عالم موجود همان و مثال عالم در موجود همان شود،مي يافت مادي

 (.812، ص4304گردد )صدرالمتألهين، مي يافت صفات و اسماء عالم

 با عقل عالم مثالي، در وجود با مثال عالم در شوند،مي يافت بالاتر عوالم در مادي، وجود از كه وجودات اين تمام اما

 (.466، ص1، ج4310؛ 341، ص4304خواهد شد )صدرالمتألهين،  الهي يافت وجودي با الوهي عالم در و عقلي وجود

 نوع همان بلكه نشود؛ يافت بالاتر عوالم در كه نمود يافت ترپايين عالم در را موجود از نوعي تواننمي بنابراين

 براي طولي وجودات بحث همان حقيقت در كلام گردد. اينمي يافت مرتبه آن مناسب وجودي با بالاتر عالم در

 و معنادار خواهد بود تطابق كه است صورتاين شود. دربيان مي وجود از انحاء در برتر وجود با است كه واحد ماهيت

 باشند. تطابق داراي اشتراكي هيچ بدون توانندنمي متباين وجود دو الا

 انحاء كه معناست اين به مطلب اين و است منطبق آن خاص وجود بر ماهيت يك برتر وجود هميشه گفت بايد

، 4304است )صدرالمتألهين،  آن ترپايين عوالم بر وجود بالاتر عوالم انطباق واحد مستلزم ماهيت براي وجود

 و مراتب وجود بدانيم، وجودي واقعيات را عوالم اين در وجود همة مراتب اگر (. پس466، ص1، ج4310؛ 341ص

كند. مي برداريپرده واقعيات آن عيني وحدت و اشتراك نوعي از واحد ماهيت براي مختلف عوالم در طولي وجودات

 و مفهومي اشتراك و وحدت صورت به ذهن در كه است واقعيات خارجيِ عيني وحدت و اشتراك ديگر،عبارتبه

 شود.مي ظاهر ماهوي

 در تفاضل مقتضاي رو بهازاين اشاره دارد. ماهوي اشتراك نوعي به متفاضل مشكك واقعيات وجود فرض

 ناقص واقعيت كلام اين با است و منطبق زيرين مراتب بر برتر مراتب در واقعيت هر پس .معنادار است تطابق خارج،

 است. برتر وجود با كامل واقعياتي داراي ماهيتي هر خاص وجود

مراتب برتر وجود خاص، در تمامي عوالم مختلف همگي وجود برتر اين وجود خاص خواهند بود؛ ليكن تمامي 

 ها و خصوصيات خاص مرتبة خود.اي و با ويژگيهر كدام در مرتبه
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در حقيقت بالاترين مرتبة وجود، وجود برتر تمامي مراتب زيرين خواهد بود و اين تشكيك ادامه دارد تا به وجود 

 (.18، ص4369عالم مادي برسد كه وجود برتر هيچ وجودي نيست )صدرالمتألهين،  هيولي در

 الحقيقه كل الاشياء؛ وجود رابط. مروري كوتاه بر قاعده الواحد، بسيط0

 . تحليل قاعده الواحد و تاثير در تشكيک تفاظلي0ـ3
 پذيرش مورد كه (408، ص1، ج4024الواحد است )صدرالمتألهين،  قاعدۀ فلسفي عليت، بحث فروعات از يكي

 است. فلاسفه اكثر تقريبي

اشاره به اين قاعده دارد « الواحد الا عنه يصدر لا واحد بما هو الواحد» يا و «الواحد الا عنه يصدر لا الواحد»

 (.338، ص8، ج4024)صدرالمتألهين، 

 باشد، حقيقي معنايبه بسيط نشود كه يافت كثرتي جهت گونههيچ آن در و باشد واحد معنا تمام به علتي اگر

 قاعده اين و اصل اين اساس بر .بود خواهد بسيط و واحد نيز گردد،مي صادر واسطهبي او از كه اثري و معلول

 علت آن وجود در تركيب و تكثر نشانه و بوده محال واحد علت از هم عرض در معلول يك از بيش صدور فلسفي

 (.89، ص4311گردد )آشتياني، مي

 و ندارد كثرتي و تركيب گونههيچ خود ذات در كه است يكتايي و بسيط واحد قاعده، اين در واحد از مقصود

 و عقلي تركيب نوع هر از بلكه خارجي، تركيب از خالي تنهانه به واسطة آن كه است خارجي بساطت او بساطت

 .است تهي نيز ذهني تحليل

 بدون هيچ جهت واحدي صادر گردد، متباين و كثير هايمعلول دارد ذاتي حيثيت يك كه واحد علت يك از اگر

فرض علتي واحد و بسيط از هر  مطلب ناقض اين آيد.مي لازم علت در متباين و متعدد حيثيات وجود صورت اين در

 جهت است.

 با فرض صدور دو شيء از يك علت، دو حالت متصور خواهد بود:

 الف. صدور دو شيء از جهت واحد.

 مختلف. جهات از دو شيءب. صدور 

 شيء. دو نه و هستند شيء رو يكاول حكم به مشابهت آن دو است. ازاين فرض در

 مختلف شيء دو مشابه حقيقي، واحد كه آيدمي لازم باشند، شده صادر مختلف جهت دو از در فرض دوم اگر

قاعدۀ  .باشد بسيط و حقيقتاً واحد امكان ندارد پس است. مختلف شيء با دو مساوي او حقيقت صورت، آن باشد. در

 و جهات علت ذات در بايستمعلول ناگزير مي تعدد كند كه با فرضمي ايجاب واحد علت واحد از معلول صدور

 نمود. برقرار آنها رابطه علت و هامعلول بين بتوان باشد تا داشته وجود ديگر متباين حيثيات
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 يا الوجودواجب اگر است. اصل سنخيت و بساطت و وحدت است، بحث معتبر قاعدۀ الواحد آنچه در بحث

باشد؛ با اين تفاوت كه در علت داراي وحدت  بسيط و بايد واحد نيز او معلول باشد، ناگزير بسيط و واحد العللعلت

 وجود شده صادر حق از كه وجودي دارد. پس اول ترضعيف بساطتي و حقه و بساطت محض است و معلول وحدت

 .است صادر اول وجود، اصل به نسبت و شودمي گفته رحماني نيز نفس آن به كه منبسط است

 گردد:مي مطالب ذيل روشن كه قاعدۀ فلسفي است اين اساس بر و فكري فضاي چنين در

 .است محض بسيط و حقيقي حق، واحد شود؛ چراكهنمي صادر واحد وجود واجب، جز از

 .باشد بسيط و واحد عليت، بايد علت و معلول در بحثاساس سنخيت لازم بين  بر نيز او معلول

واجد  بالاتر، مرتبه لزوماً بسيط و واحد است و هر مرتبه هر تفاضلي، تشكيك مراحل تمامي در تحليل اين با

 تر و به نحو برتر است.مراتب پايين كمالات تمامي

صعودي بر  حركت در و گرددمي تهوجودات و كمالات آن كاس آن شدت از در تنزل وجودات به مراتب زيرين،

 .برسد وجود مراتب بالاترين به تا وحدت، بساطت و كمالات آنها افزوده خواهد شد و اين اشتداد در وجود ادامه دارد

 الحقيقه در حكمت متعاليه. تحليل بسيط0ـ3

تمامي مراتب ساري است آيد، وحدت و بساطت وجود است كه در يكي از نتايجي كه از حكمت متعاليه به دست مي

تعالي است كه رسد و اين مرتبه همان وجود خداوند باريتا بالاترين مرتبه كه به وحدت حقه و بساطت محض مي

؛ 61ق، ص4148شود )طباطبائي، واحد به وحدت غيرعددي و عين وحدت حقه است كه برتر از او يافت نمي

 (.496، ص4324صدرالمتألهين، 

العلل است، كل الاشياء بودن آن از بساطت محض و وحدت حقه وجود خداوند كه علت در نظر صدرالمتألهين

يك از آنها كه وجود هيچ(، درحالي110، ص4تا ـ الف، جگردد )صدرالمتألهين، بيانتها حاصل ميوجود مقدس و بي

 (.449، ص6، ج4024نيست )صدرالمتألهين، 

 معنايبه اين و داراست كاستوكمبي را آنها كمالات تمامي و وجود مراتب تمامي وجودي ديگر، چنانعبارتبه

 خواهد موجودات و وجودات تمامي شامل است، ترينبسيط كه خود بساطت و وحدت با وجود مرتبه كه آن است اين

 (.884ب، ص4364؛ 83ب، ص4312است )صدرالمتألهين،  الاشياء كل الحقيقهبسيط بود كه

 تاثير آن در فعل فاعل. نظريۀ وجود رابط و 0ـ2

 مشكك معنا كه حقايقاينفقري داده شده است، به امكان علت، رأي به به نياز مناط باب در متعاليه حكمت در

خود  معلول، است؛ يعني العلۀ الي الربط هي ذات همان معلول، نيستند، بلكه جاعل يا و فاعل علت، از جداي چيزي

 (.422تا ـ ج، ص؛ بي86الف، ص4312؛ 26، ص4، ج4024)صدرالمتألهين، اوست  فعاليت و فاعلي علت ايجاد
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 و ايجاد عين و علت به ربط و وابستگي عين يعني معلول، و فعاليتش و علت همان يعني معلول، و علت پس

 .او فعاليت

)صدرالمتألهين، معلول قابل توجه است  بودن الربطعين بحث و فقري امكان از منظر صدرالمتألهين بحث

 (.339، ص4، ج4024

 معلول عليت، از نوع اين اوست. در اثر و فعل و فاعل از جداي چيزي فاعل اثر يا فاعل فعل ذاتي امكان در

 اثر بر كه چيزي نه است؛ فاعل اثر خود فقري، معلول امكان در شود، امامي ايجاد فاعل فعل اثر بر كه است چيزي

 حقيقت در نيست؛ خودش از جدا چيزي نياز اين و است نيازمندي عين نيازمند، چراكه باشد؛ شده ايجاد فاعل فعل

 در فقري امكان تفسير، اين با و باشدمي ذاتش عين فقر و رو احتياجاست. ازاين علت به نياز حقيقتش، و خودش

 بودن غير به تعلق و ربط عين يعني علت، به معلول بودن متعلق بالذات و بودن مرتبط بالذات از: است عبارت وجود،

 .(26، ص4، ج4024آن )صدرالمتألهين،  حقيقت

 حقايق رو اينازاين .ندارد استقلالي گونههيچ ذاتاً و به لحاظ وجودي فلسفي نظام اين در معلول حقيقت بنابراين

 همان فقط رابط وجود تردقيقبياناند. بهفاعل فعاليت خود و ايجاد خودِ نيستند، بلكه علت از جدايي چيز مشكك

 براي تواننمي آن اساس بر كه محض ربط عين است؛ يعني فاعل ايجاد خود و صدور خود يا و ربط و وابستگي

 هو ذات نه خارج، در رابط وجود در حقيقت .گرفت نظر در را ذاتي بالذات، واجب غير به موجودي يا وجودي هيچ

 دو صورت به را آنها نيست (. ممكن838، ص1؛ ج28، ص4، ج4024)صدرالمتألهين، الربط است  لها ذات نه و الربط

 وجودي معلولي وجود وقتي كه معناست بدان اين .كرد و ادراك گرفت نظر در مستقل و هم از جداي هويت

 (.16، ص4، ج4024است )صدرالمتألهين،  مستقل كه دارد وجود موجود يك فقط باشد، پس نداشته نفسهفي

 جاري وجودي مراتب تمامي اين امر در و مرتبة معلول در است علت وجود همان دقيق، وجود معلول بيان با

علت و معلول  بين مغايرت عدم كه مهم اين استة برسيم. نكت غير از نيازبي و واجب به وجودي اينكه تا بود خواهد

 مصداق عينه به خود است، علت مصداق واقعيت كه همان نيست، تا گفته شود آنها يگانگي و عينيت معنايبه

مثابه معلول به براي علت وجود دانست؛ يعني علت واقعيت شئون از فقط شأني بايد آن را بلكه هست؛ نيز معلول

 نيست. علت ذات از بيرون چيزي معلول است؛ زيرا حاضر است، معلول مقوم كه علت از ايمرتبه

است و اين  متجلي و موجود مرتبه، اولين همان در همة هستي تشكيكي، مراتب اين تمامي از وجود با نفي

 .است نيازمند مستقل وجود براي موجود بودن به« آن»به « آن»ماندگاري  و بقا در ايجاد، بلكه در تنهاموجود نه

يقت فاقد در حق در اوست، عين ايجاد و خود فعل فاعل، عين نياز به او و آنچه با هستي كه نمود اذعان بايد بنابراين

 (.83، ص4304نفسه دارد )صدرالمتألهين، كه وجود واجب وجودي فينفسه است؛ درصورتيوجود في
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 كليد تبيين هستي صدرايي. حركت قطعيه، شاه2

 كند:گونه تعريف ميصدرالمتألهين حركت قطعيه را اين

شود قطعيه ناميده مي حركت باشد، زمان بر منطبق اگر است، موجود زمان از مدتي طول در كه تغييري

 زمان، مثل است، منطبق زمان بر ازآنجاكه ليكن است، تغيير نوعي حركت (. اين31، ص3، ج4024)صدرالمتألهين، 

 كل در آن كل باشد، بلكه موجود« آن»همان  يا زماني مقطع يك در آن كل نيست ممكن پس دارد؛ سيال امتدادي

 است مشابه اجزاي داراي نيز حركت اين زمان، فرضي اجزاي زايابه كه شكلي است؛ به موجود حركت زمان مدت

 موجود توانند با همنمي آن فرضي جزء دو هيچ كه بدان معناست اين .شوندمي معدوم و موجود اجزا همان با كه

 شده معدوم دوم فرضي جزء و شود موجود دوم فرضي جزء تا شودمي معدوم اول فرضي جزء ترتيب كهاينبه باشند.

 مقاطع از فرضي كه ممتدي كل دارد. همان ادامه ممتد كل آن در گونههمين اجزاء اين و گردد موجود بعدي جزء تا

 در موجود فرضي مقاطع از غير است كه موجود آن از فرضي مقطع فقط آني هر در تغيير اين در .گيرد انجام آن در

 باشد.مي ديگر آنات

باشد مي زمان بر غيرمنطبق و است موجود زمان از مدتي طول در كه است توسطيه تغييري حركت اما

 (.820، ص1، ج4024)صدرالمتألهين، 

 بر حركت است. اين موجود حركت زمان مدت از آني هر يا و زمان از ايقطعه هر در آن ديگر، كلعبارتبه

 است. در عمر طول داراي زمانمند ووصف،  اين با است و وارنقطه و بسيط و سيال امتداد فاقد قطعيه حركت خلاف

 آنات در طورهمين و شودمي يافت بوده قبل آنات در كه تغيير آني، همان هر در قطعيه حركت خلاف بر حركت اين

 ثابت تغيير يك آنات همه در حركت زمان مدت طول در توسطيه حركت رو دربعدي نيز وجود خواهد داشت. ازاين

 .نيست توسطيه حركت جز گويند،مي سخن حركت از عرف غالب در آنچه قابل ذكر است، .شد خواهد يافت

 اجزاء و شودمي منقسم زمان، فرضي انقسام با دارد، كه سيال امتداد زمان، در بحث حركت، حركت همانند

 هر در بنابراين گردد.مي معدوم و موجود زمان، قطعات با« آن»هر  در كه است، زمان فرضي اجزاء مشابه آن فرضي

 باشد.مي موجود ديگر آني در كه ديگر فرضي قطعه از غير است، موجود حركت از ايقطعه آني

 تغيير و خود حركت در شيء كل كه نمود نمايان را حقيقتي قطعيه، تغيير و سيال زمان بيان صدرالمتألهين با

اي از قطعه بر منطبق فرضي قسم باشد، بلكه موجود حركت عمر طول در تواندنمي قطعيه حركت و سياليت با خود

يا  زمان قطعه بر منطبق بعدي قسم و معدوم قبلي قسم ديگر،« آن»در  و موجود« آن»همان  در« آن»يا  زمان

 اين است، از حقيقت و فعليت عين وجود ازآنجاكه .دارد جريان او عمر طول در حركت اين و شودمي موجود «آن»

 (.182، ص4، ج4024؛ 08تا ـ ب، صشود )صدرالمتألهين، بيلبس ياد مي بعد لبس عنوانبه حركات
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 . فرض مختار بر چگونگي هستي7

 با كه وجودات موجود است، از نهايتبي ايسلسله الوجود،واجب از بر مبناي نظرية وحدت تشكيكي وجود بعد

 هيچ كه اند. بايد توجه نمودت رسيدهاس هيولي وجود همان كه مرتبة وجودي خود ترينپايين به تفاضلي تشكيك

الامتياز چيزي جز وجود نيست و همة اين الاشتراك و مابهنيست؛ چراكه مابه جاري آن در عرض، كثرت در نوع

 (.443، ص4، ج4024حقايق وجودي داراي اشتراكي حقيقي هستند )صدرالمتألهين، 

 او نيز بايد معلول است، وحدت حقه عين و محضبساطت  عين الوجودواجب بر اساس قاعدۀ الواحد، ازآنجاكه

الاشياست، بر اساس اصل الحقيقه كلتر، و چون بسيطو با وجودي ضعيف تراي نازلباشد؛ اما در مرتبه بسيط و واحد

 ترنازل و ترضعيف وجودي با الاشياهستي و كل كثرت تمام عين سنخيت، معلول و صادر اول نيز در عين وحدت،

 (، آن420الف، ص4312منبسط بناميم )صدرالمتألهين،  وجود را معلول اولين اگر تر است. پسپايين ايمرتبه در

 .خود از برتر وجود حد در نه و خود، وجود حد در ولي الاشيا است،بسيط و كل و حقيقت، واحد آن و وجود

تمامي مراتب تشكيكي، تفاضلي جاري بايد توجه نمود كه به علت وحدت و بساطت وجود، قاعدۀ الواحد در 

چون علتي واحد و بسيط  از وجود، مرتبه نزول، هر است و تمامي مراتب، واحد و بسيط خواهد بود. پس در قوس

الاشيا در آن پيچيده شده است و كل هستي اي از آن مراتب، كلدارد، خود نيز واحد و بسيط خواهد بود و هر مرتبه

 ود.خ وجودي حد در است، ليكن

با آنكه  بدانيم، هيولي مرتبة مذكور را مرتبة وجود يابد. اگرمي ترين مرتبة وجود ادامهتا پايين نزولي حركت اين

 بساطت عين دانيم، اما او نيز در حد وجود خودترين مرتبه در تشكيك وجود ميترين و نازلترين، ضعيفآن را پايين

 ست.الاشياتمام هستي و كل كه است وحدت عين و

را  خود خاص ماهيت وجود، از ايمرتبه هر در است، آن در آنچه هر و همة هستي هستي، از تصوير اين در

 كند.مي حكايت وجود مرتبه آن از داراست كه

 هر تماماً و است كثرت عين بساطت، و وحدت عين همة مراتب وجود در نظام تشكيكي وجود صدرايي، در

 عين در باشند، كه ايمرتبه هر در انواع، در شماربي افراد و همة انواع همة اجناس، .كرد خواهد حكايت را دارد آنچه

 مرتبه بالاترين معنا كه ازاينشود. بهمي حكايت كثرت موجود در آنها با ماهيت مرتبط با آن مرتبه وحدت و بساطت،

 و كمتر بساطت و وحدت با مرحلة بعدي در و شودمي كاسته آن شدت و بساطت و وحدت از تشكيك، هنگام در

 بساطت ولي اوست، بودن بالقوه همان نيز او فعليت كه مرتبة وجود، ترينپايين تا گردد،نمايان مي ترضعيف وجودي

 .داراست مرتبه ترينضعيف حد در را خود وحدت و

 يا مرتبه آنچه را بالاتر، مرتبه نيز، هر قوس صعود بگيريم؛ در نظر در صعود قوس در را وجود از انحاء بحث اگر

 كه داشت، خواهد نيز را ديگري حال كمالاتدرعين و داراست تركامل و به نحوي شديدتر هستند، دارا زيرين مراتب
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 .داشت خواهد ادامه مرتبه بالاترين تا گرديد. اين اشتداد بيان وجود و وجود جمعي از انحاء بحث در

بيشتري است و به  تكامل و شدت با او وجود از انحائي تشكيكي، مراتب آن هيولي در از رو مرتبة بالاترازاين

 آن از برتر كه واجب وجود اين اشتداد وجودي تا بالاترين مرتبة وجود، يعني باشد.لحاظ وجودي، وجود برتر او مي

 شود ادامه دارد.نمي وجودي يافت

كنيم، در حقيقت تمامي وحدت وجود ياد مي با توجه به وحدت موجود در بين تمامي مراتب وجود كه از آن با

مراتب وجودي جزء يك وجود واحد و بسيط است كه صدرالمتألهين گاهاً از آن با عنوان اتحاد حقايق وجودي و با 

 (.42، ص6، ج4024؛ 146ص ،4304كند )صدرالمتألهين، لفظ متحد از آن ياد مي

از  كدام هر در وجودات، و عوالم و همه وجودند، يك در پيچيده هم با ديگر، همه مراتب تشكيكي وجودعبارتبه

 اند.واحد و متصل وجود يك جزء مراتب، همه

الوجود است، يك وجود واحد و بسيط است كه تمامي توان گفت: آنچه معلول واجببنابراين با اندكي دقت مي

معناي وحدت در عين كثرت و كثرت در هستي با تمام مراتب تشكيكي وجود در آن پيچيده شده است. اين همان 

 عين وحدت است.

الربط به اوست و به كلامي ربط الوجود كه عيننكتة ديگري كه حائز اهميت است، اين است كه معلول واجب

معناي ظهور وجود اوست و نه وجود؛ يا همان نفس صدور است و نه صادر صرف به وجود حق است، در حقيقت به

(، بر مبناي حركت قطعيه، اين وجود واحد و بسيط كه كل هستي در آن پيچيده 338، ص8، ج4024)صدرالمتألهين، 

 گردد.محتاج خداوند است كه با اراده او ايجاد مي« آن»به « آن»شده در صدور و بقاء خود 

 گيرينتيجه

طولي صادر خواهد وجودات با تفاضل  از نهايتبي سلسله الوجودواجب از بر اساس اصالت و وحدت تشكيكي وجود،

مرتبه، يعني وجود  ترينپايين به تفاضلي تشكيك ترين، يعني صدور اول آغاز شده و باشد كه از بالاترين و تام

 (.4هيولي خواهد رسيد )مقدمة 

شود كه اين صادر از حق بر اساس اصل سنخيت بين بر اساس قاعدۀ الواحد از حضرت حق جز واحد صادر نمي

تر تر و با وجودي ناقص و ضعيفاي نازلن علت خود واحد و بسيط است؛ ليكن در مرتبهعلت و معلول، همچو

 (.8)مقدمة 

الحقيقه و در بساطت محض است كه طور كه وجود حق بسيطالاشياء همانالحقيقه كلبر اساس بحث بسيط

 (.3تر )مقدمة مرتبة نازلالاشيا خواهد بود، ليكن در الاشياست، معلول او نيز كه بسيط و واحد است، كلكل

جا و همه مراتب جاري است. اگر اين تشكيك تفاضلي ادامه يابد، تمامي مراتب تا معناي قاعدۀ الواحد در همه

 (.1الاشيا است )مقدمة ترين مرتبة وجود نيز شامل آن خواهد شد. پس حتي مرتبة وجود هيولي نيز در حد خود كلپايين
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وجود صادر اول را « آن»به « آن»الوجود المتألهين قائل به آن است، واجببر اساس حركت قطعيه كه صدر

نهايت به ارادۀ او بعدي ايجاد و اين حركات بي« آنِ»شود و قبلي معدوم مي« آنِ»، «آن»كند كه در هر افاضه مي

 (.2گردد )مقدمة ادامه دارد و وجود به هستي افاضه مي« آن»به « آن»

ين ربط بودن معلول كه در حقيقت ربط صرف است و چيزي جز تجلي حقيقت وجود با بحث وجود رابط و ع

توان گفت: معلول او همان خود صدور و خود فعل اوست و نه چيزي كه در اثر فعل فاعل ايجاد شود نيست؛ مي

 (.6)مقدمة 

عين نتيجه: هستي يك وجود واحد و بسيط است كه در عين وحدت داراي كثرت است و در عين كثرت، 

وحدت خواهد بود و اين وحدت و كثرت ذاتي آن است و اين هستي با وجود واحد و بسيط خود كه كل هستي و 

را دارا « آن»شود كه در هر آني از آنات حكايتي خاص آن الوجود صادر مياز واجب« آن»به « آن»الاشياء است، كل

الاشيا بودن خواهد داشت. بنابراين بايد حقيقت كلخواهد بود و آنچه از حضرت حق افاضه شده است را با معنا و 

بعدي هستي افاضه شده در « آن»كند و در جا افاضه مياذعان نمود كه خداوند در هر آني از آنات كل هستي را يك

 گردد كه عين ربط به خداوند است و با اراده او باقي است.قبلي معدوم و هستي جديد ايجاد مي« آن»
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Abstract 
This article critically examines Wolfson’s position in his essay, “The Terms 
Mushakkik and Tashkīk in Aristotle, Islamic Philosophy, and 
Maimonides,” through a comparative analysis of the theory of gradation 
(tashkīk) in the Aristotelian and Ṣadrian philosophical systems. The 
findings indicate that Aristotelian gradation remains largely confined to the 
domains of logic and linguistic analysis. Owing to the absence of a clear 
distinction between existence and quiddity, it fails to move beyond the 
realm of concepts and quiddities into that of objective ontology. By 
contrast, the Transcendent Philosophy (al-ḥikma al-mutaʿāliya), grounded 
in the doctrine of the primacy of existence (aṣālat al-wujūd), relocates 
gradation from the conceptual order to the domain of extramental and 
objective reality. By articulating its four constitutive principles and 
providing a genuinely ontological criterion for unity and multiplicity, Mullā 

Ṣadrā develops a novel and systematic account of the structure of being. 
The results of this study demonstrate that, contrary to Wolfson’s claim, 
gradation in Islamic philosophy - particularly in the thought of Mullā 
Ṣadrā - is not merely a conceptual or logical device. Rather, it constitutes 
a system-forming ontological structure grounded in the primacy of 
existence and provides a comprehensive explanation of the hierarchical 
order of reality. Ultimately, by elucidating the fundamental differences 
between Aristotle’s logical-linguistic conception of gradation and Mullā 
Ṣadrā’s ontological account, this study reveals the profound theoretical 

distance separating the two approaches. 

Keywords: gradation of existence; primacy of existence; Aristotle; Mullā Ṣadrā; Wolfson; 
general gradation; specific. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ؛صدرالمتألهینارسطو و ۀ شیدر اند کیشکت

 ولفسن یهر یهادگاهید یانتقاد یواکاو

  دكتراي فلسفه و كلام اسلامي، واحد تهران مركزي، دانشگاه آزاد اسلامي/          سميه احمدي Somayyeh_ahmadi@yahoo. com 

 szsfatemi@gmail.com و مذاهب قم انيدانشگاه ادي، تصوف و عرفان اسلاماي دكتر/ زهره سيدفاطمي سيده
 04/45/0045 پذيرش: - 01/45/0045 دريافت:

 چكيده

ة اصطلاح مشكك در آثار ارسطو و فلسف»ة در مقال ولفسنهري  دگاهيحاضر با هدف نقد دة مقال
 ييو صدرا ييدر دو نظام ارسطو كيتشكية نظر يقيتطب ليدرصدد تحل، «مونيمو آثار ابن ياسلام

و « منطق»عمدتاً در ساحت ، ييارسطو كيكه تشك دهديپژوهش نشان م نيا يهاافتهياست. 
 ينتوانسته است از فضات، يوجود و ماه انيم كيعدم تفك ليمانده و به دل يباق «ظالفا ليتحل»

بر  هيبا تك هي. در مقابل، حكمت متعالابديب انتقال ينيع يشناسيبه ساحت هست اتيو ماه ميمفاه
اركان چهارگانه و  نييمنتقل كرده و با تب« و خارج نيع» يرا به فضا كي، تشك«اصالت وجود»
 نيا جينموده است. نتا ميرا ترس ياز هست يديجد يمندوحدت و كثرت، نظام يراب يقيحق ياريمع

نزد  ژهيوبه ي،اسلامة در فلسف كيولفسن، تشك يخلاف ادعا از آن است كه بر يمطالعه حاك
اصالت  يساز است كه بر مبانساختار نظام كيبلكه ست، ين يابزار مفهوم كيصدرالمتألهين صرفاً 

پژوهش با  نيات، يگشته است. در نها يمراتب هستجامع سلسله نييتب بهوجود بنا شده و منجر 
، ييصدرا يشناختيهست كيارسطو و تشك يلفظي ـ منطق كيتشك انيم نياديبن يهاتفاوت نييتب

 .كشديم ريرا به تصو كرديدو رو نيا انيم قيفاصله عم

 .خاص كيعام، تشك كيتشك، وجود، اصالت وجود، ارسطو، صدرالمتألهين، ولفسن كيتشك ها:كليدواژه
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 مقدمه

الفاظ  ليو در چارچوب تحل يدر مباحث منطقرد، يگ يجا يشناسياز آنكه در ساحت هست شيپ، «كيتشك»ئلة مس

مفهوم  نياما ارسند، يدر نگاه نخست واحد به نظر م كيتشك يو فلسف يمنطق يهاشهيمطرح گشته است. اگرچه ر

اطلاقات  كيتشك يبرا توانياساس، م نياست. بر ا افتهيآن  يمنطق ياز معنا زيخاص و متما يدر فلسفه، دلالت

 كيو دوم، تشك يمفهوم كيتشكيا  «يمفهوم كل» يبرا يمثابه وصفبه كيدر نظر گرفت: نخست، تشك يمتفاوت

اتحاد  نيمتكثر در ع قيكه در حالت دوم، مقصود، اختلاف در درجات حقا، «يخارج قتيحق» يبرا يعنوان وصفبه

 طرح هستند. قابلت، ياصالت ماه اياصالت وجود  رشيفارغ از پذطلاقات، ا نياست. ا قتيدر حق

را در هر  كيمسئله توجه نمود و اصطلاح تشك نياست كه به ا يكس نيمنطق، نخستمدونّ عنوان ارسطو، به

را به  اتيكل، يو كل يالفاظ به جزئ يبندمي، ضمن تقسمقولاتدر كتاب  يدو ساحت منطق و فلسفه به كار برد. و

هستند كه صدق آنها بر  يميمفاه يمتواط ظالفا، يو دگاهي. از دكنديم ميتقس« مشكك»و  «يمتواط»ة دو دست

 يميكه الفاظ مشكك، مفاهيافراد آن؛ درحال يمانند مفهوم انسان بر تمام ،است كسانيبه نحو  قيمصاد يتمام

 تفاوت در شدت و ضعف است. يمتفاوت و داراق، يهستند كه صدق آنها بر مصاد

شان، يا يهايبحث افزودند كه نوآور نيرا به ا ينيابعاد نو، ييارسطو راثياز م يريگمسلمان با بهرهة فلاسف

از سطح  كيمنجر شد تا تشك ژهيتوجه و نيانكار است. ا رقابليغ، «تيوجود و ماه»با مسئله  ونديدر پ ژهيوبه

 فيبحث را بازتعر نيان، ياديبن يكرديبا رو نيتألهصدرالمان، يم ني. در اابديارتقا  يوجود قيبه سطح حقا ميمفاه

را  كيكه در آن، تشك اسفارپرداخته است: نخست در جلد اول  كيمتفاوت به تشك گاهيكرد. صدرالمتألهين در دو جا

را  كيمرحله، تشك ني(؛ اما در ا32-32، ص4ج، 4024)صدرالمتألهين،  كنديمفهوم وجود مطرح م يدر مقام بررس

بحث را با  ني، ااسفار. سپس در جلد ششم دانديم يخارج قيرا مرآت مصاد ميچراكه مفاه؛ نديبيدر مرتبه مفهوم م

، 6ج، 4024)ر.ك. صدرالمتألهين،  سازديوجود مطرح م قتيحق نييو در مقام تب يشناختيكاملاً هست يكرديرو

 .شوديم لياز ساختار جهان تبد يبه ركن كي( كه در آن، تشك08-26ص

ولفسن است.  دگاهيحال، نقد دنيو درع كيدر بحث تشك هيحكمت متعال يهاينوآور نييهدف نوشتار حاضر، تب

 ،مستدل يهايپس از بررس، «مونيمو آثار ابن ياسلامة اصطلاح مشكك در آثار ارسطو و فلسف»ة ولفسن در مقال

در آثار  توانيرا م ريتعاب نيا يمامتة و سرچشم ستيتازه ن يسخن، ياسلامة در فلسف كياست كه تشك يمدع

ة جينت نيرشد، به او ابن يغزالنا، يسابن، يفارابآراء  يمورد يبا بررس ي(. و162، ص4319لفسن، )و افتيارسطو 

نادرست، درك  يهاترجمه ليبه دل ياند و حتموضوع نداشته نيدر ا يمسلمان ابتكارة كه فلاسف رسديم يكل

چون  ياز الفاظ را در آثار ياگانهپنج يبندادعا، دسته نياثبات ا ي. او در راستاانداشتهند كيشكتاز واژه  يحيصح

 نياز ا يمسلمان تنها به بخشة از فلاسف كياست كه هر  يو مدع دهديارسطو ارائه م عهينفس و مابعدالطب

 اند.اشاره كرده يبنددسته
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اشاره مورد (، 4311ي، روانيش) «كيتشكئلة مس رامونيپ يتأملات»ة در مقال يطور اجمالولفسن به دگاهياگرچه د

و  ديجد يليتحل يبنددسته كيمستندات ولفسن از آثار ارسطو، ارائه  ينيحاضر، بازبة قرار گرفته است، اما هدف مقال

ة در مسئل ياسلامة و ابتكارات فلسف هاليجرح و تعدق، يطر نياست تا از ا هيحكمت متعال يآن با مبان سهيمقا

ذكر  انياست. شا ياسلامة فلسف ليز مسائل مختص و اصوجود، ا كيگردد و ثابت شود كه تشك نييتب كيتشك

پژوهش با  نيذكر شده است. انيز ولفسن  يبه آثار ارسطو ارجاع داده شده و استنادها ماًيمقاله مستق نياست كه در ا

پرداخته و  ييو صدرا ييارسطو كيتشك انيجامع م ياسهيبه مقا تيدر نهادگاه، يمستندات هر دو د يواكاو

 خواهد نمود. يريگجهينت

 . تشكيک در آثار ارسطو3

 يدر آثار و يو منطق يشناختيهست ميمفاه انيم ونديپ ديارسطو، ابتدا با يدر نظام فلسف كيتشك گاهيجا نييتب يبرا

ولفسن از آنها ارائه داده،  يكه هر يريارسطو و تفاس يمتن يهاتيواقع انيكرد تا مشخص شود تفاوت م يرا بررس

 ؟در كجاست

 . تعريف و ماهيت تشكيک ارسطويي3ـ3

 ي. ودهدياز الفاظ ارائه م يقيدق يبندلفظ و معنا، دسته انيمة رابط ليتحل ي، در راستامقولاتارسطو در آغاز كتاب 

 :كنديم ميتقس يمتعدد يهاتطابق در لفظ و معنا به دسته زانيالفاظ را بر اساس م

« الفاظ مشتق»دسته تحت عنوان  نيموافقت دارند؛ ا گريكدياز لفظ و معنا با  يكه تنها در بخش يالفاظنخست، 

، «ريدل»از  اي «يدستور»ۀ ، واژ«دستور»ۀ كه چگونه از واژ زنديمفهوم مثال م نيا نيي. ارسطو در تبشونديشناخته م

 .كنديا )به نحو اشتقاق( دنبال مدر معن رييدر لفظ را تغ رييتغحالت،  نيتا نشان دهد در ا شوديمشتق م «يريدل»ۀ واژ

دسته از  ني. ارنديگيقرار م« الفاظ مشترك»موافقت دارند، تحت عنوان  گريكديكه در تمام لفظ با  يالفاظدوم، 

 نمود: ميبه سه گروه تقس توانيالفاظ را م

 وجود ندارد. يوجه مشترك چيحالت، اشتراك صرفاً در سطح لفظ است و در معنا ه ني: در اي( اشتراك لفظالف

 يكه مفهوم كلياگونهموافقت دارند، به گريكديبا  زيهستند كه علاوه بر لفظ، در تمام معنا ن ي( تواطؤ: الفاظب

 .كنديصدق م يو متساو كسانيبه نحو  قيمصاد يبر تمام

اند اختلاف دچارگر، يبخش د اما در ،توافق دارند گريكدياز معنا با  يهستند كه در بخش ي: الفاظكي( تشكج

وجود ، يو دگاهي. از دكنديها اشاره مرنگ فيمفهوم، ارسطو به ط نيا بيتقر ي(. برا612ص، 4199)ر.ك. ارسطو، 

 «يخاكستر»رنگ ل، يتحل نياست. در ا مياهمف نيبودن ا يكيتشكة جي( نتاهيتا س ديها )از سپاز رنگ يفيط

در  يانيمة نقط نيترقيدق نييكه تع دارديارسطو اذعان مهرچند شود؛ يم يمعرف فيط نياة انيمة عنوان نقطبه

 است. دهيچيدشوار و پ يامر، يهاي مختلف رنگ خاكستربنديوجود رنگ ليبه دلاه، يبه س ديسپة سلسل
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كه از  شناسدياز واژه را باز م يكه ارسطو نوع كندياشاره م يسيولفسن به نقل از اسكندر افرودزمينه،  نيدر ا

خاستگاه و  توانيكه م كندياستدلال من، ييتب نياست. ولفسن بر اساس هم زيمتما يمشترك و متواط يهاواژه

نمود )ولفسن،  يابيباز ييارسطو يهايبنددسته نيرا در ا ياسلامة لسفدر ف كيمباحث مختلف تشكة تمام سرچشم

مانده و با  يالفاظ باق ليصرفاً در سطح تحل نييتب نيكه در ادامه خواهد آمد، احال، چنانني(. باا162ص، 4319

 دارد. نياديبن يتفاوت هيدر حكمت متعال يشناختيهست كيتشك

 ييارسطو کيتشك صيتشخ يارهايمع. 3ـ3

 ليرا با تحل ارهايمع نياز ا كيو هر  رديگيرا در نظر م يمتعدد يارهايالفاظ مشكك، مع نييتب يبرا ارسطو

 نمود: يبنددسته ريز يدر محورها توانيرا م ارهايمع ني. اكنديم نييتب يخاص قيمصاد

 و مبدأ مشترك تيغاالف. 

 يهم بر دانش «يپزشك»نمونه، لفظ  يباشد؛ برا زيامر متما نيچند تِيغا توانديلفظ م كي يارسطو معتقد است گاه

، 4199)ر.ك. ارسطو،  ييو دارو ييغذا ميرژ نيتدو يبرا يو هم بر دانش كنديصدق م يبه تندرست يابيجهت دست

كه هم در  «يطب»لفظ  رينظكند؛ يمتكثر عمل م ميمفاه يمبدأ برا انعنولفظ به كي ي(. در مقابل، گاه661ص

علم است، كاربرد دارد  ني)مانند چاقو( كه در خدمت ا يعنوان مبدأ است و هم در مورد ابزاربه« علم طب»با  ونديپ

و نه مشترك،  انديواحد باشند، نه متواط تيغا ايمبدأ  يكه دارا ي، الفاظ(. از منظر ارسطو184ص، 4320)ارسطو، 

 .رنديگيبلكه در زمره الفاظ مشكك قرار م

عمدتاً در  ناتييتب نيا يهاشهيباور است كه ر نيبر ا، ياسلامة نمونه از آثار فلاسف نيولفسن با استناد به چند

 نيدر ا ياسلامة ها و استنتاجات فلاسفمثال رياست كه سا يخود مدع ليدر تحل ي. وشوديم افتي «قايطوب»ة رسال

 (.110ـ112و  111ص، 4319نادرست مطالب ارسطو بوده است )ولفسن، ة ترجم اي برداشتسوء ياز نوع يناشنه، يزم

 نيضد انيم يمندواسطهب. 

از  ياريرا متصور شد؛ چراكه در بس ياواسطه توانيدو ضد، همواره م انيباور است كه م نيارسطو بر ات، يضد ليدر تحل

كه چون  كندياستدلال م، «رعادليغ»و « عادل»مثال  نييبا تب ي. وستين يگريعدم محضِ دن، ياز ضد يكيموارد، 

 يچون بررس زياست كه عدم راه دارد، و ن نيمع يعادل دانست و تنها در جهت ينف هاثيح يدر تمام توانيرا نم رعادليغ

اند. مستقل گريكديدو نسبت به  ني(، پس ا188ص، 4320علم واحد است )ارسطو،  كي طهيدو ضد در ح نياز ا كيهر 

 الفاظ دارد. نيبر مراتب ا لالتكه د شوديآنها فراهم م انيم« واسطه» كياساس، امكان در نظر گرفتن  نيبر ا

بحث نات، ييتب نيكه مقصود در ا رسديم جهينت نيبه ا، ياسلامة در فلسف ييهانمونه ليولفسن با تحل

مأخذ ت، يشده و در نها انيب يبه نحو ناقص ياسلامة مسئله در فلسف نياست كه ا يمدع يبوده است. و «نيضد»

 (.111و  113ص، 4319)ولفسن،  نديبيم ارسطو يقايطوبة را در رسال فاتيتوص نيا شهيو ر
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 اشتراك در اعراضج. 

در آن « تقدم و تأخر» ثياند، اما از حالفاظ، هرچند در صفات و اعراض مشترك يكه برخ كنديارسطو اشاره م

« شراب»و هم به  «ينيريش»كه هم به  زنديرا م يمطلب، مثالِ شخص نيا نييتب يبرا يصفات تفاوت دارند. و

در مورد مجموع  ني(. همچن666-662، ص4199است )ارسطو،  متفاوتدر مرتبه و تقدم  ليتما نيدارد، اما ا ليتما

اما ، «يذات»است و نه  «يعرض»صفت، اگرچه  نيكه ا كنديمثلث كه برابر با دو قائمه است، استدلال م يايزوا

تقدم  نياعراض بر اساس هم نيان، ي(. بنابرا833، ص4320اعراض مثلث، تقدم دارد )ر.ك. ارسطو،  رينسبت به سا

 هستند. يمراتب گوناگون يو تأخر، دارا

 ه و تناسبتشابد. 

 ليدر تحل ي. وكنديم فيتعر« نسبت» يو تشابه را نوع دانديم «يو نسب ياضاف» يارسطو الفاظ متشابه را امور

قرار « اضافه و نسبت» رمجموعهيدو را ز نيادوست، ينيريشخص ش يبرا «ينيريش»و « شراب» انيشباهت م

مراتب  نييو تع كيتشك يبرا ياريمع توانديم زين« نسبت و اضافه»مبنا،  ني(. بر ا666ص، 4199)ارسطو،  دهديم

 در الفاظ باشد.

اظهارات  يكه ارسطو در برخ كنديم حيمسلمان تصرة مسئله، ابتدا با استناد به آراء فلاسف نيا يولفسن در بررس

 كندياز آثار ارسطو، استدلال م يموارد متعدد ليبا تحل تياما در نهاداند؛ يخود، الفاظ مشترك را همان الفاظ متشابه م

ولفسن پس ن، ي(. علاوه بر ا122-121ص، 4319)ولفسن،  دهديالفاظ متشابه را در زمره الفاظ مشكك قرار م يكه و

 ناتييكه تب رسديم جهينت نيبه ا، «تيضد»و « تقدم و تأخر»در باب  مونيمرشد و ابنابن، يآثار غزال ياز واكاو

: دهديارائه م ليفاصله، سه دل نيا نييدر تب يندرت مورد توجه قرار گرفته است. وبه ياسلامة در فلسف ييارسطو

به  يونانيواژگان از زبان  يدوم، ترجمه نادرست برخ؛ يدر متون اسلام ييارسطو يهامثال ينخست، عدم حضور كاف

 (.109-122ص، 4319اند )ولفسن، واژه واحد داشته كياز  ياسلامة كه فلاسف يادوگانه يهاو سوم، برداشت؛ يعرب

 تقدم و تأخرو. 

مورد  يو وجودشناخت يآن را از دو منظر منطق يارسطو است كه وة در فلسف كيشاخصه تشك نيترمهمار، يمع نيا

 قرار داده است: يبررس

بر معلول خود مقدم است  عتاًيباشد، طب يگريد زيعلت وجود چ ي: هر آنچه به نحوتي( در بحث علالف

 (.20ص، 4199)ارسطو، 

مقدم است. ارسطو  زيمركب از ماده و صورت ن ءيتنها بر ماده، بلكه بر ش( در بحث ماده و صورت: صورت نهب

 يو برا «ياول»صورت به نحو  يو صدق وجود را برا داندياز ماده م« موجودتر»و  رومندترين، يهست ثيصورت را از ح

 (.869ص، 4320دارد )ارسطو، « جوهر بودن» يبرا يشتريچراكه صورت استحقاق بشمارد؛ يم «يثانو»ماده به نحو 
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، 4320است )ارسطو،  اريمع نيا قيمصاد گريبالعرض از د يبالذات بر وجودها ي( تقدم وجودات بالذات: تقدم وجودهاج

 .شوديبر آنها اطلاق م يند كه به حسب تقدم و تأخر لفظهست يابه گونه اءياش ي(. ارسطو معتقد است گاه813-818ص

ة از مفهوم مشكك در فلسف فيتوص نيترعيشا« تقدم و تأخر»كه  كنديم انيمحور، ب نيا ليولفسن در تحل

ة مباحث بر رسال نيا قيبا تطب ي. وديجويارسطو م« نفس»را در كتاب  ناتييتب نياة شياست و ر ياسلام

تقدم و تأخر استوار است  نيهم ياساساً بر مبنااء، يبر اش مشكككه اطلاق واژگان  رسديم جهينت نيبه ا، «قايطوب»

 (.119ص، 4319)ولفسن، 

 قوه و فعلهـ . 

، 4320)ارسطو،  دانديبر قوه مقدم م يو ذات يزمان، يرا از منظر منطق تيقوه و فعل، فعلة رابط ليارسطو در تحل

 (.441ص، 4320مطرح نموده است )ارسطو،  زيرا ن تيتقدم قوه بر فعلگر، يمواضع د ي(، هرچند در برخ364-369ص

از  ريتعب نيكه ا رسديم جهينت نيبه ا، ياسلامة مربوط به قوه و فعل در آثار فلسف يهانمونه ليولفسن با تحل

 (.118ص، 4319او دارد )ولفسن،  يهادگاهيدر د شهياست و ر انيبه وضوح نما زيدر آثار ارسطو ن كيتشك

)آنچه تقدم دارد( « التقدم هيما ف»ارسطو،  دگاهيكه در د افتيدر توانيمگفته، شيپ يهاموارد و مثال يواكاو با

 «عام كيتشك»هستند كه در اصطلاح به آن  قتياز حق زي)آنچه سبب تقدم است(، دو نحو متما« التقدمبهما»و 

در آن  «ازيالامتبهما»و هم « الاشتراكبهما»كه هم  ميبدان «يواحد قتيحق»را  كيتشك ارياگر مع درواقع. نديگويم

 است. «يكيرتشكيتقدم و تأخر غ» قتيدر حقكند، يباشد، آنچه ارسطو از تقدم و تأخر مطرح م يكي

در باب الفاظ مشكك ارائه  ييارسطو فاتياز توص ياگانهپنج يبندخود، دستهة مقال يينها يبندولفسن در جمع

اند. اشاره داشته يبنددسته نياز ا ييهابخش تنها به مونيمو ابن ياسلامة كه فلاسف كنديو استدلال م دهديم

 يبه الفاظ ي هماند؛ غزالكرده نييرا تب« مقدم و مؤخر»و « متضاد يهاواژه»تنها  نايسو ابن ياست فاراب يمدع يو

رشد علاوه صفات و اعراض مشترك هستند و الفاظ مقدم و مؤخر پرداخته است؛ ابن ايواحد  تيمبدأ و غا يكه دارا

كه  يصرفاً به الفاظ مونيمبنا تينموده و در نها يبررس زيرا ن يالفاظ متشابه و نسب، يغزال يبر موارد ذكرشده برا

 (.102ص، 4319اند، بسنده كرده است )ولفسن، صفات و اعراض مشترك يدر برخ

در  يشناختيمند و هستمستقل، نظامية نظر كيارسطو فاقد دهد، ينشان م ارهايمع نيا يطور كه بررسهمان

الفاظ و در چارچوب منطق استوار است.  ليصرفاً در ساحت تحلنه، يزم نيدر ا يلات وأماست و ت كيباب تشك

 نييو تنها به تب انديو ذهن يانتزاع تاًيماهتند، هس «يمنطق يمعقولات ثان»ازآنجاكه مباحث الفاظ در منطق، از سنخ 

در آثار  اسلامي كيتشك يهاشهير يابيباز يتلاش ولفسن بران، ي. بنابراپردازنديم قيبر مصاد مينحوه صدق مفاه

فراتر از  يبه امر، يدر ساحت وجودشناخت ييارسطو كيتشك ايكه آ كشانديم نياديپرسش بن نيارسطو، ما را به ا

 ر؟يخ اينظر دارد  اتيو ماه ميمفاه
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 ييارسطو يدر ساحت وجودشناس کيتشك. 3ـ2

مفهوم وجود با جوهر انطباق كامل دارد ، يو دگاهيو از د دانديرا در مرتبه شناخت جوهر م ياولة فلسف ارسطو

ارسطو را  يكل پروژه فلسف درواقع. ستيفراتر از جوهر متصور ن يامر چيكه هياگونه(؛ به823ص، 4320)ارسطو، 

راستا، ولفسن  ني(. در ا418-414ص، 4313)برن،  ستمرتبط با جوهر دان يو معان ميدر باب مفاه يقيتحق توانيم

چارچوب محدود به ساحت جوهر قرار  نيدر هم يو يكيباور است كه مباحث تشك نيآثار ارسطو، بر ا ليبا تحل زين

 (.111و  118-114ص، 4319)ولفسن،  رنديگيم

تفاوت كه  نيبا ارد؛ يگيم يجا« جواهر»تنها در قلمرو ، ييدر نظام ارسطو كياساس، موضوع تشك نيا بر

 ستيمتصور ن كيافراد و انواع سافل(، تشك يعني) نيراه دارد، اما در جواهر نخست يدر جواهر ثانو كيتشك

 (.44ص، 4199)ارسطو، 

 يمعناكه در لغت به كندي( استفاده مousia) «اياوس»ۀ مفهوم جوهر از واژ يذكر است كه ارسطو برا انيشا

آن را  قيمصداق دق نييوجود دارد كه تع ياريبس يهاواژه ابهام نيا نييحال، در تبنيذات، باشنده و موجود است. باا

، «اياوس» فيابهام در تعر ني(. ا482-446ص، 4309، يزتشنيسر ي.ك. طاهرر) كنديمواجه م يبا دشوار

و  يزبان يهاليبر محور تحل شتريب ييارسطو كيتشكن، ياديبن ميدر سطح مفاه ياست كه حت نيدهنده انشان

 واحد. يشهود وجودشناخت كياستوار است تا  يمنطق يهايبنددسته

موجود را گاه در قالب  يوكند؛ ياشاره م يمتعدد يهايبند، به دسته«موجود»مفهوم  نييارسطو در تب

، 4320)ارسطو،  دينماياراده م« مقولات»و گاه در قالب « قوه و فعل»گاه ، «رضموجود بالع»گاه ، «قتيحق»

 قتيو حق «يمشترك معنو» ودمفهوم وج، ييارسطوة باورند كه در فلسف نيبر ا لگرانيتحل ي(. اگرچه برخ813ص

اما با (، 33-38ص، 4321، يباجياست )ر.ك. د قتيحق نياز مراتب ا زياست و جوهر ن «كيمقول به تشك»آن 

كه  كنديم حيو تصر دانديم« مشكك يكل»مفهوم وجود را  يكه و شوديكلام ارسطو مشاهده م قيدق يبررس

 باشد. يمتواط اي يمشترك لفظ تواندينم« موجود»

لفظ هرچند بر  نيچراكه ارد؛ يگيبهره م يمثال راهبرد كيعنوان به «يطب»مطلب، از لفظ  نيا نييتب يبرا او

(، يمعنا بودن )تواطاست و نه هم يصدق، نه اشتراك لفظ نيا لياما دلكند، يصدق م« ابزار» ايو « عمل»، «ماريب»

نجا، ي(. در ا866ص، 4320ك امر واحد دارند )ارسطو، يبا  «ينسبت»موارد،  نيا ياز آن است كه تمام يبلكه ناش

مراتبِ تقدم و تأخر حضور داشته باشد  يتمامدر  دياست كه با ي، همان عامل جامع«آن امر واحد»منظور ارسطو از 

 متكثر باشد. قيمصاد نيا ونددهندهيتا بتواند پ

مختلف )بر حسب مقولات( به كار  ياست؛ موجود در معان يجار ليتحل نيهم زين« موجود»در مورد مفهوم 

در « موجود»ن، يبنابرا .اندافتهيسازمان  «نيمع عتيطب»و  «ينقطه محور» كيحول  يمعان نيا ياما تمامرود، يم

 .شونديم دهيعنوان نام نيآن دارند، تحت ا اكه ب يبر اساس نوع نسبت اءياش رياست كه سا يمفهوم، ييارسطو دگاهيد



  20سميه احمدي و... /  ولفسن يهر يهادگاهيد يانتقاد يواكاو؛ صدرالمتألهينارسطو و ۀ شيدر اند کيشكت

مقولات حمل  ريدوم و بالعرض بر ساة اول و بالذات بر جوهر و در مرتبة موجود در مرتب، ييمنظر ارسطو از

در  ي( و حت224ص، 4320)ارسطو،  دانديمقولات را مؤخر از جوهر م يتمام ي(. و862ص، 4320)ارسطو،  شوديم

و  «تيفيك»را مؤخر از « اضافه»عنوان مثال، مقوله )به شناسديمراتب تقدم و تأخر را مسلسله زيخود مقولات ن انيم

 (.دانديم «تيكمّ»

اسكندر  دگاهيمسلمان، به دة آثار فلاسف در ناتييتب نيكه خاستگاه ا كنديادعا مكرد، يرو نيا ليولفسن در تحل

 يهاواژه انيم يگاهي، آن را در جا«وجود»در شرح واژه  يسيكه افرود كندياشاره م يوگردد؛ يبازم يسيافرود

 (.116و  114ص، 4319ولفسن، قرار داده است ) يمشترك و متواط

فراتر  رهيدا نيو پا از ا دانديم كسانياست كه چون ارسطو وجود را با جوهر  نيا تيحائز اهمة حال، نكتنيابا

وجود و جوهر، نشان  انيم يارزهم نياست. ا يدر مباحث او منتف «تيماه»و « وجود» انيم كيتفك درواقعرود، ينم

 است.« مراتب جوهر»در  يكيبلكه تشك، «يهست سرسرا»در  يكينه تشك، ييدر نظام ارسطو كيكه تشك دهديم

« مشترك يجوهر»كند كه در تمام مراتب مشترك باشد و از  ييرا شناسا يصيارسطو در تلاش است تا خصا

در باب  قيدرواقع تحقن، ينخست يمعنا. از نظر او، وجود همان جوهر است و موجود بهديگويجواهر سخن م انيدر م

 گريد يموجودند، و برخ« بودن وهرج» ليبه دل اءياش يمعتقد است برخ ي(. و821، ص4320جوهر است )ارسطو، 

« جوهر ينف» اي« مضاف به جوهر»، «يعلت فاعل»، «جوهر يبه سو انيجر»، «انفعالات جوهر»آنكه  ليبه دل

 (.483ص، 4320)ارسطو،  شونديم دهيهستند، موجود نام

« بالذات نيمتبا»افراد وجود،  رايمستقل ندارد؛ ز ييامعن ييارسطوة در فلسف« حد ذاتهيوجود ف»منظر،  نيز اا

مفهوم قت، يعرض. در حق يمعناخودِ جوهر است و در عرض، به يمعنامعنا كه وجود در جوهر، بهنياهستند. به

 هستند. تيكه در خارج، ماه شوديم تزاعان يقياست كه از حقا «يمحمولمفهوم خارج» كينجا، يوجود در ا

نشود، هرگونه اشتراك موجود،  افتيامور متكثر  انيم يو جزء ذات، اشتراك تيكه در ذات، ماهيهنگامن، يبنابرا

 «ازيالامتبهما»بالذات هستند،  نيكه متبا يامورجه، يدارد. درنت« حالّ در محل» يخواهد بود و وجود «يعرض»صرفاً 

، ييارسطو يوجودشناخت دگاهياساس، در د ني. بر اباشندي( ميض)در امور عر« الاشتراكمابه»( و تي)در ذات و ماه

. ستين نييهستند( قابل تب قتينحو حق كياز، يالامتالاشتراك و مابهبه)كه در آن ما ييصدرا يمعنابه «كيتشك»

به  اعراضو  تيدر ماه كياز تشك توانستيم ديشاكرد، يرها م« جوهر»اگر ارسطو مفهوم وجود را از حصار  درواقع

 .ابديوجود دست  قتيدر حق كيتشكة مرتب

« وجود» ي، درواقع معنا«جوهر»مفهوم  نييارسطو در تب ايكه آ شوديمطرح م نياديپرسش بن نياان، يم نيدر ا

 ياذعان داشت كه اگرچه در برخ دي( را مد نظر داشته است؟ در پاسخ باياسلامة آن در فلسف ياصطلاح يمعنا)به

ت، يوجود و ماه ريدر باب تغا يتأملات و ياما تمامافت، ي يپوشانهم يجوهر و وجود نوع انيم توانيآثار ارسطو، م
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وجود و  انيم «يواقع زيتما»به حاً، يمانده است. ارسطو نه صراحتاً و نه تلو يباق «يو ذهن يعقل زيتما»در سطح 

 رشيپذ رايز؛ ضرورتداشت و نه  گاهياو نه جا يدر نظام فلسف يزيتما نياشاره نكرده است؛ چراكه اساساً چن تيماه

منجر « صانع ياثبات وجود خدا»و « خلقت»چون  ييهافرضشيناچار به پبهت، يوجود و ماه انيم يواقع زيتما

 (.23، ص4321، و حقيقت انيندارند )اكبر يگاهيجا ييارسطو يشناسيكه در چارچوب هست شوديم

جوهر بر جنبه  «يو مفهوم يذهن»درواقع جنبه داند، يم يكيكه ارسطو جوهر را با وجود يهنگامن، يبنابرا

دارد )ر.ك.  يشيآن پ «تيذهن»ة موجود بر جنب «تينيع»ة جنب، ياسلامة كه در فلسفيآن غلبه دارد؛ درحال «ينيع»

را  كرديدو رو نيا انياست كه امكان جمع م يانهواژه جوهر، به گو نييتضاد در تب ني(. ا33-38ص، 4321، يباجيد

كه جوهر را ياگونهبهداند؛ يخود از وجود، آن را كاملاً وابسته به بحث جوهر م نيي. ارسطو در تبكنديسلب م

مقولات، قائم به  ريكه سايدرحالباشد، يحالات و عوارض است و قائم به ذات م يرايكه پذ كنديم فيتعر يوجود

 (.866ص، 4320آن هستند )ارسطو،  ونيو تحقق خود را مد ودهجوهر ب

جوهر را در كلام او  توانيكه نم دهديارسطو در باب جوهر و انواع آن، نشان م يهايبندميتقس قيدق ليتحل

 توانديدر مورد جوهر نم ريتعاب نيا درواقع. (18ص، 4316افرا،  يدانست )ر.ك. نجف« و صرف ينيوجود ع» يمعنابه

 نييتب ليبه تفص ياسلامة كه در فلسف نياديبن يزيباشد؛ تما «يستيو چ تيماه»مقابل  رد «يوجود و هست» انگريب

وجود و  انيم زيتما نيهم قاًياثر گذاشته است. دق« نفس»و « علم»، «حركت» رينظ يديشده و بر مباحث كل

را شكل داده و آن را از نظام  هيمتعال حكمتدر  يتحولات فلسف يربناياست كه ز «ينيوجود ع»بر  هيو تك تيماه

 (.422ص، 4304، يزينتشسر ي)ر.ك. طاهر كنديم زيمتما ييارسطو

( نيصدرالمتأله ژهيوبه، مسلمانة فلاسف ري)به تعب« وجود» يمعناادعا كه ارسطو جوهر را به نياجه، ينتدر

شباهت  كياز  ياز آن است كه ناش شيو ب ستين رشيقابل پذ ييمتون ارسطو يساختار لياز منظر تحلداند، يم

 .باشد «يسوءبرداشت مفهوم» كيحاصل ، يلفظ

 ييصدرا کيتشك. 3

استوار شده است؛ اما در مقابل،  يخارج تيبه واقع يماهو ينگاه هيبا غفلت از ساحت وجود و بر پا ييمنطق ارسطو

منطق  نيا يادهايدر بن يانسان از آن، موجب دگرگون يو نحوه آگاه ينيع تيبه واقع نينگرش متفاوت صدرالمتأله

 كرديرو نيمند اخود به ارائه نظام يدر آثار منطق ي. هرچند وديگرد يمنطق وجود كي يو گذار به سو يماهو

(. 62، ص4306زاده، نيكرده است )حس نييرا تب يمنطق وجود يبه نحو پراكنده، مبان اشينپرداخته، اما در آثار فلسف

 كيبه ، ييدر نظام ارسطو يمنطقي و ابزار زبان كياز  كياست كه تشك ياهمان نقطه قاًيدقكرد، يرو رييتغ نيا

 .شوديم ليتبد هيدر حكمت متعال يشناختيهست لاص

به  ييچگونه در نظام صدرا كيشود كه مفهوم تشك نيياكنون ضرورت دارد تبن، ياديگسست بن نيا رشيپذ با



  27سميه احمدي و... /  ولفسن يهر يهادگاهيد يانتقاد يواكاو؛ صدرالمتألهينارسطو و ۀ شيدر اند کيشكت

 يهر دگاهيد يراستا، واكاو نيدارد. در ا« تكثر ساده» اي «كيتشر»با  يزيشت و چه تمابدل گ نيادياصل بن كي

چراكه درك ابد؛ ييم يدوچندان تين، اهميمفهوم از ارسطو تا صدرالمتأله نيا يتكامل رياز س يو ليولفسن و تحل

 نييو تب يو دگاهيد قينقد دق يبرا يشرطشيدو متصور شده است، پ نيا انيم يكه و يونديپ اياز گسست  حيصح

 است. ييصدرا كيمستقل تشك گاهيجا

 ياسلامۀ در فلسف کيتشك يتكامل ريولفسن و س دگاهيد ليتحل. 3ـ3

پرداخته شود.  ياسلام نيشيپة ولفسن در باب فلاسف ياست به ادعاها يضرورن، يصدرالمتأله دگاهيد نيياز تب شيپ

، ياسلامة در فلسف كياست كه تشك يمدع رشدو ابن يغزالنا، يسابن، يخود، با استناد به آراء فارابة ولفسن در مقال

تقدم »، «تيغا»چون  ييارهاياز اقسام الفاظ و مع يفاراب نييبه تبا، راست نيدر ا ياز آثار ارسطو است. و يصرفاً بازتاب

از الفاظ مشكك  نايسابن ليبه تحل ني(. همچن08، ص4، جق4192، ي)فاراب كندياشاره م« قوه و فعل»و « و تأخر

)در تفاوت صدق بر « اشتراك»)در اتحاد معنا( و « تواطؤ» انيم يعنوان وضعبه كيكه در آن، تشك پردازديم

 نييرا در تب «تيو آخر تياول»و « شدت و ضعف» رينظ ييارهايمع زين يو غزال نايسشده است. ابن في( تعرقيمصاد

 (.26-22ص، ق4184، ي؛ غزال44-49ص، ق4191نا، يساند )ابنمبحث به كار گرفته نيا

اشاره  يو ناتييدر ارجاعات و تب يجد يهابه لغزش توانيولفسن، م يمتدولوژ قيدق يحال، در بررسنيابا

 يكه متن اصلياستفاده كرده است؛ درحال« عاج و تاج»از دو واژه ، يمثال غزال نيينمونه، ولفسن در تب يكرد. برا

از اشتباه در  يخطا احتمالاً ناش ني( و ا22ص، ق4184، غزالي)عاج و برف( اشاره دارد )« عاج و ثلج»به  يغزال

ارجاع  نجاتمطالب به كتاب  يبرخ نييولفسن در تبن، ي(. علاوه بر ا116ص، 4319نقل است )ولفسن،  ايترجمه 

)آن  ككمورد از الفاظ مش كيكه تنها  دهديمنبع نشان م نيا ي(، اما بررس113-118ص، 4319)ولفسن،  دهديم

 (.411ص، 4310نا، يس( در آن كتاب مطرح شده است )ابنيپيهم با غلط تا

 وندياثبات پ يدر تلاش برا ياست كه و نيدهنده ااما معنادار در ارجاعات ولفسن، نشان ي،جزئ يهالغزش نيا

 بوده است. «ياجبار يهاقيتطب»د كند، به دنبال استنا قياز آنكه به متن دق شيب، ياسلامة ارسطو و فلاسف انيم

كه خاستگاه  رسديم جهينت نيبه ا، ييها و متون ارسطومثال نيا انيموجود م يهابر شباهت هيولفسن با تك

مشاهده  نايسمتون ابن ترقيدق ليوجو كرد. اما در تحلدر آثار ارسطو جست ديرا با ياسلامة در فلسف كيتشك

جوهر و »ملاك تقدم و تأخر از تقابل  نييدر تب و آورديعنوان مثال مرا به« وجود»اگرچه در ابتدا  يكه و شوديم

 نايس. ابنروديفراتر م «تيمفهوم و ماه»محدود  ياز فضا، «تيو آخر تياول» نيياما در تبرد، يگيبهره م« عرض

و  تيمراتب وجود در ساحت واقع ميحال ترس درواقع در، «رهيغوجود من»و « ذاتهوجود من»چون  يميبا طرح مفاه

 (.49ص، ق4191نا، يسواژگان )ابن لينه صرفاً تحلت، اس تينيع

در سطح الفاظ توجه كرده است،  «يساختار يهاشباهت»كه ولفسن تنها به يدرحال دهدينشان م كرديرو نيا
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 كي گريد نجايدر ا كيچراكه تشك متفاوت است؛ يياست كه با منطق ارسطو ييهادر حال گشودن افق نايسابن

مراتب سلسله» نييتب يبرا يتلاش هبلكست، يگوناگون ن قيلفظ بر مصاد كيصدق  هيتوج يبرا «يراهكار زبان»

 است. ينيدر ساحت ع «يهست

را مشكك )و « لفظ وجود» كوشديكه ارسطو م دارديخود ولفسن اذعان م ياست كه حت نيا تيحائز اهم نكته

 يرا به طور جد« وجود قتيدر حق كيامكان تشك»ة خود، مسئل ليدر تحل يحال، ونيكند؛ باا ينه مشترك( معرف

از آن است  يناش، ياسلامة فلسف يهاتيولفسن از واقع دگاهيگسست د رسدي. به نظر مدهديقرار نم يمورد بررس

انقلاب  ژهيوپس از آن، به نياديكرده و از تحولات بن يرشد بررسرا عمدتاً تا دوران ابن ياسلامة فلسف خيتار يكه و

 آن را در نظر نگرفته است. ايبوده  اطلاعن، بييصدرالمتأله يوجودشناخت

نگرش »و  «ياسلامة در فلسف قيدو اصطلاح تصور و تصد»چون  مقالاتي ازجملهآثار مختلف ولفسن  يبررس

 كيدچار  ياست كه و هيفرض نيا دمؤي يهودية در فلسف يكلام اسلام يهابازتابكتاب  نيو همچن «به خدا يانيوح

 يباور است كه تمام نيبر ا، «ينيرديغ»و  «ينيد»، «يوناني»م ادوار فلسفه به ياست. ولفسن با تقس يساختار فرضشيپ

 (.488-484، ص4322 ،گندمي)ر.ك.  كنديفكر نملأ در خ كسچيسه دوره بازگشت دارند و ه نيتفكرات لزوماً به ا

و ابداعات  يينها جيمانع از آن شده است كه ولفسن بتواند نتا «انهيگراليتقل» كرديرو نياست كه هم يهيبد

 هامشاهده تحول و تكامل، تنها به دنبال بازتاب يجابه يدرك كند. و يدرسترا به ياسلامة در فلسف كيتشك

 كيبه  دنيو رس يياز منطق ارسطو نياديبن ياز ارسطو، بلكه گسست ينه بازتاب، يياصدر كيكه تشكيلاست؛ درحا

 است. ديجد يشهود وجود

 يبه تحول تيبوده است كه در نها يابه گونه كيمبحث تشك يتكامل ريس، ياسلامة فلسف خيدر طول تار

در  «يلفظي ـ منطق»ابزار  كيآن را از ك، يمفهوم تشك فيبا بازتعر يمنجر شد. و نيصدرالمتألهة شيدر اند نياديبن

بتواند تفاوت و تفاضل موجودات را نه  اكرد ت ليتبد هيدر حكمت متعال «يشناختيهست»اصل  كيبه  يينظام ارسطو

را از ساحت منطق  كيتشك يوب، يترتني. بددينما هيوجود توج قتيبلكه در سطح خود حقم، يدر سطح مفاه

 سوق داد. يوجودة به ساحت فلسف ييارسطو

 يو الفاظ در ساحت ذهن به واكاو ميمفاه لياست از تحل يدرواقع گذار، ياسلامة تطور در فلسف ريس نيا

اصل  نيترياديبه بن، يمنطق يبندابزار دسته كياز  كيكه در آن تشك يريمسن؛ يدر ساحت ع قيمراتب و حقا

در ساحت منطق، « مشكك لفظ»اشاره شد،  ترشيطور كه پشد. همان ليكثرت در وحدتِ وجود تبد نييتب

اما ستند؛ ين يمتساو گريكديآن مفهوم در صدق با  قيكه مصادياگونهاست، به «يمفهوم كل» كي گرفيتوص

 نيدر اشود؛ يم ليتبد «يخارج قتيحق» فيو به توص ابدييمتفاوت م ياصطلاح در ساحت فلسفه، دلالت نيهم

 اتحاد آنهاست. نيدر ع متكثر يخارج قياختلاف حقا يمعنابه كيمعنا، تشك
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امور متكثر در  انيم ازياستوار است: نخست، وجود امت نياديبنة بر سه مؤلف كيتشك قتيحق، ييصدرا منظا در

. «ازيالامتالاشتراك و مابهمابه تينيوحدت و ع»و سوم، قت؛ يواحد؛ دوم، اشتراك آنها در همان حق قتيحق كي

 نيسازگار باشند. ا گريكدي تينيآن در ع تكه كثرت و وحد شوديم يقتيشرط، منجر به ظهور حقسه  نيتحقق ا

. شوديشامل مت، يعل اياستغنا از شرط تفاضل  ليرا به دل يو طول ياعم از عرض ،كيتشك يانحا يعام، تمام اريمع

كه در آن بر « خاص اريمع»را متصور شد:  اريمع نياز ا گريدو سطح د توانيمتر، قيدق يهاليحال، در تحلنيباا

كه « اخص اريمع»و شود، يم ديواحد )در قالب شدت و ضعف و كمال و نقص( تأك قتياز حق يمندهتفاضل در بهر

 نيا ي. در تمامگردديشرط مت، يموجودات متفاضل، بر اساس قاعده سنخ انيم بخشيهست تيعلة در آن رابط

هر  نييتب يبرا كرديور نيترعام، جامع اريمع رشياست، هرچند پذ «يهست قتيحق»سطوح، وجه مشترك، نگاه به 

 (.41-48ص ،4191ان، يو گرج ييباشد )رضا يو طول يعرض كيدو نوع تشك

 يسنت لياست. در تحل يضرور ياسلامة در فلسف زاتيتطور تما ريس يبازشناسارها، يمع نيا گاهيدرك جا يبرا

 زياز ذات )فصل(، و تما يدر بخش زي(، تماهيبه تمام ذات )مانند اجناس عال زيامور، سه حالت متصور است: تما زيتما

دارند  انيجر« ذهن» طهيصرفاً در ح زاتيتما هسه حالت آن است ك نيمشترك ا يژگيبه واسطه عوارض مفارق. و

و  نايسابنل، يتحل نيهم هيو متفاوت هستند. بر پا نيمتبا قتيدر آنها، دو حق «ازيالامتبهما»و « الاشتراكبهما»و 

كه در آن  يكرديراه دارد؛ رو «يامور عرض»و تنها در  ستين ريپذامكان« ذات»در  كيمعتقد بودند تشك يو روانيپ

)ر.ك. « وجود قتيحق»در  اياست  يجار« مفهوم وجود»در  كيتشك ايطور شفاف مشخص نشد كه آبه زهرگ

 ميمفاه يرا از فضا كينو، بحث تشك يكرديبا رو يسهرورد، ي(. در گام بعد333-334، ص4، ج4304پناه، زداني

است  ريپذامكان «اتياهم»در  يخارج كياستدلال كرد كه تشك، «تياصالت ماه» رشيخارج نمود و با پذ يذهن

فراتر رفت، هرچند  يه امور عرضاز محدود كيتشك، ياشراق دگاهيدر دب، يترتني(. بد88، ص4، ج4322سهروردي، )

 بود. دهيتحول هنوز به كمال نرس نيا يشناختيلوازم هست يتمام

( خارج كرده يو عرض ي)اعم از ذات «ميمفاه»را از محدوده  كيتشكن، ياديبن يبا تحول نيصدرالمتألهت، ينها در

افراد متفاضل و كثرات جهان،  قتِي، حق«اصالت وجود» ينمود. بر مبنا تيتثب« وجود قتيحق»و آن را در ساحت 

« وجود تيواقع»با « مفهوم وجود»منظر،  نيا ز. ايآنهاست، فارغ از هرگونه مفهوم انتزاع يخارج تيهمان واقع

خود در  نيبه ع تواندينمت، ينيع نيهم لياست و به دل تيخارج نِيوجود، ع يخارج تيمتفاوت است؛ چراكه واقع

و  «تيواقع» نيهم ليبه دل، يخارج اتي. واقعابديبه آن دست  «يعلم حصول» قيذهن حاضر شود تا عقل از طر

 (.892ـ892و  88-89ص، 4321ت، يذات آنهاست )عبود نيدارند كه ع يهماننيو ا وحدت ي، نوع«بودن يخارج»

ر امور متكث نياست كه موجب تكو قتيحق نيوجود دارد و هم قتينحو حق كيتنها ، ييدر نظام صدران، يبنابرا

كثرات،  نيا انيمگر، يد ي. از سوستنديواحد )وجود( ن قتيحق نيجز هم يزيكه كثرات حاصله، چياگونهبهگردد؛ يم
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 نيع دي)وجود( با« الاشتراكمابه»پس ست، يجز وجود متصور ن يقتيوجود دارد، اما چون حق «ازيالامتمابه» ناًيقي

است كه درواقع  ييصدرا كينقطه عطف تشك ني(. ا18، ص8ج، 4024 ن،يباشد )ر.ك. صدرالمتأله «ازيالامتمابه»

است.  يجار تيكه نه در سطح مفهوم، بلكه در سطح واقع يزيتماكند؛ يم يرا معرف «زاتياز تما ينوع چهارم»

 اتي، تفاضل در واقع«كمال و نقص»و « شدت و ضعف»، «تقدم و تأخر»چون  يميه بر مفاهيبا تك نيصدرالمتأله

 ليرا اص «تيماه»كه اگر  كندياستدلال م ي. ودينماياصالت وجود را اثبات مب، يترتنيكرده و بد نييرا تب يخارج

و در هم نفوذ ندارند(، اما چون تفاضل و تدرج در  اندنيمتبا اتيماه رايتفاضل در جهان محقق نخواهد بود )زم، يبدان

(. هرچند 81، ص8ج، 4024 ن،يصدرالمتأله است )ر.ك. لياص« وجود»محقق است، پس لزوماً  تيواقع

 تياما در نهاكند، ينقل م «تيدر ماه كيتشك»را در باب  ياادله، سهروردي يآرا يدر آغاز، بر مبنا نيصدرالمتأله

 دينمايم نيگزيرا جا« در وجود كيتشك»كرده و  يرا نف تيماه رد كيمتكثر، تشك نيبا استناد به براه

استنتاج كرد  توانيم تينها در(. 49-0، ص8؛ ج112-116و  139-181، ص4؛ ج3، ص1، ج4024ن، ي)صدرالمتأله

-828، 4369)صدرالمتألهين،  شونديبازگردانده م« أنحاء وجودات»به  هيدر حكمت متعال كيأنحاء تشك يكه تمام

است و در ساحت ذات،  يمموجودات در تدرج شدت و ضعف، تنها در سطح مفهو بودنِ نيمتبادگاه، يد ني(. در ا823

است كه اساس  «ينيوحدت تكو»به  «يمفهوم زيتما»گذار از  ريس ني. همندواحد وجود متحد قتيدر حق يهمگ

)ر.ك.  سازديم زيمتما يلفظي ـ منطق يبه ابزارها ليرا شكل داده و آن را از هرگونه تقل هيدر حكمت متعال كيتشك

 يهالياست كه تحل نياديبن زيتما نيهم قاًيدق. (392ص، تا ـ ببي؛ 02و  81صتا ـ الف، بي صدرالمتألهين،

 .سازديناكارآمد م ييصدرا كيتشك قتيحق نتبيي در راولفسن  يهر دگاهيد رنظي يصرفاً زبان يقيتطب

 نيدر وجود از منظر صدرالمتأله کيو اركان تشك يمبان. 3ـ3

 كنديرا مطرح م ييهافرضشيپ، ياستدلال ساختار كي هيبر پا نيدر وجود، صدرالمتأله كيتشك قيدق نييدر تب

اصل است كه وحدت  نيا رشيپذكرد، يرو نيا ي. مبناانجامديم «يوجود كيتشك»آنها به استقرار  يكه تلاق

نه « وجود»اصالت وجود، مفهوم  رشيپذمعنا كه در صورت  نياست؛ بد ينياز وحدت ع يدرواقع بازتاب، يمفهوم

در  يو اشتراك مفهوم شوديحمل م يخارج اتيواقع يبر تمام ينيع يقتيعنوان حقبلكه به، يذهن يكل كيمثابه به

 قيحقا يمعنا بر تمام كيراستا، مفهوم واحد وجود كه به  نياست. در ا نيواحد در ساحت ع قتيحق كيگواهِ نجا، يا

 يمعنا كه تمام ني(؛ بد11، ص4308، ييصادق است )رضا« حمل هوهو»به  قيحقا نيا گردد، بريحمل م ينيع

 هستند. ياشتراك ذات ينوع يداراشان، يهارغم تفاوتسنخ بوده و به كياز  يخارج اتيواقع

از موجودات در مقام  كيچياست و ه ريانكارناپذ يتيكثرت موجودات در ساحت خارج، واقعگر، يد يسو از

 جهينت نيبه ا تواني(، ميو كثرت خارج يني)وحدت ع فرضشيدو پ نيا قي. با تلفستندين يكي يگريتحقق، با د

كه كثرت و ياگونههستند؛ به «ينيوحدت ع» ينوع يداراز، يكثرت و تما نيدر ع، يخارج اتيواقع يكه تمام ديرس
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اصالت وجود،  يبر مبنات، ي. در نهارنديگيقرار م گريكديوحدت در ساحت وجود، نه در تضاد، بلكه در تعامل با 

است؛ « وجود قتيدر حق كيتشك»همان ت، يوضع نيتكثر، واحد است. ا نيدر ع ينيع قتيكه حق شودياستدلال م

است.  يجار يهست قتيو الفاظ، بلكه در ذات حق مينه در سطح مفاهرت، كه در آن وحدت و كث يتيوضع

برهان » كيرسته و به  «يلفظي ـ منطق» يطور كامل از فضابه ييدر نظام صدرا كيتشكب، يترتنيبد

 .گردديم ليتبد «يشناختيهست

 ييدر نظام صدرا کيو اركان تشك صيتشخ يارهايمع. 3ـ2

 ريو سا يقيحق كيتشك انيم كيتفك يرا برا يارانهيگسخت يارهايمع نيصدرالمتألهك، يتشك ترقيدق نييدر تب

 كياست كه حمل  نيأنحاء بر ا يدر تمام يكيضابطه اختلاف تشك، ي. از نظر وكنديانواع اشتراكات مطرح م

 ني. در ارديصورت گ «تياتم» اي «تياقدم»، «تياول»از سه محور  يكيبر افرادش، لزوماً بر اساس « مرسل عتيطب»

 شتري)ب «تياكثر»( و ي)بزرگ «تياعظم»)شدت(،  «تياشد»چون  يميجامع، مفاه يعنوان مفهومبه «تياتم»ان، يم

(. بر 138-134، ص4، ج4024)صدرالمتألهين،  دهديقرار م تيتفاضل در ساحت واقع يو مبنا رديگيبودن( را دربر م

 يمنته «ازيالامتالاشتراك و مابهمابه انيوحدت م»كه به  شوديم دهينام «كيتشك» يزمان نهااساس، تفاضل ت نيا

 يتجل زين« التقدمقدم و مابهالت هيما ف تِينيع»چون  يريدر تعاب كرديرو ني(. ا89، ص4، ج4024گردد )صدرالمتألهين، 

چراكه ؛ ندارند يمنافات گريكديبا  قتيكه در حق يري(؛ تعاب349، ص8؛ ج31، ص4، ج4024است )صدرالمتألهين،  افتهي

 يبرا يو عامل اريمع نياست و تفاضل، صرفاً بستر تحقق ا ازيالامتالاشتراك و مابههمان وحدت مابهن، ياديبن اريمع

 (.39-89ص، 4321ت، ي)ر.ك. عبود شوديمحسوب م يكيحصول كثرت تشك

چهار ركن  ني(، صدرالمتألهشوديم دهيخاص نام كي)كه تشك« در وجود كيتشك»تحقق  يبران، يبر ا علاوه

 نيترقياركان، دق نيا نيي. تبدهديم ليتقل« تواطؤ»را به  كياز آنها، تشك كيكه فقدان هر  دانديرا لازم م يضرور

 يمعنا يقيوحدت حق»است. نخست، « يمنطق كيتشك»و « وجود قتيدر حق كيتشك» انيم كيتفك يراه برا

در  «قيمصاد يقيكثرت حق»خارج شود. دوم،  يذهن ميمفاه رهيشرط است تا بحث از دا نيدر ساحت ع« مشكك

بر كثرات باشد؛  «يقيحق انياحاطه و سر» يدارا ديوحدت با نيمحقق گردد. سوم، ا يخارج لازم است تا تفاضل واقع

كثرت در  ييانطوا»ت، يو در نها باشد يجار ينيبلكه به نحو تكو، يمجاز و لفظ نحواحاطه، نه به  نيكه اياگونهبه

 «يطول كيتشك»اركان، چه در  نيباشد. ا يآن كثرت جار يربنايواحد، در بطن و ز قتياست تا حق يالزام« وحدت

 كيو  يزباني ـ منطق ليتحل كي انيمعتبر و لازم هستند و تفاوت م، «يعرض كيتشك»( و چه در ي)مراتب وجود

 (.488، ص4362؛ 212، ص2، ج4320، يآمل ي)جواد كننديم ميوضوح ترس را به يشناختيشهود هست

 . انواع تشكيک در وجود از ديدگاه صدرالمتألهين3ـ4

استوار  تيو معلول تيكه بر محور عل «يكثرت طول: »دانديدو نوع كثرت م يوجود را دارا قتيصدرالمتألهين حق
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واحد است،  يمرتبه وجود كيدر  تيماه كيافراد مختلف  انيم زيتما كنندهنييكه تب «يكثرت عرض»است و 

(. 26، ص6ج، 4024صدرالمتألهين، ) شوديمشاهده نم يمرتبه، تفاوت در شدت و ضعف وجود نيكه در اياگونهبه

ذات و مقوم آنهاست  نيع، يو چه در كثرات عرض يچه در كثرات طول، يوجود قيو مرتبه حقا گاهيجا، ياز منظر و

 (.36، ص4ج، 4024)صدرالمتألهين، 

در افراد  يو لواحق ماد ياز عوارض خارج يرا ناش يذكر است كه صدرالمتألهين اگرچه در آغاز، كثرت عرض انيشا

، 4304بازگرداند )ر.ك. صدرالمتألهين،  «يوجود كيتشك»به  زينوع كثرت را ن نيات، ياما در نهادانست، يم تيماه كي

برقرار  تيو معلول تيعلة رابط، «يطول كيتشك»گفت در  توانيمك، يدو نوع تشك نيتفاوت ا ليتحل در(. 336و  881ص

دارد.  تياولو ترفير موجود ضعبتر، يمعنا كه موجود قونيااست؛ به طرفهكي يازيعلت نسبت به معلول، امت ازياست و امت

ن، ياز طرف كيهر  رايز؛ دوطرفه است گريكديبه  تموجودات نسب ازيامت رسديبه نظر م، «يعرض كيتشك»اما در 

 (.433-481، ص4362، يآمل ي)جواد ينوع تيماه كيافراد مختلف  ريفاقد آن است؛ نظ يگريدارد كه د يتيخصوص

 «يو وجود طرفهكيهمواره  ازيامت» زين يعرض كيدر تشك يكه حت دهدينشان م ترقيدق ليحال، تحلنيباا

. ستيممتاز ن يهرگز از امر وجود يو امر عرض گردديبازم «يامر وجود»همواره به  زيمعنا كه تما نياست. بد

 ييبالاة مرتب، يطول كياست: در تشك طرفهكيهمواره  ازيامت، يو چه در كثرات عرض يچه در كثرات طولجه، يدرنت

هر  ازيامتز، ين يعرض كي. در تشكشوديو به نحو مجاز ممتاز م« بالتبع» ينييپاة و مرتب ابدييم ازيامت« بالاصاله»

كه  «ركاتبيغ»بر « كاتب» ازياست؛ مانند امت «يوجود تيخصوص» كي ليبه دل، يگرينسبت به د نياز طرف كي

 بردياز امتياز بهره م عرَضَيصفت و به نحو  نيتبع ا تنها بهركاتب، ياست و غ« كتابت» يصفت وجود ليبه دل

 (.22، ص6ج، 4320، يآمل ي)ر.ك. جواد

و هم علت  نيشيكه در آن هر حلقه، هم معلول حلقه پ رديگياز موجودات شكل م ياسلسله، يطول كيدر تشك

« تقدم ذات فاعل بر ذات معلول» هيرابطه، نه بر پا ني(. ا420، ص4ج، 4308ت، ياست )ر.ك. عبود يحلقه بعد

، 4304؛ 410، ص1ج، 4024صدرالمتألهين، است )« تقدم وجود فاعل بر وجود معلول» هي(، بلكه بر پاهي)تقدم بالعل

از  ييهارا جلوه« جنس و فصل»چون  يميمفاه يها و تأخرها، و حتتقدم ي(. صدرالمتألهين تمام336-332ص

از وجود علت  يمعلول، استقلال ينيوجود عگردد، يبازم «يامر وجود»سلسله به  نيا ازي. ازآنجاكه امتدانديوجود م

ة به علت است. قوام هر مرتبه، به مرتب يربط، تعلق و وابستگ نِيخود( ندارد؛ بلكه وجود معلول، ع بخشي)هست

 يمبدأ هستتا  يسلسله تدرج نيآن موجود است. ا تيدر هر مرحله، ملاك محدود يبالاتر است و ضعف وجود

دارد و مقوم  احاطهمراتب  ياست، بر تمام ينامتناه يكه از نظر شدت وجود يقتيحقابد؛ ييالوجود( ادامه م)واجب

 فقر و تعلق به او هستند. نيموجودات، ع يكه تمامياگونههمه آنهاست، به يوجود

و آنها به ذات خود  ستيبرقرار ن يفاعل تيو معلول تيعلة موجودات رابط انيم، «يعرض كيتشك»در مقابل، در 
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و « الاشتراكبهما»مورد، صرفاً  نيكاغذ و سفيدي عاج(. در ا يدي)مانند سف شوندي( متفاضل نمي)در سطح ماهو

 ريدر كار باشد؛ نظ يشدت وجود ايدر مرتبه  وتواحد هستند، بدون آنكه تفا قتيحق كيهر دو  «ازيالامتبهما»

 (.469، ص4ج، 4308ت، ينوع جوهر )عبود كيافراد  انيتفاوت م

 . نتايج هستي شناختي تشكيک در وجود3ـ0

جامع است كه  ينظام يربنايبلكه زست، ين يمفهوم ليتحل كيدر وجود توسط صدرالمتألهين، صرفاً  كيتشك نييتب

مثابه به ي، هستنظام ني. در ارديگيرا دربر م «نينخست يولايه»تا « الوجودواجب»از ، يهست يهاساحت يتمام

بما  يتناهيكه فوق ما لا يقتيحقرد؛ الوجود قرار داكه در رأس آن، واجب شوديم ريتصو «يهرم وجود» كي

وجود واحد  نيكثرات موجود در جهان، درواقع مراتب متدرج و مشكك هم يو تمام عدة وحدة و شدة يتناهيلا

را در كنار  يو عرض يكثرات طولكرد، يرو نيصدرالمتألهين با ا(. 461-462، ص4322، يزدي يهستند )ر.ك. حائر

 .كنديم نييتب يمعلولي ـ علّة رابط قيآنها را از طر انيم يوستگيقرار داده و تداوم و پ گريكدي

، يياست. در نظام صدرا «تيماه»و « وجود» انيمة در رابط يدر وجود، بازنگر كيتشك نياديبن جينتا گريز دا

 تيماه كيوجودِ واحد و ثابت متصور نباشد؛ بلكه  كيتنها ت، يماه كي يكه برا شوديدر وجود باعث م كيتشك

باشد « وجود» داراي عقل و مثال عالم تا گرفته ماده عالم از يدر مراتب مختلف وجود توانديم يماد

معنا كه عوالم مختلف نيابهاست؛ « تطابق عوالم»ة ينظر يربنايزدگاه، يد ني(. ا812، ص4304)صدرالمتألهين، 

واحد هستند كه در شدت و ضعف با  قتيحق كيجداگانه، بلكه مراتب مختلف  ينه موجودات ،)ماده، مثال و عقل(

 (.341، ص4304اند )ر.ك. صدرالمتألهين، متفاوت گريكدي

كه در آن،  كنديم ميرا ترس يشناختيهست يدر وجود، نظام كيتشك نييصدرالمتألهين با ابداع و تب، يطوركلبه

به  يدر قالب مراتب تدرج «ينيوحدت تكو» كيعنوان به يو كل هست روديم نياز ب «ريكث»و « واحد» انيتضاد م

 دهدياست و نشان م ييارسطو يلفظي ـ قمنط يكردهايآشكار از رو يدستاورد، گسست ني. اشوديم دهيكش ريتصو

 شده است. ليو ساختار جهان تبد نيتكو نييتب يبرا يبه ابزاره، يدر حكمت متعال كيكه تشك

 ييصدرا کيدر برابر تشك ييارسطو کي: تشكيقيتطب ليتحل. 2

 كيتشك انيكه م دهدينشان م قيدق ياما واكاوگردد، يبه ارسطو بازم «كيتشك» يواژگان يهاشهياگرچه ر

و در « الفاظ فيتعار»را در ساحت  كيوجود دارد. ارسطو تشك نياديبن يگسست، ييصدرا كيو تشك ييارسطو

 نيا يبرا ياريعنوان معرا به «خرتقدم و تأ» يو مشترك مطرح كرد. اگرچه و يالفاظ متواطبين  انهيم يامرتبه

، يالتقدم در نظام وبهالتقدم و ما هيكه ما ف دهدياو نشان م يهامثال، ينمود، اما از منظر منطق يدسته از الفاظ معرف

است كه شرط لازم  ينيفاقد آن وحدت تكو، ييارسطو دگاهيتقدم و تأخر در دن، يهستند. بنابرا نيتبام قتيدو حق

 .دينام «يكيرتشكيغ» آن را ديباشد و با يقيحق كيشكت يبرا
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. ستين ريپذامكان« وجود جوهر انگاشتن» ليبه دل ييدر نظام ارسطو كيتشكز، ين يشناختياز منظر هست

 درواقعكرد؛  نييتب گريمقولات د ايدر قالب جوهر  ايقائل نشد و موجودات را  تيوجود و ماه انيم يكيارسطو تفك

 ييارسطو دگاهيموجودات در د رونيشود. ازايمشاهده م تيوجود و ماه انيم يذهن زيتما كيتنها  يوة در فلسف

 نيشود. در چنميانتزاع  اتيكه از ماه ستين «يمحمول خارج يمعنا» كيجز  يزيبالذات هستند و وجود، چ نيمتبا

جه، يهستند. درنت نيمتبا اتيآنها، ذوات و ماه «ازيالامتبهما»و  يعرض يالاشتراك موجودات، اموربهما، يساختار

اگر ارسطو وجود را از سطح جوهر جدا  دياست. شا نييتب رقابلياساساً غ ييارسطو يشناختيدر ساحت هست كيتشك

و  ينزد فاراب ژهيوبه، ياسلامة كه بعدها در فلسف يريبرسد؛ همان مس اتيدر ماه كيبه تشك توانستيمكرد، يم

 گشوده شد. تيوجود و ماه انيم ينيع زيبا اثبات تمانا، يسابن

و « اصالت وجود»بر  هيبا تك ي. وشوديم كينقطه گسست، وارد بحث تشك نياز هم قاًيصدرالمتألهين دق

منتقل كرد. در نظام « وجود قتيحق»و الفاظ به ساحت  ميمفاه يرا از فضا كيتشكت، يوجود و ماه انيم كيتفك

« الاشتراكبهما»همان  نيعكثرات،  «ازيالامتبهما»كه ياگونهاست، به يخارج قيوصف حقا كيتشك، ييصدرا

 اسيقابل ق تيمفهوم و ماه در حوزه ييارسطو« عام كيتشك»وجه با چيه، به«خاص كيتشك» ني)وجود( است. ا

 يقيحق ياريسوق داد، بلكه با ارائه مع يخارج تيبه واقع يذهن يرا از فضا كيتنها تشك. صدرالمتألهين نهستين

 استوار ساخت. ني(، اركان آن را در عالم عازيالامتبهالاشتراك و مابه)وحدت ما

هر دو در قالب  يو عرض يرا در فلسفه گشود. از منظر صدرالمتألهين، كثرات طول يديجد يهاتحول، افق نيا

 كيدر تشك قيمرتبه حقا فيو توص يطول كيدر تشك يمعلولي ـ رابطه علّ نييبا تب ي. وشونديم نييتب كيتشك

متدرج او هستند. در  اتيالله، تجليقرار دارد و ماسو «يتعالواجب»كه در رأس آن  كنديم ميرا ترس ينظام، يعرض

از تقدم ذات علت بر ذات معلول است. ازآنجاكه علت،  يناش، يينظام، تقدم و تأخرها برخلاف مورد ارسطو نيا

از خود ندارد. به طور  ياستقلال چيبه علت است و ه يربط و وابستگ نِيمعلول عكند، يمعلول را افاضه م يهست

جامع از  يريتنها تصودربر دارد كه نه نياديبن يجينتا، ييارسطو كرديدر تقابل با رو ييصدرا كيخلاصه، تشك

خود در  يهاآموزه يكه تمام ينظامنهد؛ يم انياز فلسفه را بن نينو يبلكه نظامدهد، يارائه م يمراتب هستسلسله

 بنا كرده است.« وجود كيتشك»و « وجود التاص»را بر دو ستون استوار  يشناسيو هست اتياله

 گيرينتيجه

اما در گردد، يبه ارسطو بازم «كيتشك» هيو اول يواژگان يهاشهيكه اگرچه ر دهديپژوهش حاضر نشان م يهاافتهي

فراتر رود. ارسطو  «اتيو ماه ميحوزه مفاه»و « منطق»مفهوم هرگز نتوانست از حصار  نيا، يو ينظام فلسف

انگاشتنِ  جوهر ليبه دلز، يخود ن يودشناختدر مباحث وج يكرد و حت نييتب ميرا در سطح الفاظ و مفاه كيتشك

. در افتيدست ن «يمحمول خارج» يمعنا كيفراتر از  ياجهيبه نت، «تيماه»و « وجود» انيم كيوجود و عدم تفك
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نظام تقدم و تأخر در ن، يبنابراشود؛ يبالذات انتزاع م نيمتبا اتياست كه از ماه يوجود تنها مفهوم، ييارسطو دگاهيد

 است. «يكيرتشكيغ»تقدم  كي، «ازيالامتبهما»و « الاشتراكبهما» انيم كيل تفكيبه دل، يو

 يرا از فضا كي، تشك«اصالت وجود»و اثبات  تيوجود و ماه انيم كيبر تفك هيمقابل، صدرالمتألهين با تك در

و « الاشتراكبهما»ك، ياركان چهارگانه تشك نييبا تب يمنتقل نمود. و «يو خارج ينيع قيحقا»به ساحت  يمفهوم

كرد.  ميرا ترس يجامع از هست ينظامب، يترتنيواحد )وجود( متحد ساخت و بد قتيكثرات را در حق «ازيالامتبهما»

 نيادي. تفاوت بنشونديم نييتب گاهيبر محور مرتبه و جا يو كثرات عرض تيبر محور عل ينظام، كثرات طول نيدر ا

 نيع»مثابه است و معلول را به« تقدم ذات علت بر ذات معلول»از  يناش، ييآن است كه تقدم و تأخر صدرا نجايدر ا

تنها نهن، ياديتحول بن نيندارد. ا يگاهيجا چيه ييكه در نظام ارسطو يامركند؛ يم يبه علت معرف «يستگفقر و واب

 يرا در پ يتطابق عوالم و هرم وجودية ون نظرچ يجيگشود، بلكه نتا يو عرض يكثرات طول نييتب يراه را برا

 تصور بود. رقابلياساساً غ ييداشت كه در نظام ارسطو

مغالطه » كيدچار ، ياسلامة در فلسف كياز تشك ولفسن لياستدلال كرد كه تحل توانيمنظر، م نيا از

 جهينت نيرشد(، به ا)تا زمان ابن يياز عصر صدرا شيو آثار فلاسفه پ يبر موارد جزئ هياست. ولفسن با تك «يساختار

از دو جهت نادرست است: نخست  يريگجهينت نيارسطو است. ا رويصرفاً پ ياسلامة است كه فلسف دهيرس يكل

و  «يمنطق كيتشك» انيخارج شده و تفاوت م يمفهوم يآنكه ولفسن خود، همچون ارسطو، نتوانسته است از فضا

ة فلسف كامل و نقطة اوج كهآثار صدرالمتألهين  ياز بررس يم آنكه ورا درك كند. دو «يشناختيهست كيتشك»

 .است نموده غفلتاست  ياسلام

 كي جاديبر تراث اسلاف خود استوار است، اما با ا هياذعان داشت كه اگرچه حكمت متعال ديبات، ينها در

از  نينو يكرد و نظام ليتبد «ياساس هست»به  يمنطقة مسئل كيرا از  كياز ارسطو، تشك «كيميگسست پارادا»

 يمبان ليبدون تحل، ياسلامة لسفدر ف كيجامع در باب تشك يهرگونه بررسن، يفلسفه را بنا نهاد. بنابرا

 كننده خواهد بود.صدرالمتألهين، ناتمام و گمراه
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Abstract 
Within peripatetic philosophy, prime matter -as a formless substance and 

the bearer of pure potentiality- has played a pivotal role in explaining the 

‘change’ and ‘continuity’ of material bodies. Adducing demonstrative 

proofs for its existence, the peripatetics, held that the realization of motion 

and substantial transformations is contingent upon the acceptance of such 

an entity. Having criticized those proofs, Mulla Sadra also offered a 

distinct account of the existence of prime matter.  

However, the concept of prime matter, from Suhrawardi onwards and 

particularly with the advent of Transcendent Wisdom, faced serious 

challenges and criticisms. Focusing on a critical analysis of the underlying 

philosophical presuppositions of the peripatetics’ arguments, this article 

aims to demonstrate that prime matter, as described by the peripatetics, 

cannot be externally realized due to its contradiction with more precise 

ontological principles. Furthermore, an attempt is made to analyze the 

arguments employed in the course of demonstration of prime matter, 

focusing on a critique of the intellectual foundations of the proponents of 

these arguments.  

It will be demonstrated that the existence of prime matter, with the 

description provided by the peripatetics, is not possible. This analysis also 

reveals how the problem of the existence of matter is intertwined with 

other issues, leading the reader to conclude that, despite the impossibility 

of negating potentia, serious criticisms can be leveled against their views 

concerning prime matter. 

Keywords: prime matter, potential existence, the congruity of cause and effect, 

traversing motion, substantial motion. 
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 پژوهشينوع مقاله: 

 ۀ مشاءدر فلسف اوُلی ماده ۀ اثباتادلی فلسف یهافرضشیپ یشناختیهست لیتحل

 aliayati66@gmail.com دانشگاه قمدانشجوی دکتری فلسفه و کلام  /         علي آيتي

 00/40/0040 پذيرش: - 40/40/0040 دريافت:

 دهيچك

 تبيين در محوري نقشي محض، قوه حامل و صورتبي جوهري عنوانبه فلسفة مشاء، در ماده اوُلي
 آن، وجود اثبات بر اقامة براهيني ضمن مشائيان،. است كرده ايفا مادي اجسام «استمرار» و «تغيير»

صدرالمتألهين نيز با . دانستندمي موجودي چنين پذيرش به منوط را جوهري تحولات و تحقق حركت
 ،بعد به ديرسهرو از اوُلي، انديشة ماده نقد اين ادله، وجود مادۀ اولي را به بيان ديگري ارائه كرد. البته

تحليل  بر تمركز با مقاله اين. شد مواجه جدي نقدهاي و هاچالش با حكمت متعاليه، ظهور با ويژهبه
تا نشان دهد كه وجود اين ماده با آن است  بر، مشائيانهاي فلسفي زيربنايي ادله فرضانتقادي پيش
تر، امكان تحقق شناختي دقيقشده از سوي مشائيان، به جهت تضاد با مباني هستيتوصيف ارائه
مورداستفاده در اثبات هيولاي اولي با هاي آن است تا به تحليل استدلال د. نيز تلاش برخارجي ندار

تمركز بر نقد مباني فكري صاحبان اين ادله پرداخته شود و نشان داده شود وجود مادۀ اولي با توصيفي 
دهد كه حل مسئله وجود ماده با چه مسائل دارند امكان تحقق ندارد. نيز نشان ميكه مشائيان بيان مي

رغم عدم امكان نفي قوه، اما رساند كه علياين نتيجه ميديگري گره خورده است و مخاطب را به 
 نقدهايي جدي بر نظرات ايشان در خصوص مادۀ اولي وارد است.

 ماده اولي، وجود بالقوه، سنخيت علت و معلول، حركت قطعيه، حركت جوهري. ها:هدواژيكل
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 مقدمه

هاي م مادي، همواره از ديرباز يكي از دغدغهويژه ماهيت عالم جسم و اجسابررسي و تبيين چيستي عالم هستي، به

ترين بسا بتوان ادعا كرد كه كهنهاي محوري فيلسوفان بوده است. با توجه به منابع موجود، چهاساسي و چالش

اين انديشمندان ة مسائل فلسفه، حول همين محور درك واقعيت مادي و تغييرات آن شكل گرفته است. ازجمل

شود. وي با كننده فلسفه ياد ميعنوان اولين تدوين( است كه از او بهق.م 216-681ود پيشگام، طالس ملطي )حد

است و ديگر اشياء از آن ايجاد « آب»اوليه ۀ ، خود بر اين باور بود كه آن ماد«اوليه عالم جسمۀ ماد»ة طرح مسئل

شاعر و حكيم قرن نهم پيش ـ  هومركه اند. البته اين قول حتي به پيش از وي نيز اسناد داده شده است، چنانشده

هرچند مراد از ماده در انديشة اين انديشمندان (. 48تا، صنيز بر چنين باوري بوده است )كرم، بيـ از ميلاد 

 موجودي داراي فعليت است، نه ماده مد نظر فيلسوفان مشاء!

يوناني و ة ويژه در فلسففلسفي بعدي، بهفلسفي، اين مفهوم اوليه از ماده، در مكاتب ة با گذر زمان و بسط انديش

سينا و فارابي بزرگي چون ابنة مشاء، كه ارسطو بنيانگذار آن و فلاسفة سپس در جهان اسلام، تكامل يافت. در فلسف

تري تبيين شد. تر و با تفكيك دقيقاي پيچيدهگونهآن در جهان اسلام بودند، عالم ماده بهة از پيروان برجست

 خود آن همچنان اما بپذيرد، صفات جديدي و شود چيز دگرگون يك است ممكن ن مسئله كه چگونهگيري ايشكل

 شد. «ماده اوُلي»طرح نظرية  به منجر است، نهفته «حركت» و «فساد و كون»قلب مبحث  در كه بماند باقي چيز

كردن  براي پر مفهوم حياتي عنوان يكبه انديشة ارسطو، در ويژهبه آغاز راه فلسفة طبيعي يوناني، در اوُلي، ماده

غيرقابل ادراك  صورت،بي جوهر زيرين، يك مثابهبه ماده، اين. گذاشت عرصه به پا تبيين تغييرات جوهري خلأ

 نه بود، معيني شيء خود نه مادۀ اوُلي،. شد براي پذيرش تمامي صور مطرح قابليت محض از برخوردار اما حسي،

جزء لاينفك وجود  و شرط لازم حال،درعين اما بود؛ برخوردار زمان مشخصي و مكان از نه و داشت كيفيت خاصي

راي ظهور و زوال صور نوعي ب مشترك و ثابت آوردن بستري فراهم وظيفة اصلي آن،. شدمي تلقي جسم مادي هر

تنهايي قابل گاه عريان و بهند. هرچند كه اين موجود هيچبود تا تغييرات جوهري در عالم، منطقي و قابل فهم گرد

 را عقب بزنى آنتا اش پوشانده و رو كه روي خود را با جامهي زشتمانند زنسينا دستيابي نيست؛ به تعبير ابن

 (.232، ص2، ج4316كند )مطهري، با آستين دوباره پنهان مي اش راچهره

عنوان ديدگاه غالب در خصوص وجود و ماهيت ماده در عالم ها، بهسده اوُلي، در طولۀ اين باور به وجود ماد

منظور تبيين اي از مباني فكري و براهين عقلي استوار بود كه بهفلسفه پذيرفته شد. اين پذيرش، بر مجموعه

 در عالم اجسام، تدوين شده بودند.« استمرار»و « تغيير»چگونگي 

هاي متأخر و با طرح مباني نوين ويژه در دورهينه و فراگير، برخي فيلسوفان، بهحال، در مقابل اين اعتقاد ديربااين

پردازند. ها ميپذيرند و به نقد اين مباني و استدلالشناسي، اساساً وجود مستقل و خارجي چنين موجودي را نميهستي
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عنوان حامل قوه، به نحو صحيح ده بهآيا اساساً ما هايي همراه است؛ ازجمله اينكهاولي با پرسشۀ پذيرش ماد اساساً

تصوير شده است؟ حل اين مسئله با چه مسائل ديگري گره خورده و پذيرفتن آن در گرو اعتقاد به كدام مباني است؟ آيا 

بر تساوق فعليت و وجود )كه وجود صرفاً بالفعل است(، در تنافي يشده از قبل مبنهپذيرش اين موجود، با مبناي پذيرفت

تركيب جوهر »تا چه اندازه در التزام به وجود ماده مؤثر است؟ چگونگي اعتقاد به « حركت در خارج»فسير ما از نيست؟ ت

در خارج، تا چه ميزان در گرايش به وجود چنين موجودي تأثيرگذار است؟ اينها و « تركيب ماده و صورت»يا « و عرض

 ند.دهاوُلي قرار ميۀ مادة روي نظريهايي جدي را پيشسؤالاتي از اين قبيل، چالش

با رويكردي تحليلي و  نگارندهها است. ها و بررسي دقيق اين چالشگويي به اين پرسشاين مقاله در پي پاسخ

پرداخته  اندبوده فلسفة مشاء در ة نظرية مادۀ اوُليالذكر كه پشتوانابتدا به تبيين مباني فوقاي و با روش كتابخانه انتقادي

پرداخت. هدف غايي اين پژوهش،  دخواه مباني اين از يك هر بر بررسي دقيق نقدهاي وارد به بعدي، گام در و سپس،

جايگاه  هيچ ديگر ۀ اوُلي،هاي نظري و براهين اثباتي مادنشان دادن اين نكته است كه با فروپاشي تمامي پشتوانه

 «استعداد» و «قابليت» از درك ما و ماندنمي باقي سپهر فلسفي در موجودي براي چنين ايخارجي و وجودي مستقل

 شود.مي رهنمون اصالت وجود، با ترهمخوان و ترعميق تر،يكپارچه سوي تبييني به عالم وجود، در

بررسي »ة مقالمسئلة اشكالات وجود مادۀ اولي در برخي كتب و مقالات از قلم برخي انديشمندان گذشته است. 

به بيان ديدگاه متفاوت (، 4306افزا، )هدايت« ملاصدرا در مورد هيولاى اولىهاي تناقضات دروني و نوآوري

تأملي »ة اولي پرداخته و در آن دفاع وي از ديدگاه مشائيان بررسي شده است. مقالۀ در خصوص مادصدرالمتألهين 

ة الات موجود در نظرينيز به اشك(، 4301)غفاري و كمالي، « در تبيين فيلسوفان اسلامي از تلازم بين ماده و صورت

اي است كه هر يك به نحوي بر اين يكن وجه امتياز مقاله حاضر در استخراج و رد مبانيل ؛اولي پرداخته استۀ ماد

 ن به اين نظريه ناتمام خواهد ماند.هاي قائلاثيرگذارند؛ بديهي است كه با رد اين مباني استدلالأنظريه ت

مله نحوه تبيين عالم جاز ،هاتواند تجديدنظر در برخي ديدگاهات ماده ميشايان توجه است كه از نتايج عدم اثب

 جسم، حركت جوهري، زمان، حركت در مجردات، حدوث و قدم عالم و... باشد.

 مشاءۀ فلسف در ۀ اوُليبازخواني جايگاه وجودي ماد. 3

 نه فقط موجود، اين. است برخوردار ايويژه جايگاه از مادۀ اوُلي، همان يا «هيولاي اوُلي»در دستگاه فلسفي مشائي، 

جوهر بسيط و معقول است كه ادراك حسي مستقيم آن  يك فيلسوفان، اين نگاه در بلكه انتزاعي، مفهوم يك

 مادي موجودات ساير نيز از خلقت(. چنين موجودي، از حيث نحوه 1، ص8جق، 4148الصفا، ممكن نيست )اخوان

 تدريجي شيوه دو به آنها سرشت در تغيير كه معنا بدين نامند؛مي «تكوينيات» غالباً را مادي موجودات. است متمايز

 كه داردمي بيان صراحت به سيناابن اوُلي، هيولاي باب در اما. گيردمي صورت( فساد و كون) دفعي يا( حركت)

بلكه خلقت آن به شيوه ابداع است؛ ، (81، ص4، جق4192 سينا،ابن) فسادپذير نه و است تكون نحو به نه آن خلقت
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اند. اين نكته، بر بساطت و مفارق بودن نوعي آن از عالم اي كه حكماء براي ايجاد مجردات عقلي قائلهمان شيوه

 رد.محسوس دلالت دا

(. 282، ص4310سينا، بستر اصلي قوه و استعداد در هر شيء مادي است )ابن ۀ اوُلي،در نگاه مشاء، ماد

مگر آنكه قابليت پذيرش آن تغيير، از پيش در هيولا وجود  ،دهديگر، هيچ تغييري در عالم ماده رخ نميدعبارتبه

 و محدود يابد،مي عقل سوي از شده وارد صور طريق از ماده كه هاييفعليت با تغييرات، اينۀ داير داشته باشد. البته

جز اينكه فعليت  ،هيچ فعليتي ندارد تعبيردقيق،به جوهري، موجود اين كه است اين اهميت نكتة حائز. شودمي مقيد

يعني تنها فعليت آن، همان فعليت عدم فعليت ، (246، ص3، ج4326 طباطبائي،)است  «محضقوه »ندارد و صرفاً 

 ست.وجودي خاص ا

ۀ شان مادشود، اين است كه ايآنچه از اين بيانات و ديگر اوصافي كه در ميان كلام حكماء مشائي استنباط مي

جوهر مستقل، در كنار ديگر جواهر عالم، تحقق وجودي دارد. اين بدان  يك عنوانبه كه دانندمي موجودي را اوُلي

ۀ دارد و براي هستي خود به هيچ موضوع يا محلي نيازمند نيست. برعكس، خود ماد« لنفسه»معناست كه وجودي 

 نيز شكل، مانند صورت، لوازم وجود در حتي و ت؛اس ة آنها به واسطمحل صورت است و تعين صورت اوُلي

 (.406، ص4324 سينا،ابن) است تأثيرگذار

مباني فلسفي پيشيني است كه  از ايمجموعه به التزام حقيقت، در موجودي، چنين وجود بر مشاءة اصرار فلاسف

 تكميل جهت ،«ضروري وصل حلقه» يك مثابهبه ۀ اوُلي،هاي ايشان ريشه دوانده است. وجود ماددر پس استدلال

 عنوانبه موجود، اين موارد، برخي در حتي. گرددمي تلقي جسم عالم به مربوط مسائل در ايشان فكري مقدمات

 است. گرفته قرار استفاده مورد نيز «ماده عالم قدم»مسئلة  كلاني همچون مسائل اثبات براي ايمقدمه

ق(، مورد اشكال و نقد جدي قرار 221)متوفي  توسط شيخ اشراقالبته، اين مبناي بنيادين مشائي، نخستين بار 

(. پس از وي، حكماء متأخري چون صدرالمتألهين و برخي از تابعين مكتب 29، ص8، ج4318گرفت )سهروردي، 

 بر وارد اشكالات از كه كردند تبيين ديگر ايگونه به را جسم وجود عالماين مباني پرداختند و نحوه  نقدوي، نيز به 

 باشد. امان در نظرية مادۀ اوُلي،

 فيلسوفي هيچ ـ كه نفسه استفي« وجود قوه و استعداد»شايان ذكر است كه محور اصلي اين چالش و نقد، نه 

حامل اين قوه و استعداد در نظر  عنوانبه كه است «مستقل جوهري وجود» است ـ بلكه نكرده انكار را آن ضرورت

 شده تأليف خفري علامه توسط آنچه ويژهبه مادۀ اوُلي، ة اثباتبا تحليل دقيق ادل . صدرالمتألهينگرفته شده است

 ورود از پژوهش، ة اين(. در ادام480-11، ص2، ج4362 ر.ك. صدرالمتألهين،) پردازدمي ادله اين نقد به است،

 وجود قبول در كه ايمبنايي هايگزاره نقد و بيان بر صرفاً و شده پوشيچشم ادله اين تكتك تفصيلي نقد به جزئي

 د.ش خواهد تمركز اند،بوده تأثيرگذار مادۀ اوُلي
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 . مباني مورداستفاده در ادلۀ وجود هيولا3

 . التزام يا عدم التزام به لوازم تساوق وجود و فعليت3ـ3

 مختلف اجسام پذيرش صورعنوان بستر قابل به فلسفة اسلامي در آن تبعبه و فلسفة ارسطويي در كه مادۀ اوُلي،

فرض پيش به كه شودمي دوچندان زماني مبحث اهميت اين. است غامض بسيار ماهيتي داراي شود،مي مطرح

 آنچه هر كه معناست بدان اين«. است فعليت با مساوق وجود» :كنيم توجه اساسي نظام وجودشناختي اسلامي

ض و مح قوه صرفاً كه كرد فرض را وجودي تواننمي و است تحقق و فعليت از حدي داراي بالضروره است، موجود

توان آيا مي پرسش محوري كه فلاسفه را به چالش كشيده است، اين است كهرو عاري از هرگونه فعليت باشد. ازاين

 باشد؟ نداشته فعليت از ايبهره هيچ و محض باشد قوهقائل به وجود موجودي شد كه 

 با وجود مادۀ اوُلي را كه دهند ارائه حليراه تا اندكوشيده ضل ظاهري،مع اين با مواجهه در ة اسلامي،فلاسف

 حكما، و فلاسفه از آثار برخي در و شده مطرح زمينه اين در كه پاسخي. دهد آشتي فعليت و اصل مساوقت وجود

 جهت يك از هيولا كه است اين اند،كرده اشاره بدان( 03ص ،4ج ،4326 طباطبائي،) طباطبائي علامه آنچه نظير

 د!ندار فعليتي هيچ كه است اين هم جهت فعليت آن. است آن داشتن مسوق وجود جهت همين و دارد فعليت

دام نفي وجود  از تا شوند قائل فعليت خاص نوعي بودن آن، رغم قوه محضبه ۀ اوُلي،اند براي مادفلاسفه ناچار بوده

 ،(كندمي كمالي داراي خودخوديبه را شيء كه) عيني و صوريمعناي فعليت به نه فعليت خاص، اين. بگريزند آن

فعليت  همين و داراست را هامادۀ اوُلي فعليت قبول صورت است، يعني، فعليت قابليت محض معنايبه بلكه

 چراكه است؛ آن براي تحقق وجودي نوعي خود پذيرندگي، اين. بخشدمي حيث وجودي آن به كه است پذيرندگي

آن جهت فعليت هم اين است كه هيچ فعليتي  .دبپذير را چيزي توانستنمي نداشت، وجودي و تحقق اصلاً اگر

 دارد مادۀ اوُلي فعليت كه شودمي ادعا سو،يك از. است تبيين فلاسفه در چالش و ة اوج ابهامين بخش، نقطا !دندار

فعليت  ديگر،عبارتبه. نيست فعليتي هيچ درواقع فعليت، اين كه شودمي تأكيد ديگر، سوي از اما ،(فعليت قابليت)

قبول  از معناي عدم منعبه صرفاً و است صوري و كمال خاص هرگونه از تهي خودْ كه است فعليتي مادۀ اوُلي،

 اند.گرفته نظر در فعليت بشرط لا يا فعليت سلبي عنوان نوعيبه فلاسفه را عدم منع اين. هاستصورت

جهت  وضوح، بهاين بيان  كه؛ چرانماييتر است تا برهان و واقعو اسكات خصم شبيهبه جدل  ين نوع بيانا

معناي به) ندارد فعليتي هيچ هم و دارد فعليت هم چيزي كه ادعا اين. است دانسته فعليت عدم همان را فعليت

 يك در ،(اوُلي مادۀ) چيز مورد يك در كند؛ چراكهمي برآورده را شرايط تناقض وضوح به ،(سلب كامل فعليت

 مطرح حيث يك از و همزمان طور به نداشتن فعليت و داشتن فعليت ادعاي ،(جهت فعليت خاص آن) جهت

گونه فعليت را مسوق وجود داشتن بدانيم، بايد بپذيريم كه عدم نيز در عدم بودنش هرحال اگر اينشود. بهمي

 پس وجود دارد! ،فعليت دارد
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 اجتماع معاني متعدد در موضوع واحد. امكان يا عدم امكان 3ـ3

 داشته ۀ اوُليتواند تأثيري شگرف در پذيرش يا عدم پذيرش وجود مادها كه مييكي از نقاط اساسي افتراق ديدگاه

 ة مشاء،امكان يا عدم امكان اجتماع معاني متعدد در يك موضوع واحد خارجي است. در فلسفمسئلة  به ناظر باشد،

. است خارج در متمايز مصداقي نيازمند متمايز، مفهوم هر رودمي گمان آن، موجب به كه اردد وجود غالبي رويكرد

 كند.مي ايفا بنيادين نقش اند،شده اقامه مادۀ اوُلي اثبات براي كه براهيني در ويژهبه فرض،پيش اين

 گونهاين (،299، ص8، ج4199نبويان، )ر.ك. « خارج در فعل با قوه عينيتاستحاله » عنوان نمونه، در برهانبه

 و بالفعل جزء دو داراي خارج در شود، انتزاع آن از قوه و فعليت مفهوم دو كه موجودي هر»: كه شودمي استدلال

 بايد پس هستند، متمايز «معناي» دو «قوه» و «فعليت» چون كه است استوار مبنا اين بر حكم، اين«. است بالقوه

، 4362)ر.ك. صدرالمتألهين، « فعل و قوه» برهان در يا. بازگردند( ماده و صورت مانند) خارجي متمايز حيثيت دو به

 لذا هستند؛ ملكه عدم و ملكه نوع از و متقابل مفهوم فقدان، دو و وجدان مفهوم»: گويدمي ( كه490، ص2ج

يكي ]يعني صورت[ كه به موجب  . پس نيازمند دو موضوع جداگانه هستندشوند جمع واحد موضوع در توانندنمي

ها، همگي بر اين اين استدلال .«واجد آثار بالفعل و به موجب ديگري ]يعني ماده[ واجد آثاري است كه بالفعل ندارد

 .است« تعدد موضوع خارجي»لزوماً مستلزم « فهومتعدد م»فرض پنهان استوارند كه پيش

توانند در يك معاني متعدد مي آن، طبق بر كه كرد مطرح را رويكردي توانمي ديدگاه، اين مقابلاما در نقطه 

مختلفي از آن  مفاهيم تواند يك فرد خارجي را تحليل كرده وديگر، ذهن ميبيانبهد. خارجي واحد جمع شونرد ف

« جسم»، «كتاب»متعددي مانند « معاني»كنيم و به برداشت كند. براي مثال، وجود خارجي يك كتاب را تحليل مي

، صرفاً در ذهن، متمايز از يكديگرند؛ اما در خارج، همگي در وجود «معاني»اين  مفهوم يابيم.مي دست« موجود»و 

(. بر اين اساس، در اينجا نيز، دو 18، ص4، ج4199خارجي همان كتاب، به يك وجود واحد موجودند )نبويان، 

جود باشند و نيازي به وجود دو توانند در وجود خارجي خود جسم، به يك وجود واحد، موقوه و فعل مي« معناي»

 .جزء مستقل خارجي )مانند ماده و صورت( براي حمل آنها نيست

معناي حقيقي كلمه، در اين زمينه، به« فقدان»و « وجدان»افزون بر اين، شايان ذكر است كه اساساً مفهوم 

فرد خارجي جسم، محل اشكال آنها در « معناي»گونه پنداشته شود كه اجتماع داراي نسبت تقابل نيستند تا اين

« فقدان فعليت لاحق»و « وجدان فعليت سابق»اليه خود لحاظ شوند. در بحث ما، است. اين دو مفهوم بايد با مضافٌ

، كه يكي از شروط اساسي براي تحقق اقسام تقابل است، در «وحدت موضوع»مد نظر است. با توجه به اين نكته، 

ه بر تقابل وجدان و فقدان براي اثبات نياز به دو موضوع متمايز، از اساس، محل تأمل تكيرو ازاين اينجا وجود ندارد.

 تبيين براي را راه و كندمي تضعيف را اوُليو نقد است. اين تحليل، بنيان يكي از دلايل اصلي قائل شدن به ماده 

 .سازدتر ماهيت اجسام مادي هموار مييكپارچه
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 و عرض . وحدت يا تغاير وجودي جوهر3ـ2

 و چگونگي نسبت ميان جوهر به فعليت، با آن ارتباط تبيين ماده اوُلي و يكي ديگر از مباني فلسفي تأثيرگذار بر نحوه

 اينكه يا هستند، خارج در داراي تغاير وجودي عرض و جوهر آيا كه پرسش اين. گرددبازمي عالم خارج در عرض

 بر مستقيماً و دارد موجودات جسماني در قابليت و طة فاعليتفهم راب بر پيامدهاي عميقي دارند، وحدت وجودي

 د.گذارمي اثر شوند،مي اثبات مادۀ اوُلي اقامه براي كه دلايلي

تر، جوهر و عرض ويژه در رويكردهاي سنتيبرخي از فلاسفه، بهض: ديدگاه قائل به تغاير وجودي جوهر و عرـ 

 يعني شود؛مي محسوب بالضميمه جوهر عنوان محمولبه عرض ديدگاه، اين در. دانندمي تغاير وجوديرا داراي 

 زمينه تغاير وجودي، اين. است نيازمند جوهر خود وجود خارجي در كه هرچند دارد، جوهر از مستقل وجودي عرض،

 د.آورمي فراهم( عنوان اعراضبه) آثار آن و( عنوان جوهربه) ميان جسم قابليت و طرح مفهوم فاعليت براي را

 (،102، ص8، ج4199نبويان، )ر.ك. « شيء براي شيئي ديگر يك قابليت و استحاله فاعليت» عنوان نمونه، در دليلبه

( جوهر) براي جسم توانمي آنگاه باشند، وجود متمايز خارجي دو عرض و جوهر اگر كه شودمي استدلال چنين

 كه عنوان موضوعيبه جسم كه معنااينبه. گرفت نظر در را سبالعك يا فاعليت( اعراض) براي آثار آن و را قابليت

طريق  از يا) جوهر در كه هستند فاعليتي به منسوب نحوي به نيز اعراض و است، واجد قابليت پذيرد،مي را اعراض

براي ( مادۀ اوُلي است همان كه) بستر قابل نيازمند يك ضمني، طوربه رويكرد، اين. كندمي پيدا تجلي( جوهر

 ست.ختلف ااعراض م و پذيرش صور

به عينيت  توانميدر مقابل ديدگاه فوق، (: نقد ديدگاه تغاير وجودي و تبيين عينيت وجودي )ديدگاه مختارـ 

كند كه اساساً دو وجود نيستند كه يكي فاعل و . اين ديدگاه تأكيد ميبود وجودي جوهر و عرض در فرد خارجي قائل

بلكه، جوهر و عرض، در خارج، عينيت دارند، نه اتحاد؛ و نه اينكه دو وجود باشند و نه اينكه اصلاً ، ديگري قابل باشد

منظور از عينيت شند. بابد توجه داشت كه عرض موجود نباشد و صرفاً تحليل ذهني باشد و تغايري مفهومي داشته با

مفهومي(، اما در مقام وجود خارجي، يك اند )تغاير وجودي اين است كه جوهر و عرض، هرچند در مفهوم متفاوت

است( متفاوت  معناي عدم هرگونه تمايز، حتي مفهوميدهند. اين با اتحاد وجودي )كه بهوجود واحد را تشكيل مي

معناي دوگانگي وجودي نيست كه هر كدام وجود مستقل خويش را داشته باشند و عرض است. همچنين، اين به

كند و آن را صرفاً يك تحليل ذهني محض اين ديدگاه، وجود عرض را نفي نميلبته د. اصرفاً به جوهر ضميمه شو

 ت.بلكه معتقد است كه معناي آنها حقيقتاً در فرد خارجي موجود اس، داندنمي

 عرض و خارجي جوهر و تغاير وجوديخلاف تصور برخي فلاسفه كه قائل به  برنيز شايان ذكر است كه 

 دو عرض، و جوهر نگاه صحيح، در ،(132ص ،8ج ،4329 ؛ نراقي،303-304ص ،4ج ،4324 ك. ميرداماد،.ر) هستند

 نيستند؛ يعني اينها يا هستند، نيازمند موضوع كه هستند دهنده نحوه وجود مخصوصينشان كه هستند معنايي

 موجودند. عين وجود فرد خارجي به كه اندمعاني وجودي از بلكه نيستند، ماهيت
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 نيازمند موضوعي و است موجود نفسهفي كه دارد نحوه وجودي آن به اشاره جوهراين بدان معناست كه مفهوم 

نيازمند  قوام وجودي خود، در كه دارد نحوۀ وجودي آن به اشاره عرضو مفهوم نيست  خود براي قوام وجودي

 جواهر، و تحليل مفهوم اعراض در چراكه هستند؛ معاني ماهوي از فراترهر دوي اين مفاهيم، است. ( جوهر) موضوع

 وجودي مفهومي اين، كه رسيممي است موضوع به غيرنيازمند يا موضوع به نيازمند كه نحوۀ وجودي آنها به ما

 ي.ماهو نه است،

كند كه جوهر و عرض، معقول ثاني نيستند؛ چراكه ملاك معقول اولي كه اين ديدگاه تأكيد ميگونه كه همان

، (134، ص8، ج4199خارجي داشتن است را دارند و معناي آنها حقيقتاً در فرد خارجي موجود است )نبويان، ازاي هماب

بر خلاف مفاهيم منطقي يا فلسفي محض كه فقط در ذهن تحقق دارند )مثل كليت يا عليت ذهني(، جوهر و  يعني

ذهني است كه به واقعيت واحد خارجي عرض داراي مصداق حقيقي در خارج هستند. تمايز آنها، تمايزي تحليلي و 

 شد.معناي دوگانگي خارجي آنها باگردد، نه تمايزي وجودي كه بهبازمي

براي  ميان آنها پايه تغاير وجودي بر كه هايياستدلال فرد خارجي، در عرض و عينيت وجودي جوهربا پذيرش 

 و جسم اگر. شوندمي سست ،(شيء يك در قابليت و تمانند دليل استحاله اجتماع فاعلي) اندشده اثبات مادۀ اوُلي بنا

 به نيازي ديگر آنگاه شوند، متمايز هم از ما تحليل ذهني در صرفاً و باشند موجود وجود واحد يك به اعراض آن،

 كندمي تلاش نوعي، به ديدگاه، اين. نيست خارج در( فاعل صور ديگري و قابل محض يكي) جزء متمايز فرض دو

تحليلي يا معناي وجودي نهفته در  حيثيت عنوان يكبه بلكه جزء خارجي متمايز، عنوان يكبه نه اوُلي رامادۀ  تا

 ند.بطن وجود جوهر جسماني، تبيين ك

 . نحوه تفسير سنخيت بين علت و معلول3ـ4

 مادۀ اوُلي همچون مباحث خاصي نيز و تبيين نظام هستي بر تأثير عميقي كه ة اسلامييكي از قواعد بنيادين فلسف

 بر ارتكاز عقلاني نوعي و شده توصيف بداهت عقلي به قاعده اين. است معلول و بين علت قاعدۀ لزوم سنخيت دارد،

 است. بوده اختلاف نظر فلاسفه و محل بحث گستره شمول آن، و سنخيت نحوه تفسير دقيق اما. است حاكم آن

 لتفاسير گوناگون از سنخيت علت و معلو

بر اساس برداشت مشهور و رايج، علت و معلول بايد با ف(: برداشت مشهور )واجديت كمالات به نحو اعلي و اشرـ 

 بلكه نيست؛ مشابهت تام يا ماهيت در معناي مشابهتبه مشابهت اين البته. باشند داشته وجود در مشابهتيكديگر 

 ،8ج ،4366 يزدي، مصباح) باشد داشته اشرف و نحو اعلي به را همه كمالات معلول بايد علت كه معناست بدين

 به را كمالات آن بلكه نيست، كمالات معلول از كمالي فاقد هيچ تنهانه علت كه دارد دلالت تفسير اين(. 66ص

 اكمل و نحو اتم به خود كند،مي افاضه معلول به كه را آنچه هر رو علت،ازاين. داراست شديدتري و مراتب بالاتر

 است. واجد
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 مشابهتفاسير ديگري از مشابهت نيز وجود دارد؛ ازجمله اينكه (: تتفسير محدودتر )خصوصيت ايجادكنندگيـ 

 كند ايجاد را معلول خصوصيت، آن با بتواند كه باشد داشته خصوصيتي علت كه شود دانسته معنا اين به صرفاً

 دارد، تمركز قدرت ايجاد علت بر و كرده محدودتر را دامنه مشابهت ديدگاه، اين(. 408ص ،3ج ،4199 نبويان،)

 تأكيد كند. اشرف و نحو اعلي به واجديت تمامي كمالات معلول بر لزوماً بدون اينكه

شود كه بر اي متفاوت تفسير ميدر رويكردهاي عرفاني، سنخيت به گونه(: تفسير عرفاني )شأني از وجود حقـ 

رو سنخيت ازاين. شوندمي دانسته وجود حق از شأني همه موجودات، ديدگاه، اين در. است استوار ة وحدت وجودپاي

 شود.مي خلاصه ميان حقيقت هستي و مظاهرش حقيقي

 ازآنجاكه رسد،مي نظر به. شودمي اخذ خلقت و مسئلة جعلقضاوت بين اين مباني، بسته به مبنايي است كه در 

 نيست، معلولة مرتب در تنزل علت جز چيزي خلقت اساساً و شودمي موجب افاضه كمال كه است علت كمالِ صرفاً

 كه كمالي هر كه معناست بدان اين. است( اشرف و نحو اعلي به) معناي واجديت كمالات معلول همان به سنخيت

 است كمالات فياض علت، چراكه باشد؛ موجود علت آن در شديدتري و تركامل نحو به بايد شود،مي يافت معلول در

 كند. افاضه است، فاقد آن خود كه را چيزي تواندنمي و

 برخي كه شودمي تبيين نحو اين ۀ اوُلي بهارتباط اين مسئله با اثبات مادۀ اوُلي: ارتباط سنخيت با اثبات مادـ 

عنوان به. انددانسته ضروري وجود مادۀ اوُلي را ،(ممتد) معلول جسماني با توجيه ارتباط علت مجرد براي فلاسفه،

 آن از وجود هيولا كه است آمده چنين (،126، ص8، ج4199نبويان، الخاص خفري )ر.ك.  برهان خاص در نمونه،

 ضروري است. جسم، و عنوان حلقة اتصال علت مجردبه نيست، ممتد نفسهفي كه جهت

 صحيححو نقد كرد كه توان به اين ناين بيان )استدلال خفري( را ميت: نقد استدلال خفري بر مبناي سنخيـ 

 باشد بنا اگر آنكه، توضيح. بدانيم نيز شامل عدم امتداد را دايره كمالات معلول كه است مستلزم اين چراكه نيست؛

فرض  به)كمالات مادۀ اوُلي  از نيز عدم امتداد را اگر و باشد، داشته را كمالات معلول جسماني تمام علت مجرد، كه

عدم امتداد  چراكه است؛ مغالطه نوعي اين اما. باشد امتداد عدم واجد بايد نيز مجرد علت آنگاه بدانيم،( وجود آن

 است، كمالات وجودي در اشتراك به ناظر سنخيت،. كمال وجودي واجديت يك نه است، صفت معناي سلب يكبه

 كه كنيم امعن كاملتشابه  يا و ماهيت در تشابه را سنخيتصفات. و يا اينكه اين استدلال )خفري(  سلب در نه

معناي به بلكه نيست، ماهوي يا معناي تشابه تامبه سنخيت شد، ذكر ترپيش كه گونههمان. نيست پذيرفته يكهيچ

بين  واسطه سنخي عنوان يكبه تواندنمي مادۀ اوُلي بنابراين،. است اشرف و نحو اعلي به واجديت كمالات وجودي

 د.شو توجيه سنخيت، از تفسيري ينپايه چن بر معلول ممتد، و علت مجرد

خواهد شد(،  بيشتر بدان پرداختهشايان ذكر است كه با بيان مختار در خصوص حقيقت حركت )كه در مبناي بعدي 

برانگيز نخواهد بود؛ بلكه آنچه در خارج محقق است در اساساً ارتباط علت مجرد با امر ممتد به نحو مستقيم و چالش
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عنوان يك وجود تدريجي آن در ساحت ذهن است. اين بدان معناست كه وقتي حقيقت حركت به بستر آن بوده و امتداد

اي مادي عنوان حيثيتي ذهني و تحليلي در نظر گرفته شود، ديگر نيازي به واسطهو سيال فهميده شود، و امتداد آن به

رد( نيست. در اين صورت، مشكل براي اتصال علت مجرد با معلول ممتد )كه امتدادش نيز در ساحت ذهن قرار دا

 د.بو خواهد قابل حل ۀ اوُلي،اي ديگر و بدون نياز به مادسنخيت بين علت مجرد و معلول جسماني به گونه

 . قطعيه يا توسطيه دانستن حقيقت خارجي حركت3ـ0

ث تأثير بح اين. است وجود خارجي آن و چگونگي تحليل حقيقت حركت ة اسلامي،يكي از مسائل اساسي در فلسف

طور كه در مقدمه اشاره شد واكاوي مادۀ اوُلي دارد و همان نفي يا اثبات ازجمله مباحث وجودشناختي، بر شگرفي

در رهنمون شدن فلاسفه پيشين به وجود موجودي با مختصات هيولاي اولي نقش اساسي « تغيير»شناسي هستي

 ادله اثبات ماده، برخي شتر به اين مبحث پرداخته شود.رو شايسته است در بررسي مسئله قدري بيداشته است؛ ازاين

تفسير  با كه اندشده بنا خارجي جسم و فرض امتداد سيالپايه پيش بر خفري، علامه الخاص برهان خاص همچون

 با و حركت توسطيه رويكرد با تا شودمي تلاش تحليل، اين در اما. رسدمي نظر به سازگار حركت قطعيه صدرايي

 ند.ه چالش كشيده شوب ادله اين دانستن حقيقت زمان، ذهني مقدمه

شود. عنوان يك وجود سيال و ممتد در خارج در نظر گرفته ميدر اين تفسير، حركت به: حركت قطعيهـ 

شده را دربر ديگر، حركت، يك واقعيت پيوسته و طولي است كه در هر آن از وجود خود، تمامي مسافت طيعبارتبه

اي همچون برهان خفري كه براي اثبات هيولي بر مبناي امتداد خارجي ر خارج، تحقق بالفعل دارد. ادلهگيرد و دمي

 ند.شوند، با اين تفسير از حركت همخواني دارجسم اقامه مي

 نه را حركت شود،مي ناميده تفسير صحيح اينجا در كه حركت توسطيهدر مقابل، تفسير : حركت توسطيهـ 

 تحليل اين. كندمي قلمداد بستر آن سيال در گونهنقطه امري عنوانبه بلكه خارج، در طولي و ممتدامر  عنوان يكبه

واقعيت خارجي مستقل.  يك نه است، تعاقب صور از ذهني تحليلي صرفاً زمان كه است استوار اساسية مقدم اين بر

اين نوع »كند: اقعيت خارجي اشاره ميدر توضيح حركت قطعيه و توسطيه، به تمايز ميان درك ذهني و وسينا ابن

بلكه در ذهن موجود است؛ به اين دليل كه متحرك از طرفي تكيه به مكاني ، حركت ]قطعيه[ در خارج تحقق ندارد

تكيه به مكاني كه به آن رسيده است دارد. وقتي كه تصوير حضورش در مكان  ،كه ترك كرده دارد و از سوي ديگر

بندد. در اين از زوال آن از خيال، تصوير حضورش در مكان دوم در خيال نقش مي اول در خيال نقش بست قبل

كند و هر دو را يك حقيقت )كه همان حالت كه هر دو تصوير در خيال جمع شد ذهن با هم آنها را تصور مي

شيئي اشتن شود... و حركت توسطيه همان حالت قرار دبيند. اما در خارج چنين وجودي يافت نميمتحرك است( مي

نه قبل آن و نه بعد آن در آن نقطه  ،اي در آن فرض شودبه نحوي كه هر نقطه ،بين مبدأ و منتهاي حركت است

 .(38، ص3، ج4362، صدرالمتألهين) «موجود نيست؛ و اين حالت در جميع حدود مسافت ثابت است
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دايره ممتد  يك درپيپي هاينقطه از مرتبة خيال در ذهن اينكه و گردانآتشبهمنيار نيز با تمسك به مثال 

 بهمنيار،) داندمي ممتنع خارج در را حركت قطعيه باشد، موجود ايدايره واقعاً خارج در اينكه نه كند؛مي تصور نوراني

بر اساس اين ديدگاه، آنچه با اين بيان در خارج موجود است، وجودي واحد در بستر آن سيال است . (189ص ،4312

براي تقريب  !شود، نه يك امتداد موجود از ازل تا ابدك امتداد طولي از عقل تا عالم جسم محسوب ميكه انتهاي ي

گونه همچون گوي در نوك خودكار كه به ذهن، از باب تشبيه معقول به محسوس، اين امر به نحو عمودي و نقطه

گونه كه صرفاً تحليلي افقي و خطنهفته در خودكار است، در حال تحقق است؛ نه به نحو  رنگمحل توارد ذرات 

 ست.ذهني ا

بر اين ديدگاه وارد المتألهين با اين تفسير از حركت توسطيه و ذهني دانستن حقيقت زمان، اشكالاتي كه صدر

 .ندشوكرده است، مرتفع مي

كند تعجبش از شيخ از اين جهت است كه وي قائل به وجود بيان مي اسفار گونه كه صدرا درازجمله اينكه آن

كه اين تصوير از زمان با حركت درحالي ،كندزمان متصل در خارج است و آن را تقسيم به سال و ماه و روز و... مي

اين (. اما با حقيقي و خارجي ندانستن زمان، 33، ص3، ج4362صدرالمتألهين، قطعيه منطبق است نه توسطيه )

زيرا اگر زمان، واقعيتي خارجي نداشته باشد و صرفاً از تحليل ذهني تعاقب صور ناشي شود، ؛ تهافت رفع خواهد شد

 داشت. نخواهد منافاتي حركت توسطيه گونهتقسيمات آن نيز امري ذهني خواهد بود و با حقيقت نقطه

 اساساً چراكه نيست؛ بود، ه اشكال ديگريدستماي كه( شمارپيوستگي آنات بي) تتالي آناتاين تفسير مستلزم 

آنات  از سلسله يك حركت، ديگر،عبارتبه. است محقق آن بستر يك در حركت و است نشده لحاظ ممتد امري

 است. التجديددائم و آن سيال يك بلكه باشد، آفريناشكال پيوستگي آنها كه نيست متوالي

 حقيقتي زمان نگاه، اين در اساساً چراكه نيست؛ وارد نيز غيرممتدآن  از اشكال انتزاع زمان ممتدبر اين تفسير، 

 ممتد امري بر خارج در مفهوم زمان و است آمده پديد نقطه فرضي بين دو ذهني ايمقايسه از صرفاً و ندارد خارجي

 اشكال بدون و معقول امري آنات غيرممتد، از انتزاع آن پس باشد، ذهني امري خود زمان، اگر. شودنمي منطبق

عنوان شده در مطلب چهارم نيز سازگار است و نيازي به وجود ماده بهيز اين بيان با سنخيت تبيينند و بو خواهد

 ذهني عنوان امريبه حقيقت زمان و آن سيال عنوان يكبه حركت اگر. نيست براي ايجاد سنخيت ة واسطهحلق

معلول  و ميان علت مجرد براي ايجاد سنخيت( اوُلي مادۀ همچون) مادي ايواسطه به نيازي ديگر شود، فهميده

 بدون نياز براي تبيين عالم جسماني را راه رويكرد، اين. بود نخواهد است، ساحت ذهن در نيز امتدادش كه جسماني

 سازد.مي هموار صورت، از فرض هيولاي مجرد به

 . اعتقاد به حركت جوهري يا كون و فساد3ـ2

نفي  يا اثبات بر مستقيماً كه است فلسفه در مباحث محوري از يكي عالم اجسام، در تحول و چگونگي تغييرة مسئل
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 استوار جوهر در فساد و پايه نظرية كون بر( مادۀ اوُلي) وجود هيولا بر شدهعمده ادله اقامه. گذاردمي اثر مادۀ اوُلي

 و گيردمي قرار ملاصدرا نظرية حركت جوهري با تقابل در بود، شده پذيرفته توسط مشائيان كه نظريه اين. است

 د.مادۀ اوُلي دار به عدم نياز يا نياز و جوهر جسماني از درك ما بر پيامدهاي عميقي نحوه تبيين آن،

 از اساس تعريف ارسطويي بر) جوهر در دانستن حركت ناممكنمشائيان به دليل جوهر:  در فساد و ة كوننظريـ 

 اين بر اساس، اين بر. شدند ملتزم فساد و نظرية كون به ،(اعراض در فعل به قوه از عنوان خروج تدريجيبه حركت

 تغيير آنچه و شودنمي واقع مورد تغيير تدريجي عرضي، هايعنوان موضوع حركتبه كه جوهر جسم بودند باور

 تا است نبوده ريجيدسته تغييرات تد از جوهر جسم، در تغييرات حاصله درنتيجه،. است اعراض آن برخي كند،مي

رفتن  بين از و آمدن جوهر جديد پديد يعني) فساد و باب كون از و است دفعي بلكه شود، مشمول تعريف حركت

 د.يابد. اين نظريه، نيازمند يك موضوع ثابت )هيولي( است تا كون و فساد صور بر آن واقع شومي وجه( جوهر سابق

براي نظرية  جايگاهي ديگر جوهر، در حركتبا پذيرش مباني ملاصدرا در خصوص ية حركت جوهري: نظرـ 

 اين و است دگرگوني و حال شدن در پيوسته جوهر عالم طبيعت، ديدگاه صدرا، در. ماندنمي باقي فساد و كون

صدرا در  البته شايان توجه است كهاست.  متجدد و سيال خود وجود جوهر، بلكه نيست، دفعي و تدريجي دگرگوني،

اما بايد توجه داشت كه مراد از اين وجود د، دانتفسير حركت جوهري، جسم را داراي وجودي سيال و غيرثابت مي

گونه كه در مطلب قبل اشاره شد، امتداد حركت امري صرفاً ذهني سيال غيرثابت، امري ممتد نبايد باشد؛ بلكه همان

اين بدان معناست كه حركت  !محقق است، نه زمان «آن»بستر شود، در است و آنچه از حركت در خارج يافت مي

شود كه امتداد آن، در ساحت سيال و متجدد در نظر گرفته مي عنوان يك آنِهجوهري نيز، مانند حركت توسطيه، ب

گيرد. روشن است كه با اين بيان، حركت جوهري با حركت توسطيه با تقرير مذكور، تنافي ذهن مدرك شكل مي

و در صورت تنافي نيز، قطعاً تفسير صحيح از حركت توسطيه بر قول به حركت در جوهر مقدم است. شت دانخواهد 

 نيز گويدمي صدرا كه معنا آن به حركتي باشد، نداشته تحقق خارج در امتدادي اگر كه است دليل آن به تقدم اين

 و باشد، خارج در طولي و ممتد وجوديمعناي به حركت جوهري كه كنيم فرض اگر يعني،! داشت نخواهد وجود

 تناقض هم با ديدگاه دو اين آنگاه ،(اساس تفسير حركت توسطيه بر) كنيم نفي را امتداد خارجي حركت حال،درعين

اساس  بر بايد نيز نظرية حركت جوهري دلايل نفي امتداد خارجي حركت، به توجه با صورت، اين در. كنندمي پيدا

 د.ذهني تفسير شو سيال و با امتدادآن 

 نفي براهين اثبات ماده بر مبناي حركت جوهري و توسطيه

عنوان حركت توسطيه(، براهيني كه براي اثبات ماده اقامه با پذيرش مبناي حركت جوهري )با تفسير صحيح آن به

 ند:گيراند، مورد خدشه قرار ميشده

 از كه وصل است و برهان فصلازجمله براهيني كه بر وجود ماده اقامه شده است، : برهان فصل و وصلـ 
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 جوهر جسم، نه برهان، اين در. (299، ص4310سينا، )ر.ك. ابن رودمي شماربه اثبات ماده بر براهين مشهورترين

 فعليات لاحق وهري،نظرية حركت ج بر بنا آنكه حال. شودمي معرفي انفصال و پذيرنده اتصال كه است ماده بلكه

 وصل و برهان فصل در كه معنايي به انقسام و انفصال اساساً مبنا، اين بر شود؛مي وارد وجود سيال جوهر جسم بر

 از ذهني تحليلي صرفاً اتصال، و انفصال و است حال شدن در و پيوسته وجود جسم، ندارد؛ چراكه وجود شده، بيان

 د.بو خواهد تجدد وجودي اين

گونه كه در برهان قوه و فعل و لزومي ندارد آن بر اين مبنا، يك فعليت سيال وجود داردل: قوه و فعبرهان ـ 

زيرا خود جوهر، در هر آن، در حال خروج از ؛ هاي متعاقب، هيولا در نظر گرفته شودمطرح شده است، براي فعليت

نه اينكه نيازمند موضوعي ثابت براي پذيرش قوه به فعلي ديگر است و اين قوه و فعليت، ذاتي وجود سيال آن است، 

 شد.آن با

 خود موضوع كه است آمده استحاله اجتماع فعلياتدر برهان كه  گونهاستحاله اجتماع فعليات: همان برهانـ 

 بپذيرد، فعليت ديگري شيء واجد فعليت، اگر. دارد را هاي ديگرپذيرش فعليت چون باشد، داشته فعليتي تواندنمي

 نيازي ،(توسطيه) رويكرد حركت جوهري (. با112، ص8، ج4199باشد )ر.ك. نبويان،  شيء چند كه معناستاينبه

( ذهني) بستر زمان در سيال فعليتي با كه است وجود يك و نيست حركت جوهري در گرفتن موضوع نظر در به

 كه آيدمي پديد فعليت جديد يك لحظه، هر ديدگاه، اين در دهد؛ زيرانمي رخ اجتماع فعلياتي اساساً و است جاري

 است.فعليت عين تجدد  خود وجود، و كندمي نفي را فعليت پيشين

 . انضمامي يا اتحادي دانستن تركيب ماده و صورت3ـ7

جهت  به اما است، اثبات هيولا فرع بر ظاهربه اگرچه فلسفة اسلامي، در صورت و تركيب ماده و ة نحوه ارتباطمسئل

 اين در. گيردمي قرار مورد بررسي حوزه اين در مباني مهم از عنوان يكيبه استنتاج وجود هيولا، در تكازي آنتأثير ار

 بر پيامدهاي عميقي ديدگاه، دو تحليل اين. تركيب اتحادي و تركيب انضمامي: است مطرح ديدگاه عمده دو زمينه،

 د.دار امكان وجود مستقل آن و چگونگي فهم ماهيت هيولا

كه تركيب ميان ماده و صورت را انضمامي بدانيم و هر يك را صورتيدر: تركيب انضمامي )ديدگاه مشائي(ـ 

گونه كه مشاء، هر يك را همان. توانيم آن دو را دو جوهر در مقابل اقسام ديگر جوهر بدانيمبشرط لا لحاظ كنيم، مي

تنهايي معناي آن نيست كه هر يك از ماده و صورت بهدانند. البته، اين بهجزئي خارجي و داراي وجودي مستقل مي

كن در حين تركيب، واقعياتي مغاير و يقابل تحقق در خارج باشند؛ بلكه فقط در ضمن جسم است كه تحقق دارند؛ ل

، 4301پس در نگاه مشاء، تركيبشان تركيبي است كه مغايرت اجزاء آن خارجي است، نه ذهني )عبوديت،  .متكثرند

. اين ديدگاه، بر استقلال وجودي ماده و صورت، هر چند در مقام تحقق خارجي نيازمند يكديگر باشند، (336، ص4ج

 د.تأكيد دار
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با اين  ،داندي نيز آن دو را دو جزء خارجي ميئعلامه طباطبا: تركيب اتحادي )ديدگاه صدرايي و نقد آن(ـ 

اما اين (. 116، ص8، ج4199نه انضمامي! )نبويان، تفاوت كه در نگاه ايشان، تركيب ماده و صورت اتحادي است، 

 تنها است و ضروري حلقة وصل و عنوان جهت اتحادبه مشترك وجود امري اتحاد، در چراكهسخن، قابل نقد است؛ 

 است صدرالمتألهين قائل كه گونههمان يعني باشند؛ موجود وجود يك با صورت و ماده كه است صحيح صورتي در

اما اگر با دو وجود موجود باشند، ديگر داند، مي متحدند، و موجود وجود خارجي جسم در كه معنا دو را دو آن و

ديگر، اگر ماده و صورت داراي دو وجود مستقل خارجي باشند، امكان اتحاد عبارتمعنا خواهد بود. بهاشتراك بي

. اتحاد حقيقي، مستلزم آن است كه دو توان به تركيب انضمامي قائل شدحقيقي ميان آنها وجود ندارد و تنها مي

 د.چيز، به نحوي با يكديگر متحد شوند كه هويت واحدي را تشكيل دهند، نه اينكه صرفاً در كنار يكديگر قرار گيرن

توان وجود نتيجه اينكه اگر تركيب ماده و صورت را اتحادي بدانيم و اجزاء آن را تحليلي عقلي، ديگر نمي

. كه ماده حتي قابل لحاظ به نحو بشرط لا نيسترالمتألهين بنا بر نظر صد ويژه، بهل شدمستقلي براي آنها قائ

، 1تا، جي، بيئمعتقد است كه نوعي از انواع بودن در صورت امكان لحاظ بشرط لا است )طباطباصدرالمتألهين 

فعليتي( لحاظ كنيم،  اگر بتوانيم ماده را به صورت مجرد و به شرط لا )بدون هيچ صورت و يعني، (418-460ص

ماده فاقد هرگونه فعليت و رالمتألهين اما از نظر صد، ن يك نوع مستقل در نظر گرفته شودعنواهتواند بآنگاه مي

 رد.ماهيت نوعي است و لذا قابليت لحاظ بشرط لا را ندا

د مندفع باشد و توانالبته اين سخن در صورت اثبات هيولي كه حافظ وحدت است و حقيقتي از حقايق است، مي

عنوان يك حقيقت يعني، اگر هيولي به، انداز همين جهت براي هيولي وحدت نوعي و بلكه شخصي قائل شده

توان بر تركيب اتحادي پافشاري كرد بالفعل و مستقل، حافظ وحدت نوعي و بلكه شخصي موجودات باشد، آنگاه مي

كن در يل؛ جزء اساسي در اتحاد با صورت در نظر گرفتعنوان و ماده را حتي با وجود نداشتن فعليت خاص، به

 ديگر،عبارتبهصورت نپذيرفتن مباني التزام به ماده و رد براهين اثبات ماده، اين مبنا نيز جايگاهي نخواهد داشت. 

 صورت و چگونگي تركيب ماده از بحث آنگاه كنيم، رد را وجود مستقل ماده و نپذيريم را براهين اثبات هيولا ما اگر

 نام ماده اوُلي وجود خارجي به ايمؤلفه اساساً صورت، اين در بود؛ زيرا خواهد معنابي نيز( اتحادي يا انضمامي از اعم)

 هيولا به نفي نياز به نهايت در رويكرد، اين. كنيم تبيين را صورت با نحوه تركيب آن بخواهيم تا داشت نخواهد

 د.انجاممي براي تبيين عالم اجسام

 . تقسيمات وجود3ـ3

. است بالفعل و بالقوه به تقسيم وجود گيرد، ة ضرورت وجود ماده اوُلي قرارتواند در پس انديشيكي از مباني ارتكازي كه مي

 تقسيم وجود قول صحيح، بر بنا كه دهدمي نشان تربررسي عميق اما رسد،مي نظر به بديهي نگاه نخست، در تقسيم، اين

 دارد. نفي براهين اثبات ماده و تبيين حركت جوهري در پيامدهاي مهمي مسئله، اين. نيست صحيح بالفعل و بالقوه به
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 نقد تقسيم وجود به بالقوه و بالفعل

 (يدگاه اول )بازگشت قوه به فعليتد

اين بر كند. مي بازگشت قسم ديگر به قسمي همه تقسيمات وجود، دربرخي فيلسوفان مسلمان بر اين باورند كه 

كند و درنتيجه در آن بايد اساس، در تقسيم وجود به بالقوه و بالفعل نيز، وجود بالقوه بازگشت به وجود بالفعل مي

 رد.نوعي فعليت لحاظ شود. اين ديدگاه، به نحوي سعي در حفظ فعليت براي وجود بالقوه دا

 ديدگاه دوم )نفي بازگشت و نقد تقسيم(

 بازگشت امكان اين موارد، برخي در و نيست همه موارد در بازگشت ايناورند كه در مقابل، گروهي ديگر بر اين ب

يابد؛ چراكه اساساً بازگشت تقسيم وجود به كه بر اين اساس، تقسيم وجود به بالقوه و بالفعل وجه ميندارد  وجود

اساسي اين است كه وجود نقد ت. بالفعل و بالقوه، به تقسيم وجود به وجود و غير وجود است كه تقسيم اشتباهي اس

صرفاً بالفعل است و وجود بالقوه، عدم ملَكَه نسبت به شخص موضوع است. اين مفهوم از عدم فعليتي كه در 

ست. شخص موضوع وجود دارد و فعليتش امكان تحقق در آينده را دارد و در حال حاضر نيست، انتزاع شده ا

خاص در يك موجود بالفعل دارد كه قابليت فعليت يافتن در  ديگر، بالقوگي اشاره به يك وضعيت عدميعبارتبه

 شد.آينده را دارد، نه اينكه خود قوه يك قسم از وجود حقيقي با

حال اگر تقسيم وجود به بالفعل و بالقوه را بپذيريم، آنگاه با ضميمه كردن مبناي كون و فساد در تبيين حركت 

هاي پذيرندۀ فعليت و عنوان حافظ قوهبه ماده صورت، اين در را؛ زييابدجوهر، استدلال بر وجود ماده وجه مي

 د.شومي مطرح مختلف

 !البته اساساً تقسيم وجود به اوصاف عام وجودي صحيح نيستم: نقد تقسيمات وجود بر محور اوصاف عاـ 

 د.مقيدنيك از تقسيمات وجود خارجي، جهات تقسيم اوصاف عام نيستند، بلكه اوصافي در هيچرو ازاين

گفتني است بر مبناي وحدت شخصي، اساساً وجود ود: نقد تقسيمات وجود بر مبناي وحدت شخصي وجـ 

پذير نيست؛ چراكه بر اساس شروط تقسيم، در هر تقسيمي لازم است مقسم در اقسام وجود داشته باشد و اين قسمت

 كند.مي نفي را وجود در نوع كثرتي هر وجود گردد، حال آنكه وحدت شخصيامر مستلزم تكثر مقسم در اقسام مي

نيز ازآنجاكه در نگاه صحيح، بازگشت تشكيك صدرايي و وجود رابط نيز به وحدت شخصيه است، نتيجه همان 

چراكه وجود رابط هيچ حقيقتي جز تعلق و ارتباط با وجود مستقل ندارد و اين ارتباط و تعلق معنايي است كه ؛ است

 شد.و همان اشكال قبل در اينجا نيز تكرار خواهد  يابد، نه چيزي بيش از اينميبه عين وجود مستقل تحقق 

گرايانه در تقسيمات بر محور صفات عام وجود، از باب اما در نگاه كثرتنه: گرايانقد تقسيمات وجود در نگاه كثرتـ 

رند، امكان اتصاف به غير اين شود؛ توضيح آنكه ازآنجاكه اين صفات با وجود مساوقت داديگري اين نتيجه حاصل مي

مگر آنكه اين صفات را به نحو ديگري در طرف مقابل اخذ كنيم. مثلاً در تقسيم ؛ صفات براي وجود ممكن نيست
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وجود به ذهني و خارجي، براي وجود ذهني نيز نوعي خارجيت عام را لحاظ كنيم كه در اين صورت با خارجيت مأخوذ 

به همين جهت بايد توجه . طور است باقي تقسيماتم سازگار نخواهد بود و هميندر وجود خارجي قسيم و جهت تقسي

 !داشت كه در اين تقسيمات، صفات عام وجود جهت تقسيم نيستند و اين تشابه صرفاً از باب اشتراك لفظي است

ت مأخوذ در طور كه گذشت، يا بايد مفهوم فعليمثال ديگر همين تقسيم وجود به بالفعل و بالقوه است كه همان

قسيم و جهت تقسيم را با مفهوم فعليت مأخوذ در وجود بالقوه صرفاً مشترك لفظي بدانيم كه در اين فرض، قطعاً 

 بود. نخواهد جميع الجهات من بالقوه تقسيم، در ۀ مأخوذبالقو معناي

است كه در اين بيان ديگري كه براي تبيين اين مسئله وارد شده است اين : تبيين صحيح مفهوم بالقوهـ 

. تقسيم، وجود در مقايسه با وجودات ديگري متصف به وصف بالقوه شده است، نه به نحو مطلق و بدون مقايسه

ديگر، در اينجا فعليتي خاص لحاظ شده و وجود با آن سنجيده شده است، نه فعليت مطلقه كه صفت عام عبارتبه

دهد كه بالقوگي يك صفت وجود دارد. اين تبيين نشان ميو اين مسئله در ديگر تقسيمات مشابه نيز  وجود است

 شد.معناي قابليت رسيدن به فعليت خاص است، نه اينكه قوه خود يك قسم از وجود بانسبي است كه به

 گيرينتيجه

در اين مقاله مباني قول به وجود ماده ارائه شد كه عبارت بودند از: مساوق دانستن وجود و فعليت، عدم امكان 

ماع معاني متعدد در موضوع واحد، وحدت يا تغاير وجودي جوهر و عرض، سنخيت بين علت و معلول، قطعيه يا اجت

توسطيه بودن حركت، حركت جوهري يا كون و فساد كه به نقد و بررسي آنها پرداخته شد؛ نيز دو بحث تقسيمات 

نحوي موجب ارتكاز وجود ماده در  وجود و انضمامي يا اتحادي دانستن تركيب ماده و صورت كه ممكن است به

ترين دليل اند وجود خارجي ندارد و اصليگونه كه مشاء قائلذهن شود نقد و بررسي شد و نتيجه اين شد كه ماده آن

معناي نبودن معناي قوه در خارج نيست؛ چراكه قوه يك مفهوم بر اين مدعا مساوقت وجود با فعليت است. اما اين به

فهوم فعليت نسبت عدم و ملكه دارد و معناي آن در موطن فعليت فرد خارجي موجود است. در عدمي است كه با م

طور تصوير حركت جوهري نيز به اين مقاله در خلال بحث، برخي مسائل همچون تفسير حركت توسطيه و همين

 بيان ديگري گفته شد كه از گزند اشكالات پيشين در امان خواهد بود.
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Abstract 
Nowadays, the importance of the human sciences in addressing the needs of 
individuals and human societies has become more evident than ever. The 
human sciences can be categorized into two types: descriptive human sciences 
and prescriptive ones. According to the preferred definition, the objective of 
descriptive humanities is to describe, explain, and interpret human 
phenomena, whereas the objective of prescriptive (or normative) humanities 
is to transform, reform, and provide direction for such phenomena. 
Among the philosophical foundations influencing the objectives of the human 
sciences is the view of creatures -including the human being- as ‘ayn al-rabṭ 
(purely dependent). While this philosophical outlook shapes theological 
foundations such as the demonstration of God, the demonstration of the 
Absolute Perfect, unification in creation (tawḥīd fi al-khāliqiyyat), unification 
in ownership (tawḥīd fi al-mālikiyyat), lordship (rubūbiyyat), and unification 
of divine acts (tawḥīd-i af‘ālī), it also plays an effective role in the explanation 
and interpretation of human phenomena- as the goal of the descriptive human 
sciences, as well as in directing human act, passivity, and social phenomena- 
as the goal of the prescriptive human sciences.  
This philosophical doctrine is the origin of the monotheistic ethical 
school, while the basis for rights in Law (ḥuqūq) and the legitimacy of 
governance in politics are also influenced by this philosophical teaching. 
In this paper, using an analytical-argumentative method and library-based 
information gathering, the role of this philosophical perspective in the 
objectives of the Islamic humanities is examined.  

Keywords: objectives, Islamic human sciences, ‘Ayn al-Rabṭ (pure dependence), 

cause, Creator, creature. 
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 42/40/0040 پذيرش: - 01/40/0040 دريافت:

 چكيده

انساني بيش از پيش مشخص انساني در برطرف كردن نيازهاي انسان و جوامع اهميت علوم  امروزه
انساني دستوري تقسيم انساني توصيفي و علوم  بندي به علومانساني در يك تقسيمشده است. علوم 

هاي انساني توصيفي طبق تعريف برگزيده، توصيف، تبيين و تفسير امور و پديدهشود. هدف علوم مي
هاي انساني است. خشي به امور و پديدهبانساني دستوري، تغيير، اصلاح و جهتانساني و هدف علوم 

الربطي به مخلوقات، ازجمله انسان ازجمله مباني فلسفي تأثيرگذار بر هدف علوم انساني، ديدگاه عين
 مطلق، كامل اثبات خدا، اثبات همچون الهياتي مباني است. اين نگاه فلسفي، ضمن تأثيرگذاري بر

هاي نقش مؤثري در تبيين و تفسير پديده افعالي، توحيد و ربوبيت مالكيت، در توحيد خالقيت، در توحيد
هاي بخشي به افعال، انفعالات و پديدهو نيز جهت« انساني توصيفيهدف علوم »عنوان انساني، به

دارد. اين آموزه فلسفي منشأ ارائه مكتب اخلاق « انساني دستوريهدف علوم »عنوان اجتماعي، به
حق در حقوق و نيز مشروعيت حكومت در سياست نيز متأثر از اين  توحيدي شده، ضمن اينكه منشأ

 اي،كتابخانه اطلاعات آوريجمع و تحليلي ـ استدلالي روش به نوشتار، اين آموزۀ فلسفي است. در
 .شودمي انساني اسلامي بررسي هدف علوم در فلسفي نظرگاه اين تأثير

 .مخلوق خالق، علت، الربط،عين انساني اسلامي،علوم  اهداف، ها:كليدواژه
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  27 و...  اسماعيل شابندري/  انساني اسلامي الربطي به انسان بر اهداف علومتأثير نگاه عين

 مقدمه

 غيرقابل امري بدان، پرداختن ضرورت و بشر زندگي بر آن تأثير و بشري هايدانش در انساني علوم ويژه جايگاه

 وجود اساسي ترديدهاي بشر، واقعي نيازهاي كردن برطرف جهت موجود، انساني علوم گوييپاسخ در اما است؛ انكار

 سوي از و نيستند سازگار ما وحياني و عقلي مباني با موجود انساني علوم مباني از ايپاره سو،يك از ازآنجاكه. دارد

 مضر موارد برخي در بلكه نبوده، مفيد بشر نيازهاي از بسياري كردن برطرف در تنهانه موجود، انساني علوم ديگر،

. (18ـ60ص ،4311 اشكوري، فنايي ؛62و 21ـ26و  434ص ،4303 شريفي، ر.ك. بيشتر، مطالعه براي)بوده  هم

 و مطرح مسلمان انديشمندان انساني بين علوم سازياسلامي يا اسلامي، انساني علوم دغدغة توليد است، چندي

با  موجود، انساني علوم گفت، توانمي. است شده تشديد ايران در نياز، احساس اين اسلامي، انقلاب پيروزي از پس

اند و به نوعي براي جوامع اسلامي مناسب نيستند؛ مباني و اهدافي مغاير با مباني و اهداف اسلامي توليد شده

 با مباني و اهداف خودي شكل بگيرد. انساني مناسب جوامع انساني اسلامي، متناسب رو لازم است علومازاين

 گيريشكل و سو،يك از مختلف ادوار در فلاسفه تلاش و اسلام بستر در فلسفي هايانديشه شكوفايي

 موجود انساني علوم در مبنايي خلأ كردن پر براي ايويژه ظرفيت هم ديگر، سوي از الهي تعاليم برمبتني حكومتي

 .است كرده دوچندان را حوزه اين انديشمندان مسئوليت هم و داده قرار فلسفة اسلامي اختيار در

اند. بخشالربط به علت هستيهمه مخلوقات ازجمله انسان، عين «معلول رابط وجود»متأثر از آموزۀ فلسفي 

با هاي انساني است و انسان مخلوق خداوند است و توجه به نحوۀ ارتباط مخلوق موضوع علوم انساني، امور و پديده

 تأثير نوشتار، اين در. دهدويژه اهداف اين علوم را، تحت تأثير قرار ميانساني توصيفي و دستوري و به خالق، علوم

 .شودمي انساني توصيفي و دستوري بررسي هدف علوم بر فلسفي نگاه اين

 :شوندمي بررسي اصطلاحات برخي ابتدا بحث، به ورود از پيش

 . وجود رابط معلول3

 يهست در معلول چراكه است؛( يفقر امكان) معلول يِفقر وجود علت، به معلول يازمندين عامل ه،يمتعال تحكم در

 وجود به زين جعل و است وجود همان ،يخارج تيواقع وجود، اصالت بر بنا. است ازمندين علت به اشرانهيفق وجود و

 به يفاعل علت شود،يم گفته نكهيا اما. شوديم جاديا علت توسط كه است، معلول وجودِ نيا رونيازا. رديگيم تعلق

 يگريديئي ش هم معلول مجزاست،يئي ش كي علت، كه معناست نيا به ايآ معناست؟ چه به دهد،يم وجود معلول

 بخشد؟يم معلول به را آن علت كه است يسومشيء  هم وجود و است

 ست،ين يعرف يدادوستدها و گرفتن پول و دادن پول هيشب يزيچ معلول به علت يوجودبخش: مثال كي انيب

 بود، گونهنيا اگر. «دادن وجود عمل» و «شدهدادهيء ش» ،«رندهيگ» ،«دهنده: »ميباش مواجه موجود چهار با ما كه
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 كه يوجود و باشد موجود كي معلول، اگر. باشد موجود دهد، وجود او به يفاعل علت نكهيا از قبل ستيبايم معلول

 د،يآيم لازم باشند، موجود دو فاعل يوجودبخش و معلول ،گريدعبارتبه و گر،يد موجود كند،يم افتيدر علت از

 از قبل معلول، كه ستين معقول گفت، ديبا پس. است تناقض نيا و نباشد معلول م،يبود كرده فرض معلول را آنچه

 بخشد؛يم فاعل كه است يوجود همان ناًيع معلول خارج، در كه ميريبپذ ديبا. باشد داشته وجود فاعل، يوجودبخش

 نكهيا جهينت. است وجود خود همان معلولي عن، يكنديم اعطا فاعل كه است، يوجود از ريغ يزيچ معلول، نكهيا نه

 (.399ص ،8ج ،4362 ن،يصدرالمتأله) باشند متعدد توانندينم ،«شدهدادهيء ش» و «رندهيگ»

 يوجودبخش باشند، متعدد دادن وجود عمل و معلول اگر است؟ معلول از منحاز يامر «دادن وجود عمل» ايآ اما

. ميبده خودش به را خودش يعني است؛ وجود خودش كه است يمعلول به علت، دادن وجود يمعنابه معلول به علت

 معلول و ندارد وجود يدوگانگ جاد،يا و معلول نيب گفت ديبا رونيازا داد؟ خودش به را يزيچ كه است معقول ايآ يول

 (.28ص ،4363 ن،يصدرالمتأله) ستين جاديا يعني ،علت كار همان جز يزيچ

 محقق خارج در آنچه بلكه م؛يستين مواجه «جاديا» و «وجود»، «معلول»، «علت»يء ش چهار با خارج در پس،

 ،«معلول به شدهداده وجود» ،«معلول» مفهوم سه علت جادِيا از كه است علت «جاديا» و «علت» صرفاً است،

 و است علت جاديا و اثر همان نيع معلول، كه، است نيا دهندهنشان ليتحل نيا. شوديم انتزاع «دادن وجود فعل»

 ل،يتحل نيا با. است يمفهوم لحاظ به و ذهن در تنها گذارد،يم آن در فاعل كه ياثر و معلول انيم يدوگانگ

 .شوديم شناخته يخوب به معلول قتيحق

 به پاسخ يبرا ست؟يچ جاديا قتيحق اما، است علت جاديا همان معلول، قتيحق گفته،شيپ ليتحل به توجه با

 با آنچه ايآ كه، است مطرح سؤال نيا جاد،يا نديفرا در. شود ليتحل و يبررس جاديا قتيحق است، لازم سؤال، نيا

 حيتوض است؟ جادكنندهيا به «ربط» صرفاً اي است، جادكنندهيا به «مرتبط» موجود كي شود،يم موجود علت جاديا

 با« a» ميگفت مثلاً اگر. باشد «ربط» همان ناًيع خودْ نكهيا نه است، «ربط يدارا» كه يزيچ يعني ،«مرتبط» نكه،يا

«b »يعني است، مرتبط «a »و استيء ش كي «b »مرتبط» گريكدي بايء ش دو نيا و است گريديء ش كي» 

 باشند؛ برخوردار ياستقلال كي از گر،يكدي به نسبت ارتباط، طرفِ دو كه م،يكنيم استفاده «مرتبط» از ييجا. هستند

 از ينحو به معلول يعني م،يبدان «مرتبط» را معلول اگر. ندارد وجود استقلال نيا است، «ربط» نيع كه يئيش در اما

 امر تواندينم و ندارد علت از ياستقلال نحو چيه است، علت به جاديا نيع معلول يوقت اما است، مستقل خود علت

 نيا به توجه با. است بدان «الربطنيع» اصطلاح، به و علت به «ربط» معلول بلكه باشد، علت به «مرتبط»

 نه است، جادكنندهيا به «ربط» ،(نشيآفر/  جاديا) بخشيهست علت فعل همان اي معلول است، روشن حات،يتوض

 .(842ص ،4ج ،4322 ت،يعبود) آن به «مرتبط»



  23 و...  اسماعيل شابندري/  انساني اسلامي الربطي به انسان بر اهداف علومتأثير نگاه عين

 انساني . علوم3

نظر ناشي از انساني، بحث و مناقشه بسيار وجود دارد؛ اين اختلاف در خصوص تعريف، ماهيت، موضوع و روش علوم

جهات مختلفي است. اين اختلاف اگرچه ارائه يك تعريف مشترك و مورد پذيرش همگان، را به چالش كشيده است، اما 

گونه انساني را اين بينانه، كارآمد و تا حد امكان جامع باشد. شايد بتوان علوميك تعريف دقيق، واقعتواند مانع از ارائه نمي

هاي شود كه به شناخت انسان و توصيف، تبيين و تفسير پديدهانساني به مجموعه علومي اطلاق مي علوم»تعريف كرد: 

 (.83، ص4199)جمعي از نويسندگان، « پردازديبخشي به افعال و انفعالات انساني مفردي و اجتماعي و جهتْ

 انساني اسلامي . علوم3ـ3

 برخي دارد؛ وجود مختلفي هايديدگاه چيست؟ «اسلامي انساني علوم» در اسلامي قيد از كه مراد سؤال اين به پاسخ در

 به تجربي از روش تغيير مهم، اين براي برخي دانند،مي اسلام تعاليم طبق موجود، انساني علوم اصلاح معنايبه را آن

 براي را اسلام با مشترك منابع و اهداف مباني، داشتن نيز برخي دهند،مي پيشنهاد را روايات و آيات از استفاده و اجتهادي

 (.899ـ0ص ،4309پور، علي و ر.ك. حسني ،بيشتر مطالعه براي)دانند مي ضروري اسلامي انساني علوم ارائه

 عدم و امكان به ناظر كه مباحثي نيز و غيرديني و ديني به علم، تقسيم در كه اختلافاتي از فارغ گفت، توانمي

 ق،4196 ر.ك. غزالي، حوزه، اين در هاديدگاه اختلاف از آگاهي براي)دارد  وجود انساني علوم سازياسلامي امكان

 ،4308 يزدي، ؛ مصباح30ـ32ص ،2ج ،4316؛ 426ـ410ص ،4320 ؛ مطهري،18ـ14و  80-82ص ،4ج

 علوم از اعتقادي، و ارزشي مبنايي، روشي، نقايص زدودن معنايبه انساني اسلامي، . توليد علوم(846ـ463ص

 مباني، همچنين مناسب، روش برمبتني جامعة اسلامي، نيازهاي مطابق علوم، اين سازيبومي و موجود انساني

 نگاهي با روز، دانش مرزهاي به آگاهي ضمن شده،ميبو دانشِ اين. است اسلامي فرهنگ هايارزش و باورها

 مناسب، روشي با را انساني هاييعني كنش كند؛ تكميل را علوم اين كندمي سعي موجود، انساني علوم به انتقادي

 طبق ها،كنش اين تغيير و اصلاح يا و تقويت و تثبيت براي هاييتوصيه و بررسي صحيح، باورهاي و مباني طبق

 (.29ـ11و  61ـ66، ص4199 ،ييرضا ؛846ـ841، ص4303 شريفي،)دهد مي ارائه خودي فرهنگ

 يو دستور يفيانساني به توص علوم ميتقس. 3ـ3

به آن  يفيانساني توص علومكنند. انساني را به علوم توصيفي و علوم دستوري تقسيم مي بندي، علومدر يك تقسيم

 ،يانساني دستور و علوم پردازديمي انسان يهادهيپد فيو توص نييكه صرفاً به تب ،شوديبخش از علوم گفته م

انساني  باشد. علومبه اهداف مورد نظر مي دنيرس ي( برايدهايو نبا دي)با يدستور يهااز گزاره ياشامل مجموعه

مقابل،  د؛ درپردازمي يخارج تايواقعبه چرايي، چگونگي و معناداري دهد، مي زارشگ« هاهست»از  صرفاً ،يفيتوص

؛ مصباح 12ـ16ص، 4199)مصباح،  باشند ديچگونه با اتيواقع كند،يم تيحكا «دهايبا»از  ،يانساني دستور علوم

 (.481ـ491ص، 4304يزدي، 
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انساني  انساني دستوري و هنجاري، هميشه بين انديشمندان علوم در اين بحث، مسئلة وجود يا عدم علوم

شناختي نادرست، اساساً شناختي و روشمطرح بوده و برخي نويسندگان اين حوزه، با پذيرش برخي مباني معرفت

انساني به دو بخش  علومعقول، بايد گفت، انساني دستوري شدند. اما فارغ از اين انكارهاي نام منكر وجود علوم

انساني، معلول يك نگاه غلط درباره  اي علومناديده گرفتن بعُد توصيه درواقع. شوندمي ميتقس يو دستور يفيتوص

ها زعم اين دسته از نويسندگان، علم بودن يك علم صرفاً به توصيف روابط ميان پديدهرابطة دانش و ارزش است. به

 كه:هاي وابسته به نظام ارزشي، مولود سليقه و اميال فردي يا جمعي است. درحاليگذاريشود و ارزشمحدود مي

هاي انساني موجود، همراه توصيه، تجويز و ارائه راهكار براي حل معضل است؛ مثلاً در گرايش اولاً بيشتر علوم

يگر، پس از توصيف و تفسير موضوعات انساني د شناسي و بسياري علومشناسي، اقتصاد، جامعهمختلف روان

توان بين بخش كه نميطوريهايي نيز براي حل معضلات و مشكلات ارائه شده است؛ بهمربوطه، دستورالعمل

شناسي توصيفي و شناسي داريم: رواناي آن دانش تفكيك كرد و مدعي شد كه ما دو نوع روانتوصيفي و توصيه

 شناسي دستوري.روان

منطقي است. در نگاه اين مكتب، روش علوم، منحصر در  سميويتيمده از پوزآبرگاه به علم، نتيجه ثانياً اين ن

آيند، علوم ارزشي و دستوري، اساساً علم روش تجربي است و ازآنجاكه علوم ارزشي با روشِ تجربي به چنگ نمي

قه و قرارداد و دستور بوده و از هيچ واقعيتي ها تابع سلينما نيستند. از نظر ايشان، اين دست گزارهنيستند؛ چراكه واقع

تبع، و به ده،يروشن گردمنطقي،  سميويتيپوز يبطلان دعاوهاست كنند؛ حال آنكه، مدتوراء خودشان حكايت نمي

انحصار روش علوم در تجربه، توسط بسياري از انديشمندان غربي و عموم انديشمندان اسلامي به چالش كشيده 

 (.481ـ491ص، 4304 ،زدييمصباح شده است. )

بر هاي ارزشي مبتنيانساني صرفاً تجربه نيست، از سوي ديگر، گزاره سو، روش علومخلاصه اينكه، از يك

هاي انساني، با اهداف مطلوب دارند، ضمن ها ريشه در روابط واقعي ميان كنشاند و نه سليقه، يعني ارزشواقعيت

انساني، شامل علوم  رو بايد گفت، علومهاي هنجاري نيز هستند؛ ازاينرهانساني موجود، شامل گزا اينكه، علوم

هاي جهان انساني كاشف از روابط واقعي بوده و بخشي از علم به واقعيت هاي علومشود و توصيهدستوري نيز مي

 (.12، ص4199شوند )مصباح، هستي محسوب مي

 انساني . هدف علوم3ـ2

هر علمي هدفي دارد و آن هدف، به توليد و توسعة  درواقعشود. ي، براي هدفي انجام ميتعلم، تعليم و توليد هر علم

ها، كسب آگاهي و ارضاء حس كنجكاوي دهد. اگرچه انگيزه و هدف عمومي همة علوم و دانشآن علم جهت مي

 انسان است، اما در پس اين انگيزه، هدف نهايي ديگري وجود دارد.

، برخي «درك منطقي رفتار انساني»هاي مختلفي وجود دارد؛ برخي اني، ديدگاهانس براي هدف نهايي علوم



  73 و...  اسماعيل شابندري/  انساني اسلامي الربطي به انسان بر اهداف علومتأثير نگاه عين

را « هاي اجتماعيآشكار ساختن علل پديده»و برخي علاوه بر تفسير معنايي « هاي اجتماعيتفسير معنايي پديده»

انساني نباشند؛ چراكه  علومرسد، هيچ كدام از اينها هدف نهايي اند. اما به نظر ميانساني دانسته نيز از وظايف علوم

اي از رفتار انساني داشته باشيم و يا به تفسير معنايي خواهيم درك منطقيهمچنان اين سؤال وجود دارد كه چرا مي

شود، هاي اجتماعي پي ببريم و در پاسخ به آن، ممكن است هدف ديگري مطرح شود، كه مشخص ميو علل پديده

 (.622، ص4301؛ پوپر، 896، ص4323مطالعه بيشتر، ر.ك. في،  اين هدف نهايي نبوده است )براي

پاسخ  ديشاكنيم، بيني، كنترل و هدايت ميهاي انساني را پيشحال، اگر سؤال شود، با چه هدفي كنشدرهر

به اموري همچون كسب قدرت، ثروت، لذت،  داده شود و سؤال نيبه ا ،مختلف يمتناسب با مبان يي متفاوتينها

 (.411ـ412، ص4303مثابه اهداف نهايي اشاره شود )شريفي، كمال بهسود و 

حل انساني، حل معضلات فردي و اجتماعي و پيدا كردن راه از نگاه برخي انديشمندان، هدف اصلي علوم

مشكلات جوامع انساني است. در اين ديدگاه، علوم توصيفي، ابزاري براي دركِ درستِ واقعيت، مورد توجه قرار 

يرد؛ تا بتوان با استفاده از آن، علوم دستوريِ مناسبي در جهت حل مشكلات جوامع انساني توليد كرد. ازآنجاكه گمي

انساني اسلامي، اين هدف غايي بايد مد نظر  هاي اسلام، كمال انسان، قرب الهي است؛ در توليد علومطبق آموزه

 اي، براي توليد علومتوصيفي، مقدمهانساني اسلامي علوم ديگر،عبارتباشد و علومي در همين راستا توليد شود. به

اي در راستاي تأمين هدف نهايي انسان، يعني انساني اسلامي دستوري، مقدمه انساني اسلامي دستوري و علوم

 (.412، ص4199كمال و قرب الهي است )مصباح، 

راي رسيدن به اين هدف نهايي، براي هر انساني اسلامي، همان قرب الهي است؛ اما ب اگرچه هدف نهايي علوم

انساني توصيفي، ابتدا  انساني توصيفي و دستوري، اهداف متوسطي در نظر گرفته شده است. در علوم كدام از علوم

هاي انساني را مورد بررسي قرار داد، تا بتوان از قبِلَ شناخت اين امور، هدف بايد انسان و افعال و انفعالات و پديده

 ا براي اين حقيقت شناسايي كرد.اصيل ر

 مثابه يكي از اهداف علوم انساني توصيفيبه« تبيين»الربطي انسان در . تأثير عين2

 يمعنارۀ است، اما دربا كردن انيساختن و ب روشن ح،يكردن، تشر واضح ،يآشكارساز يمعنادر لغت به نييتب

نظر قرار  مد ي،آن هست ييآنچه هست، چرا فِيتوصعلاوه بر  ،نييوجود دارد. در تب اختلاف نظرآن  يحلااصط

چرا »گويي از چرايي يك فعل، انفعال و يا پديده انساني است. مثلاً اگر سؤال شود: تبيين متكفل پاسخ. دگيرمي

 نمايد. دريابي ميانساني، در پاسخ، اين پديده را علت پژوهشگر علوم« آورند؟ها به معنويت رو ميها در سختيانسان

و  يصور يهاعلت و نيز در مواردي ييغا اي يعلت فاعل انيبه كمك ب نيياعم از تبانساني، تبيين عليّ،  علوم

 .(22-21، ص4198؛ 441، ص4303 ،يفيشر.ك. ر ،شتريمطالعه ب يبراشود )ي، تامه و ناقصه را شامل ميماد

بخش است و آن به آن و هر لحظه، الربط به علت هستيگونه كه در مباحث فلسفي بيان شد انسان عينهمان
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هاي انساني، هستي و تمام افعال و انفعالاتش، وابسته به خداوند است. حقيقت وجودي انسان و همة امور و پديده

اي و كمتر از آني، امكان وجود و ويني او لحظهاست و بدون اراده تك پرتويي از افاضه و وجودبخشي خداوند متعال

امور انساني به شكل كلان « تبيين»تأثيرگذاري استقلالي نخواهد داشت. اين نگاه به حقيقت انسان لازم است در 

داند بخش انسان و امور انساني ميي كه ارادۀ خداوند را سرسلسلة علل هستيپژوهشگرمورد توجه قرار گيرد. 

انسان و امور  جاديو علت مباشر ا بيفاعل قربلكه  كند؛نمي« تبيين»هاي انسان مستقل ي را، كنشهاي انسانكنش

« تبيين»الربطي به انسان با هاي انساني طبق نگاه عينكنش« تبيين»داند؛ روشن است ميخداوند را  يانسان

گونه كه در جاي البته همان .محور يكسان نخواهد بودهاي اومانيستي و انسانهاي انساني طبق ديدگاهكنش

در طول  نكهيانسان، ضمن ا اريختا چراكه؛ ستياز انسان ن اريجبر و سلب اخت يمعنابه نياخودش بحث شده است، 

 گر،يدعبارت. بهباشديعلت تامه م ريآن؛ اگرچه جزء اخ تامهاست، نه علت  ياست، علت ناقصه امور انسان ياله ارياخت

. اما باشديم يانسان، جزء سلسلة علل امور انسان اريچراكه اخت؛ شونديمحقق نم يمور انسانانسان، ا اريبدون اخت

 .ستيامور ن نيانسان، علت تامه تحقق ا اريچون اخت شوند،يامور محقق نم نيانسان هم ا اريصرفاً با اخت

گرايش انسان به معنويت در »الربطي انسان، در تبيين يك رفتار انساني همچون براي نمونه، توجه به نگاه عين

نوعي گرايش فطري است؛ انسان وقتي با  اين رفتار بايد گفت« تبيينِ»در  قابل پيگيري است. «هامواجهة با سختي

داند، بخش ميالربط به علت هستيكند، ازآنجاكه اصل وجود خود را، عينها دست و پنجه نرم ميمشكلات و سختي

بدون كنندۀ ديگر، خداوند را برطرفعبارتداند؛ بهقريب و مباشر در امور خويش مي خداوند را مؤثر مستقيم و فاعل

 مثابه يكبخش، بهعلت هستيبه  داند. اين بينش، منجر به ايجاد يك گرايش درونيهمة نيازهاي خود مي ةواسط

ني انسان، در تمايل به معنويت شود، كه توانايي برطرف كردن همة نيازهايش را دارد. اين گرايش درومي نيازموجود بي

، 4311شود )ر.ك. مطهري، مثابه يك فعل انساني ميمداري بهكند و موجب خداپرستي و دينو دين، بروز و ظهور مي

 (.441ـ443، ص4198زاده قراملكي، يان و كريمر؛ حسيني اسكند864ـ869و  821ـ823ص

را دوست  تر شدن خودشت موجود خودش و كاملديگر، انسان، حب به ذات دارد و خودش و كمالاعبارتبه

ها )زندگي دنيوي هميشه با سختي و نقص و نيازمندي برايش نامطلوب است؛ وقتي در مشكلات و سختي دارد

يابد و در پي كمال خود و رفع نياز شود، اين مشكلات و نقايص را سازگار با ذات خودش نميهمراه است(، واقع مي

تنهايي توانايي رفع نيازهايش را ندارد و با توجه به فقر ذاتي خود و وابسته بودن . اما خود بهآيدو نقص خويش برمي

الربط يابد. اگر انسان خود را عيننياز ميبخش، كمال خود و رفع نياز خود را، در موجود مستقل و بيبه علت هستي

كند و به خود بداند، طبعاً نسبت به او حب پيدا مي واسطة همة نيازهايكنندۀ بيبه خداوند بيابد و خداوند را برطرف

شود؛ چراكه محبت، يابد و اين گرايش به خداوند، موجب پرستش خدا، اطاعت از او و دينداري مياو گرايش مي

 (.34مران: ع)آل« قلُْ إنِْ كنُتْمُْ تحُبِوُّنَ اللهََّ فاَتبَّعِوُنيِ يحُبْبِكْمُُ اللهَُّ»شود: موجب اطاعت و عبوديت مي
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انساني كه عين فقر و وابستگي و ربط به خداوند است، صرفاً در جوار آن موجود مستقل به آرامش و سعادت 

بسا بتوان اضطراب و ترس شود؛ چهبخش دور شود مضطرب و ناآرام ميرسد و هر چه از اين دامن پرمهر هستيمي

بخش دانست و راهكار حل مسئله بازگشت به سوي اوست، گزيني از اين منبع هستيانسان امروز را ناشي از دوري

، 4313؛ هلموت، 68ـ21، ص4323، همكارانراهكاري كه در علوم انساني موجود مغفول مانده است )سليگمن و 

 (.862ـ814، ص4323؛ نويل، 412ـ413ص

 مثابه يكي از اهداف علوم انساني دستوريبخشي به افعال به. جهت4ْ

بخشي به افعال انساني است. پس از راهيابي آثار فلاسفة يونان باستان به است كه در پي جهت اخلاق يكي از علومي

معراج فارابي تا فصول منتزعه شالودۀ اصلي آثار اخلاقي انديشمندان مسلمان، از « اعتدال ارسطوية نظر»جهان اسلام، 

. در اين آثار، حكماي مسلمان، همسو با (82، ص4303ملااحمد نراقي، را دربر گرفته است )ر.ك. اترك،  السعادة

ها، كه اخلاق اند. ازجملة اين مؤلفههايي را به اخلاق ارسطويي افزوده و آن را تكميل كردههاي ديني، مؤلفهآموزه

است. در اخلاق اسلامي افعال اختياري انسان، زماني ارزش اخلاقي خواهند « نيت»ارسطويي فاقد آن بوده است، بحث 

فاعلْ آن عمل را با انگيزه و نيت رضايت و قرُب الهي انجام بدهد. اما بررسي انديشة فلسفي فلاسفة  داشت، كه

مثابه هدف علم اخلاق مد نظر قرار گرفته، همان تعادل دهد، سعادت و كمال كه در مباحث فلسفي بهمسلمان نشان مي

ت حد وسط اخلاقي و كسب فضائل و رسيدن به قواي انساني است كه انسان، با استفاده از قاعدۀ ارسطو در رعاي

(. درواقع افزودن نيت به 428و  410، 412تا، صسينا، بيشود )ابنملكات فاضله و نهايتاً ملكه عدالت، بدان نائل مي

اين مثابه سعادت نهايي انسان، صرفاً در راستاي تأكيدات ديني بوده و مباحث اخلاق اسلامي و پذيرش قرب الهي به

 .(28، ص4304، يزدي مصباحر.ك. )بررسي نشده است  يبه شكل عقلدر كلمات اين فلاسفه  موضوع

الربطي انسان به خالق، در علم اخلاق، زمينه بررسي عقلي بحث نيت در افعال اخلاقي انسان و توجه به عين

 با بيشتر شناييآ براي)كشف يك شيوۀ جديدي در علم اخلاق با استفاده از تعاليم الهي را فراهم مي سازد 

(. طبق تعاليم ديني، 369ـ322ص ،4ج ق،4141 اخلاقي، ر.ك. طباطبائي، رفتارهاي كردن نهادينه هايروش

(. 62؛ يونس: 462؛ بقره: 86عمران: خداوند خالق و مالك حقيقي هستي است و همة قدرت و عزت از آن اوست )آل

د و هيچ استقلالي از خود ندارند. وقتي انسان عين فقر و الربط به اويناو موجود مستقل است و مابقي خلائق عين

داند، چنين كنندۀ هر آنچه مورد نياز اوست، ميتعالي است و او را منشأ افاضة وجود و برطرفوابستگي به وجود حق

غير او  فردي، نبايد هيچ فعلي از افعال خود را براي ديگري و يا به انگيزه و نيت رسيدن به قدرت و منفعتي از سوي

همة افعال  كه انسان،طوريدهد؛ بهوسو ميانجام دهد. درك اين حقيقت، به همة افعال و رفتارهاي انسان سمت

، بايد با انگيزۀ رسيدن به كمالات الهي و نهايتاً قرب الهي انجام دهد. درواقع با تبيين برگزيده، اين امكان خود را

 ياخلاق يارزش رفتارها اريمثابه معبه ينيد ميكه در تعال ،«تين ئلةمس» ي فلسفيضمن بررسشود كه، ايجاد مي
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هر ، كه توسط انديشمندان معاصر ارائه شده، فراهم شود: «اخلاق توحيدي»مقدمات فلسفيِ شده است،  يمعرف

عزتى  يدر انجام آن در پ ...عملى كه انسان براى غير خدا انجام دهد، الا و لابد منظورى از آن عمل در نظر دارد، يا

دهد، تا از شر آن نيرو محفوظ بماند، قرآن كريم هم عزت و هم  خاطر ترس از نيرويى آن را انجام ميه است و يا ب

معلوم است كسى كه به اين دين و به اين معارف ايمان دارد، ديگر در دلش  نيرو را منحصر در خدا كرده است...

وقتى ملك  .ماندغير خدا و اميد به غير خدا و تمايل و اعتماد به غير خدا، باقى نمى جايى براى ريا و سمعه و ترس از

ديگر چه كسى از خود استقلال خواهد  ،ها و زمين و ملك آنچه در آنهاست، از خدا باشدعالم و ملك آسمان

اند غير او را اراده كند و تونمى كند، بلكهتنها غير خدا را اراده نميديگر چنين انسانى نه ...كس هيچ داشت؟...

كند و چنين كسى اراده نمى تواند در برابر غير او خضوع كند، يا از غير او بترسد يا از غير او اميد داشته باشد...نمي

 (.369ـ322، ص4ق، ج4141)طباطبائي،  نمايد، مگر وجه حق باقى راطلب نمى

 انساني دستوري مثابه يكي از اهداف علومبخشي به انفعالات به. جهت0ْ

معناي تأثيرپذيري، به آن دسته از حالات انساني اشاره دارد، كه انسان در ايجاد آنها فعال و تأثيرگذار نيست، انفعال به

 ها نتيجه تأثيرپذيري نفس انسان از افعال و حالات خود يا فرد ديگري است. در بخشي از علومبلكه اين حالت

كند، برخي انفعالات انساني مثبت همچون اميد، رضايت و آرامش را در انسان ميانساني دستوري، پژوهشگر تلاش 

ايجاد و يا تقويت و برخي انفعالات منفي همچون نااميدي را دفع يا رفع و برخي انفعالات همچون ترس و غم را 

و... از « توكل» ،«يدواريام»، «آرامش»(. 222ـ214، ص4198بزرگي و ديگران، كنترل كند )براي نمونه، ر.ك. جان

 يخود را در راستا ياز افعال و رفتارها ياريانسان هستند. انسان بس يدر زندگ رگذاريمطلوب و تأث يحالات درون

 يينقش بسزاو عموم احساسات خوشايند « توكل»و  «يدواريام» نديو حس خوشا دهديبه آرامش انجام م دنيرس

(. نوع خاص 301، ص4194)براي نمونه، ر.ك. شولتز و شولتز،  ها دارددر افعال انسان ييايپواراده انسان و نيز در 

الربط دانستن انسان به خالق، بيانگر ارتباط وجودي تنگاتنگ مخلوق با علت ارتباط مخلوق با خالق و عين

ستگي به خداوند كه مخلوق، آن به آن، همة هستي خود را وابسته، بلكه عين وابطوريبخش خود است، بههستي

كند، داند و درك اين حقيقت كه خالقْ هر لحظه، با توجه و عنايت خاص به مخلوق خود، به وي وجودبخشي ميمي

 پژوهشگر علومشود. ها ميآرامش خاصي به مخلوق داده و مانع از نااميدي وي در مواجهه با مشكلات و سختي

)ر.ك.  دو از آن استفاده نمايتوجه  يرگذاريتأث نيبه ا ديبا ،يحالات نييا تقويت چن جاديا يبرا هيانساني در ارائه توص

 (.61ص ،4321 طباطبائي،

كه در پي ايجاد و اصلاح رفتارهاي حميده از طريق تقويت صفات و  انساني دستوري است علومة اخلاق ازجمل

ي دروني همراه تأثيرات بيروني حالت معناىبه خشوع فضائل اخلاقي در انسان است. خشوع از فضائل اخلاقي است.

مقابل انسان قدرتمندي قرار گيرد،  است كه در دهد، خشوع حالت فرديمى دست مقهور انسان به كه است
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 ،42ج ق،4141 براي مطالعه بيشتر، ر.ك. طباطبائي،)كه همه توجه او جلب و از امور ديگر منصرف شود طوريبه

حالتِ چهره، زبانِ بدن و نگاه انسان قابل رديابي است، اما آنچه ريشة همة اين تأثير خشوع در گفتار، رفتار، (. 6ص

مثابه يك حالت و انفعال دروني است. از تأثيرات است، درواقع وجود مراتب بالاي اين فضيلت، در قلب انسان، به

ه و سفارش علماي ديرباز، اين فضيلت اخلاقي و معاني مترادف آن، همچون تواضع، فروتني و خضوع، مورد توج

الربطي اند. آنچه اينجا حائز اهميت است اينكه، نگاه عيناخلاق بوده و راهكارهايي براي ايجاد و تقويت آن ارائه داده

به انسان، در ارائه راهكارهايي براي ايجاد و تقويت اين انفعال درونيِ انسان تأثيرگذار است. در يك بررسي 

 شود.كنترل و مديريت انفعالات انساني روشن مياي، اين تأثيرگذاري در مقايسه

مثابه بيماري بيني، بههاي عموم فلاسفه و علماي اخلاق جهت درمان كبر، عجب و خودبزرگآنچه در نوشته

هايي براي توجه شخص مبتلا به صفات متضاد تكبر و عجب، اخلاقي بيان شده است، بيشتر در قالب توصيه

ارائه شده است. مبتلا به كبر و عجب، اگر به زيبايي و  در مقابل خالق و مخلوق ،تواضع، خضوع و خشوعهمچون 

اي بد بو و محل تولدش جايگاه آلوده كمالات جسماني و نسَبَي خويش مغرور است، بايد بداند كه منشأ تولدش نطفه

د بيايد كه اين چنين جسم اش، جسدي گنديده خواهد بود و لذا به خوو غذاي اولينش خون و انتهاي عمر و زندگاني

اي ارزش تكبر ورزيدن ندارد. همچنين اگر به علم و كمالات خود تكبر ورزد، بايد كه به خود آيد، گونه زيباييو اين

كه اگر عالمِ واقعي باشد، نبايد تكبر داشته باشد و اگر عجب و تكبر دارد، درواقع عالمِ نيست؛ چراكه به علم خويش 

 (.42ـ41، ص4311؛ نراقي، 300ـ302و  422، ص4313ي نمونه، ر.ك. شبر و حائري تهراني، عمل نكرده است )برا

 دنيشيجهت اند ،افراد ييافزااخلاق جهت معرفت يعلما يهاتوصيه دهد كهنشان مي، مطالب نيتوجه در ا

كه عموماً با  ييهااست؛ معرفت ياخلاق لهيرذ نيسو ا جيبه نتا تيعنا زينسبت به عاقلانه نبودن تكبر و عجب و ن

 يشرط لازم برا نشيب است كه يحال در نيهستند. ا يو درون ياز هرگونه ارتباط قلب يو عار يمنطق يهااستدلال

 نش،يعلاوه بر معرفت و ب ،عامل به اخلاق شود فردْ نكهيا يو برا ستين ياما شرط كاف ،هست ياخلاق نجام فعلا

هاي اخلاقي با نوعي علاقه و محبت دروني همراه براي اين منظور بايد اين توصيه است. ازين شيو گرا زهيبه انگ

 آورد.شود؛ محبتي كه زمينه ارتكاب و امتثال اين امور را فراهم مي

ها و راهكارها براي درمان تكبر و عجب و نيز ايجاد و تقويت فضيلت الربطي به انسان، توصيهبا نگاه عين

رنگ و بوي ديگري خواهد داشت. خشوع نوعي فرو شكستن و مقهور بودن در مقابل تواضع و خضوع و خشوع، 

تري برخوردار باشد، اين انفعال، حالت موجود برتر است و هر چه اين موجود از جايگاه بالاتر و انسان از جايگاه پايين

توجه به قابل خداوند، شديدتري خواهد داشت. از نظر علماي اخلاق عامل اصلي ايجاد حالت خشوع و كرنش در م

است. اما اين آگاهي و علم و توجه به انسان به آن موجود با عظمت  يازمنديخداوند و توجه به ن يعظمت و بزرگ

مثابه معلول و مخلوق خداوند متعال، عين فقر و وابستگي و نياز شود؟ وقتي انسان بهعظمت الهي چگونه محقق مي
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خودْ وجودي مستقل از خداوند قائل نباشد و اصل وجود خود و تمام بخش خويش باشد و براي به علت هستي

شود. بايد توجه داشت اين خشوع و الربط به او بداند، در مقابل او خاشع و خاضع ميكمالات و صفات خويش را، عين

بسا عشق و محبت به آن موجودي كه واجد شود؛ چهخضوع، هميشه همراه ترس از عذاب و عاقبت حاصل نمي

كنندۀ همة نيازهاي من است، محبوب من ها و برطرفمالات و صفات كماليه است و معطي و مفيض همة نعمتك

 علم با الربطي، حقيقتي كهاست و چون محبوب من است، باعث خشوع و خضوع من شود. با استفاده از نگاه عين

سازد كه براي ارائه راهكارهايي فراهم ميكه زمينه را طوريشود، بهي تبيين ميبا ادله فلسفشود، مي درك حضوري

شده، هم واجد شرط بينشي و هم شرط كند. در چنين فضايي، راهكار اخلاقي ارائهعقل را قانع و قلب را آرام مي

انساني دستوري را  مثابه هدف علومبخشي به افعال و انفعالات انسان بهانگيزشي است و شرايط لازم براي جهتْ

 (.43ـ48و  1-6ص ،42ج ق،4141؛ طباطبائي، 311ص ،4318 ،ينيخمطالعه بيشتر، ر.ك. موسوي داراست )براي م

گفتني است هدف اخلاق دستيابي به سعادت از طريق پرورش رفتار نيكو و ترك رذائل اخلاقي است. حقير 

ن رذائل اخلاقي از حال عجُب و خودبرتربيني از رذائل اخلاقي است. اصلاح و درمادانستن خود يا ديگران، درعين

الربط دانستن خود به وجود مستقلي كه واجد همه كمالات است، مانع از اين است كه اهداف علم اخلاق است. عين

الربط به بهترين و انسان در مقابل ديگران احساس يا اظهار ذلت و حقارت كند؛ چراكه خود را مخلوق و عين

الربط به خالق دانسته و خود را در مقابل خالق، ذليل و حقير ا عينداند، يعني اگرچه خود رترين موجود ميكامل

نهايت است، مانع از احساس نهايت است، ارتباط با منبع فيض كه وجود بيبيند، اما چون طرفِ ربط، وجود بيمي

 شود.حقارت مي

؛ چراكه خودپسندي و شودالربطي مانع از ايجاد احساس عجُب و خودبرتربيني در انسان ميهمچنين، نگاه عين

كه هر كمال، فضيلت مستقل بپندارد. درحاليدر كمالات شود كه انسان خود را عجُب زماني براي انسان حاصل مي

و برتري )در امور مادي يا معنوي( كه انسان در خود بيابد، همه و همه مخلوق خداوند است و انسان در داشتن اين 

ق خويش ندارد كه به جهت آن احساس عجُب و خودبرتربيني داشته باشد، فضائل و كمالات هيچ استقلالي از خال

 (.208ص ،1ج ق،4141الربط به خالق است )ر.ك. طباطبائي، بلكه اصل وجود انسان و همة كمالات او عين

و الربطي به انسان، ظرفيت مناسبي براي ايجاد و تقويت حالات و انفعالات مثبت و كاهش، كنترل درواقع نگاه عين

انساني موجود به نحوي  كند، ظرفيتي كه جاي خالي آن در علومدر برخي موارد حذف حالات و انفعالات منفي ايجاد مي

 (.818ـ819، ص4321؛ رايكمن، 329ـ312، ص4312ير، شود )براي نمونه، ر.ك. كارور و شيمحسوس درك مي

 هاي اجتماعيبخشي به پديده. جهت2

انساني  مثابه يكي از موضوعات علومگيري جوامع و تشكيل نهادهاي اجتماعي، امروزه اين نهادها بهپس از شكل

هاي انساني هستند، كه شوند. علومي همچون اقتصاد، حقوق، علوم سياسي و تعليم و تربيت، دانشمحسوب مي
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ايجاد بر آن يمبتنترين نهاد، كه نهادهاي ديگر، يبسا اصلاند. چههاي انساني شكل گرفتهبر نهادها و پديدهمبتني

است؛ هم بر  رگذاريتأث ينهاد اجتماعمباني فلسفي اين بر  الربطي به انسان،شوند، نهاد حكومت باشد. نگاه عينمي

 دارد. ييو اجرا يمتكه نقش حكو ياسيس مبانيدارد و هم بر  يگذاركه نقش قانون يحقوق مباني

 . فلسفۀ حقوق2ـ3

آيد؟ منشأ و هاي حقوقي سؤال از حق است. حق چيست و چگونه پديد ميترين سؤال در حقوق و نظامياديبن

گذاري دارد؟ براي داشتن يك نظام حقوقي منسجم، لازم است براي اين خاستگاه حق چيست؟ چه كسي حق قانون

 است. رگذاريتأثاساسي سؤالات  نيه اب ييگودر پاسخ الربطي به انسان،سؤال، پاسخ مناسبي ارائه شود. نگاه عين

هاي نظر از نظامبندي تسامحي، صرفهاي حقوقي متعددي وجود دارد، اما در يك تقسيماگرچه مكاتب و نظام

هاي حقوق . نظام4توان تقسيم كرد: هاي حقوقي را به دو دسته كلي ميهاي الهي، نظامبر آموزهحقوقي مبتني

هاي حقوقي، تاكنون زيتيويسم. آنچه حائز اهميت است اينكه، هيچ كدام از اين نظامهاي حقوق پو. نظام8طبيعي؛ 

اند و هر آنچه در اين زمينه مطرح شده است، با اي به پرسش بنيادين مذكور، از منشأ حق ندادهكنندهجواب قانع

اند، اين ا طبيعت دانستهي، منشأ حق رعيحقوق، مكاتب حقوق طبة در مباحث فلسفاشكالات متعدد مواجه شده است. 

از  اند.شماري از احكام حقوقي داراي منشأ طبيعيدر حالي است كه به اعتراف انديشمندان اين مكتب، تعداد انگشت

شده و هرگونه ارتباط حقوق با طبيعت به اراده مردم متوسل  ،منشأ حق نييتع يبرا يستيويتيحقوق پوز سوي ديگر،

، 4301پور، ه نتايج غيرقابل قبولي شده است )براي مطالعه بيشتر، ر.ك. قليچرا انكار كرده است كه منجر ب

در نظام  ،يستيويتيدر حقوق پوز جيرا دگاهيخلاف د بر اما(. 404ـ423، ص4، ج4311؛ كاتوزيان، 844ـ891ص

الربط بودن انسان، عيننظام حقوقي اسلام، با استفاده از مبناي فلسفي  و است يمنشأ واقع ياسلام، حق دارا يحقوق

مصباح ، ر.ك. شتريبة مطالع به اين سؤال، پاسخ مناسب داده و ادله فلسفي اين پاسخ را فراهم كرده است )براي

 (.22ـ11ص، 4، ج4304 ،يزدي

فراهم ، اسلام ياثبات منشأ حق در نظام حقوق جهت ي،فلسفة ادلالربطي به انسان، زمينه را براي ارائه نگاه عين

. خداوند انسان را آفريد، و در فطرت انسان )آفرينش خاص(، اختيار، گرايش به پاكي و پلشتي و نيز عقل ستكرده ا

ها آفريد و اوست كه راه ها و تواناييمثابه قوه تشخيص خوب از بد را عنايت فرمود. او انسان را با اين ظرفيتبه

رو فقط او نيازاچون او خالق و مالك است،  درواقعاست.  هدايت و رسيدن به هدف آفرينش را در اختيار او قرار داده

در افعال و ايجاد محدوديت تصرف  ينوع ي،گذارو قانون عي. تشرريخود را دارد و لاغ يقيحق تصرف در ملك حق

؛ يعني فقط او و يا هر آن كسي كه او اذن است يقيمالك حق اري، صرفاً در اختتصرف حقِّ نيانسان است و ا يارياخت

رو در مباحث فلسفة حقوق گفته شده، منشأ حق، تواند براي انسان قوانيني وضع و اعِمال كند؛ ازاينو اجازه دهد، مي

 (.490ـ498ص، 4، ج4304 ،يزديمصباح همان اراده الهي است )براي نمونه، ر.ك. 
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 بالتبع و تشريعي و تكويني ربوبيت به قائل فلاسفه، و متكلمان از ماع اسلامي، انديشمندان گفتني است، اگرچه،

 مباني، اين اثبات است، نظر مد فلسفة حقوق مباحث در آنچه اما اند،بوده خداوند براي گذاريقانون حق انحصار

 فلسفي، ادله ارائه ظرفيت الربطي به انسان،با نگاه عين. است عقلي و فلسفي ادله با و ديني اعتقادات از نظرصرف

 .فراهم شده است منشأ حق اثبات براي

 . فلسفۀ سياست2ـ3

« سياست»بر آيين كشورداري يا همان گيرد و حكومت مبتنيبر حكومت شكل ميهمة نهادهاي اجتماعي مبتني

است. چه كسي حق حكومت  تيو مشروع تيحق حاكمشود. يكي از مباحث زيربناييِ سياست، مسئلة محقق مي

گويي بر پاسخترين نهاد جامعة انساني، مبتنيگيري صحيح مهمد؟ حكومت چه فرد يا افرادي مشروع است؟ شكلدار

شود. طبق تبيين گويي به اين دست سؤالات در مباحث فلسفة سياست دنبال ميهاست. پاسخمناسب به اين پرسش

بررسي اين پاسخ، ابتدا ديدگاه فلاسفه مشاء  توان ارائه كرد. پيش ازبرگزيده، براي اين سؤال، پاسخ مناسبي مي

 شود.بررسي مي

اي همسو با سينا، در مباحث فلسفي خويش، به دنبال ارائه فلسفهفلاسفة نامدار اسلامي، همچون فارابي و ابن

ره اند. اين فلاسفه در فلسفة سياسي خود، همواره رئيس يك حكومت و جامعه را نبي و قانون اداتعاليم ديني بوده

اند و پس از هايي، به اثبات نبوت عام پرداختهاند. ايشان ابتدا با ارائه استدلالجامعه را مطابق تعاليم الهي دانسته

اللهي را از آنِ ايشان دانسته و مدينة فاضله را آنچنان شهري خلیفۀاثبات نبوت عام، جايگاه رياست، فرمانروايي و 

شهرِ فلاسفة اسلامي، لازم است شهر فردي باشد. درواقع براي تحقق آرمان اند، كه حاكم آن شهر، اينچنيندانسته

، 4002اند و هم متأله، اداره شود )براي مطالعه بيشتر، ر.ك. فارابي، تحت مديريت انبياء، كه هم حكيم

 (.142، ص4310؛ 292ـ291، ص4316سينا، ؛ ابن486ـ488ص

ايشان جهت اثبات حاكميت براي  عباراتدر شده ل ارائهكند كه استدلابررسي كلمات فلاسفة مشاء روشن مي

نگاهي به نتايج انسان متأله و نبي، استدلالي انيّ است؛ چراكه فيلسوف مشاء در مسير اثبات حاكميت براي نبي، نيم

گيرد: حكومت صالحان در جامعه دارد و از نتيجه و معلول حكومت صالحان، ضرورت حكومت ايشان را نتيجه مي

فليس في  ...السعادةالقصوى فإنه يحتاج في بلوغها إلى أن يعلم  السعادةذا كان المقصود بوجود الإنسان أن يبلغ إ»

و لا أيضا إذا أرشد إلى  ... بل يحتاج في ذلك إلى معلم و مرشد، ...السعادةكل إنسان أن يعلم من تلقاء نفسه  فطرة

دون باعث عليه من خارج... فلذلك يحتاجون إلى من يعرفهم يعمل ما قد علم و أرشد إليه  محالۀهذين فهو لا 

الرئيس هو من يقدر على إرشاد  كل إنسان أن يرشد غيره...قوة جميع ذلك و ينهضهم نحو فعلها. و ليس أيضا في 

على أن يرشد غيره إلى شيء ما و يحمله عليه أو يستعمله فيه فهو رئيس في  قوةغيره و تعليمه... و من كانت له 

 (.21ـ26ص، 4006 ،ي)فاراب« ذلك الشيء
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. هدف از خلقت 4گونه استدلال كرده است: فارابي در مقام اثبات حق رياست براي افراد خاصي در جامعه، اين

بايد نسبت به سعادت و راه رسيدن به آن معرفت داشته . براي رسيدن به سعادت، 8انسان، رسيدن به سعادت است؛ 

. دانستن و علم، اگرچه شرط لازم 1. اين آگاهي در فطرت ما وجود ندارد و نياز به آموزش و معلم دارد؛ 3باشيم؛ 

 داند، واداربراي رسيدن به سعادت است، اما كافي نيست؛ بلكه به نيرويي نياز است كه انسان را به انجام آنچه مي

 . رئيس كسي است كه بتواند راه سعادت را به ديگران بياموزد و آنها را به انجام آن وادار كند.2كند؛ 

طبق اين استدلال، هدف از آفرينش انسان، رسيدن به سعادت معرفي شده و براي محقق شدن اين هدف، 

فرينش، ضرورت وجود چنين هاي خاص، ضرورت دارد. در اين استدلال، براي تحقق هدف آوجود رئيس، با ويژگي

رئيسي اثبات شده است؛ در عالم ثبوت، وجود رئيس منجر به تحقق هدف آفرينش خواهد بود؛ يعني وجود رئيس، 

اند. علت، و محقق شدن هدف آفرينش، معلول است. اما جناب معلم ثاني، در مقام اثبات، از معلول به علت رسيده

از معلول به علت رسيده است، كه  درواقعرسند. ورت وجود رئيس ميايشان از ضرورت تحقق هدف آفرينش به ضر

 شود.اصطلاحاً بدان برهان انيّ گفته مي

 بخش بدانيم، امكان ارائه استدلال لميّ وجود دارد.الربط به علت هستيكه، چنانچه انسان را عيندرحالي

است و چون خالق است، مالك  بخش است؛ او، خالق همة معاليلخداوند در رأس هرم هستي، علت هستي

حقيقي همة آنهاست. حق تصرف و دخالت در امور مملوك، در اختيار مالك است؛ حكومت، نوعي تصرف در امور 

بر  حكومتكند. پس حق تصرف و دخالت در امور و مردم است و حاكم، در مال و جان مردم دخالت و تصرف مي

مالك حقيقي است و در مقابل، هيچ كسي بدون اذن و اجازۀ مالك  مردم، اصالتاً از آنِ خداوندي است كه خالق و

حقيقي، حق تصرف در ملك او را نخواهد داشت؛ يعني حكومت بدون اذن او مشروع نخواهد بود و هركه بدون اذن 

تواند حق خود الهي بخواهد بر مردم حكومت كند، حكومتش غاصبانه خواهد بود. روشن است، هر صاحب حقي مي

اختيار كسي كه صلاحيت دارد، قرار دهد و خداوند اين حق را در اختيار انبياء و اولياء الهي قرار داده است را در 

 (.28ـ29، ص4302نيا، )شبان

كند؛ يعني از خداوند به انبياء و ائمه و سپس طبق اين ديدگاه، حق حاكميت از بالا به پايين ترشح و سرايت مي

ستدلال، به جاي اينكه از نتايج حكومت صالحان بر مردم )معلول(، بر ضرورت حكومت رسد. در اين افقيه ميبه ولي

ايشان )علت(، استدلال شود؛ كه نوعي برهان انيّ است، از حق حاكميت مالك و صاحب اختيار حقيقي )علت(، براي 

 ضرورت حكومت صالحان )معلول(، استدلال شده است.

 گيرينتيجه

الربط به خالق خود هستند. اين نگاه فلسفي به معلول، همة مخلوقات ازجمله انسان عين تحت تأثير آموزه وجود رابط

انساني در يك تقسيم به توصيفي و دستوري تقسيم  انساني تأثير مستقيم دارد. علوم حقيقت انسان، در هدف علوم
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ساني است. حقيقت انسان و هاي انانساني توصيفي، توصيف، تبيين و تفسير امور و پديده شوند. هدف علوممي

هاي انساني كه عمدتاً كنش الربط به خالق خود هستند و اين نگاه در تبيين موضوع علومهاي انساني عينپديده

انساني دستوري همچون اخلاق، حقوق و  انساني هستند تأثيرگذار است. از سوي ديگر، اين منظر در هدف علوم

 هاي اجتماعي انساني است، تأثيرگذار است.عالات و پديدهبخشي به افعال و انفسياست، كه جهت
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 منابع
 ي.فتر تبليغات اسلامزاده آملي. قم: د. تحقيق حسن حسنالهيات من كتاب الشفاء(. 4316سينا، حسين بن عبدالله )ابن
 . تهران: دانشگاه تهران.پژوهدانشمحمدتقي  حيصح. تالنجاة(. 4310عبدالله ) بن حسين سينا،ابن
 . قاهره: دارالعرب.اتیعیالرسائل فی الحکمۀ و الطبتا(. سينا، حسين بن عبدالله )بيابن

 .11ـ82(. 1) 81. اخلاق نامهپژوهشسينا. ابن اخلاقي گرايي. فضيلت(4303) حسين اترك،
 .انتشار سهامي الله جباري. چ دوم. تهران: شركتترجمة رحمت .هاابطال و هاحدس. (4301) كارل پوپر،
هاي معنوي / هاي فرهنگي به ضميمه نظريهشناسي شخصيت؛ نقد و بررسي و مطابقتروان(. 4198)همكاران بزرگي، مسعود و جان

 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.مذهبي
 .ينيامام خم يپژوهش يآموزش ةقم: مؤسس .دوم چ. يزديالله مصباح تيآ دگاهياز د ياسلام يانسان علوم يمبان. (4199) سندگانياز نو يجمع

 .دانشگاه و حوزه . قم: پژوهشگاه«پاد» ديني دانش اجتهادي پارادايم. (4309)پور، مهدي سيدحميدرضا و علي حسني،
(. بررسي و نقد ديدگاه پوزيتيويستي آگوسنت كنت در باب منشأ 4198زاده قراملكي، قربانعلي )يان، عبدالله و كريمرحسيني اسكند

 .489ـ01(. 1) 1، پژوهشنامة كلام تطبيقي شيعهدين بر اساس نظريه فطرت شهيد مطهري. 
 شق: دارالقلم.دم داوودي، عدنان صفوان تحقيق ،كريم قرآن الفاظ مفردات ،(ق4146)اصفهاني راغب

 . ترجمة مهرداد فيروزبخت. تهران: ارسباران.هاي شخصيتنظريه(. 4321رايكمن، ريچارد ام )
 .ينيامام خم يپژوهشو  يآموزش ةقم: مؤسس. يانسان علومة با فلسف ييآشنا. (4199)رضايي، مرتضي 
. براي ايمن ساختن همواره كودكان در برابر افسردگيشده اي آزمودهبين برنامهكودك خوش(. 4323)و همكاران  سليگمن، مارتين

 ترجمة فروزنده داورپناه. تهران: رشد.
 .خميني امام پژوهشي و . قم: مؤسسة آموزشيسياستة فلسف. (4302)قاسم  نيا،شبان
عسكري. چ سوم. تهران:  مشتاق علي و جوبه . ترجمة حسيناسلامي اخلاق بنيادهاي. (4313)تهراني، مهدي  عبدالله و حائري شبر،

 .صدر كتابخانه
 .توسعه آفتاب: تهران. اسلامي انساني علوم مباني. (4303)احمدحسين  شريفي،
 .18ـ22 ،34 ،انساني علوم بنيادين تحقيقاتانساني.  علوم در تبيين و تفسير . جايگاه(4198) احمدحسين شريفي،

 . ترجمة يحيي سيدمحمدي. چ چهل و هفتم. تهران: ويرايش.هاي شخصيتنظريه(. 4194شولتز، دوان پي و شولتز، سيدني الن )
 . چ دوم. تهران: كتابخانه طهوري.المشاعر(. 4363) نيصدرالمتأله
 المصطفوي.مکتبۀ . قم: الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ(. 4362) نيصدرالمتأله

 بوستان كتاب.. قم: تعاليم اسلام(. 4321طباطبائي، سيدمحمدحسين )
 . چ پنجم. قم: جامعة مدرسين.الميزان فى تفسير القرآنق(. 4141طباطبائي، سيدمحمدحسين )

 و سمت. چ دوم. قم و تهران: مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خمينيدرآمدي به نظام حكمت صدرايي. (. 4322عبوديت، عبدالرسول )
 : دار الكتب العلميه.. بيروتاحياء علوم الدينق(. 4196غزالي، ابوحامد )
 الهلال. مکتبۀ. بيروت: دار و آراء أهل المدینۀ الفاضلۀم(. 4002)فارابي، ابونصر 

 الهلال. مکتبۀ. بيروت: دار و كتاب السیاسۀ المدنیۀم(. 4006ابونصر ) فارابي،

 .امام خمينيپژوهشي و . قم: مؤسسة آموزشي دانش اسلامي و دانشگاه اسلامي(. 4311فنايي اشكوري، محمد )
 .يپژوهشكده مطالعات راهبرد . تهران:هايمرد يمرتض. ترجمة يانسان علوم يشناسميپارادا. (4323) انيبرا ،يف
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، حقوق بشر و شهروندي(. مقايسه تطبيقي مفهوم حق در مكتب پوزيتيويسم حقوقي و مكتب حقوقي اسلام. 4301پور، سجاد )قليچ
 .883ـ892(، 8)6

 . تهران: شركت سهامي انتشار.فلسفة حقوق(. 4311كاتوزيان، ناصر )

. ترجمة احمد رضواني و محمود الياسي. مشهد: آستان هاي شخصيتنظريه(. 4312ير، مايكل اف )كارور، چارلز اس و شي
 قدس رضوي.

 انساني و مطالعات فرهنگي. (، تبيين در علوم اجتماعي، ترجمه عبدالكريم سروش، چاپ اول، تهران: پژوهشگاه علوم4313ليتل، دانيل)

نيا. قم: . تحقيق و نگارش محمدمهدى نادرى قمى و محمدمهدى كريمىنظريه حقوقي اسلام(. 4304محمدتقي ) يزدي، مصباح
 .مؤسسة آموزشى و پژوهشى امام خمينى

 .ژوهشي امام خميني. تحقيق و نگارش علي مصباح. قم: مؤسسة آموزشي و پعلم و دينة رابط(. 4308محمدتقي ) يزدي، مصباح
و مركز آموزش  . ويراست دوم. قم: مؤسسة آموزشي پژوهشي امام خمينيانساني از منظر اسلام علومة فلسف(. 4199مصباح، علي )

 مجازي و نيمه حضوري فرهنگ و معارف اسلامي.
 . چ هفتم. تهران: صدرا.فطرت(. 4311مرتضي ) مطهري،

 تهران: صدرا.. مجموعه آثار(. 4316مرتضي ) مطهري،
 . چ سي و سوم. تهران: صدرا.بيست گفتار(. 4320)مرتضي  مطهري،
 .چ سوم. تهران: مؤسسة تنظيم و نشر آثار امام خمينيشرح چهل حديث )اربعين حديث(. (. 4318الله )سيدروح ،ينيخمموسوي 

 . قم: هجرت.معراج السعادة(. 4311نراقي، ملا احمد )
 گل بهروزان. تهران: پيدايش.. ترجمة گيلهبدون ترس زندگي(. 4323نويل، آليس )

 بخت و جمشيد مهرپويا. چ دوم. تهران: يگانه.. ترجمة طوبي كيانروانشناسي ترس(. 4313هلموت، يونكر )
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Abstract 
Strong Artificial Intelligence (SAI) holds that a suitably designed computational 

system can, in the true sense of the word, possess a mind, consciousness, 

knowledge, and will. At a deeper level, this claim entails that artificial 

intelligence must possess genuine existence and existential unity. The main 

issue of this research is to examine the possibility or impossibility of the 

realization of such an existence as per the foundations of Islamic philosophy, 

with particular emphasis on the ontological foundations of Ayatollah Mesbah 

Yazdi. In this research, using an analytical-rational method and relying on the 

distinction between “real composition” (tarkib-e haqiqi) and “conventional 

composition” (tarkib-e e’tibari), the criteria for the realization of genuine 

existence and existential unity are explained. It is then shown that artificial 

compositions -including artificial intelligence- regardless of the level of 

functional complexity or the manner of hardware, software, or cyber 

implementation, lack the form of the species (surat-e nau’iyyah) and genuine 

existential unity, thus cannot be regarded as a unified existent. 

The research findings indicate that from the perspective of Ayatollah 

Mesbah-Yazdi’s ontological foundations, SAI is considered a “conventional 

compound” (murakkab-e i‘tibari). Consequently, attributing existential qualities 

such as knowledge, consciousness, and will to it is impossible due to the 

absence of its subject (salibah bi-intifa‘-e mawdu‘). Accordingly, the claim 

regarding the possibility of realizing SAI lacks a justifiable philosophical 

foundation.  

Keywords: artificial intelligence, Strong Artificial Intelligence (SAI), real composition, 

Ayatollah Mesbah-Yazdi. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 یقو ینحوه وجود هوش مصنوع یلتحل

 *یزدیمصباح  اللهیتآ یفلسف یاز منظر مبان

  ينيامام خم يو پژوهش يآموزشمؤسسة  فلسفهاي دكتر /        مصطفي اسلامي  eslami@iki.ac.ir 
  garaei@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش يآموزشمؤسسة  گروه فلسفهاستاديار / يي عباس گرا

 00/00/0040 پذيرش: - 25/40/0040 دريافت:

 چكيده

معناي حقيقي داراي تواند بهقوي مدعي است كه يك سامانة محاسباتيِ مناسب ميهوش مصنوعي 
تر، مستلزم آن است كه هوش مصنوعي از ذهن، آگاهي، علم و اراده باشد. اين ادعا، در سطحي عميق

وجود حقيقي و وحدت وجودي برخوردار باشد. مسئلة اصلي اين تحقيق، بررسي امكان يا امتناع تحقق 
يزدي  الله مصباحشناختي آيتدي از منظر مباني فلسفة اسلامي، با تأكيد بر مباني هستيچنين وجو

تركيب »و « تركيب حقيقي»است. در اين پژوهش، با روش تحليلي ـ عقلي و با تكيه بر تمايز ميان 
شود شود. سپس نشان داده مي، معيارهاي تحقق وجود حقيقي و وحدت وجودي تبيين مي«اعتباري

نظر از سطح پيچيدگي كاركردي يا نحوه ركيبات صناعي، ازجمله هوش مصنوعي، صرفكه ت
اند و افزاري يا سايبري، فاقد صورت نوعيه و وحدت وجوديِ حقيقيافزاري، نرمسازي سختپياده
 توان آنها را موجودي واحد دانست.رو نميازاين
الله مصباح شناختي آيتر مباني هستيتحقيق حاكي از آن است كه هوش مصنوعي قوي، از منظة يافت

اي همچون علم، شود و درنتيجه، اتصاف آن به حالات وجودييزدي، مركبي اعتباري محسوب مي
خودآگاهي و اراده، سالبه به انتفاء موضوع است. بر اين اساس، ادعاي امكان تحقق هوش مصنوعي 

 قوي فاقد پشتوانة فلسفي موجه خواهد بود.

 يزدي.الله مصباح هوش مصنوعي، هوش مصنوعي قوي، تركيب حقيقي، آيت :هادواژهيكل

  ارائه شده است.« علوم اسلامي انساني؛ بزرگداشت علامه محمدتقي مصباح يزدي»المللي اين مقاله در همايش بين *
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 مقدمه

در  يفناور يهاحوزه نيترو پرسرعت نيتراز مهم يكيعنوان به (Artificial intelligenceي )هوش مصنوع

و  فناوري شرفتيكرده است. با پ جاديانسان ا يزندگ يهااز جنبه ياريدر بس نياديبن يتحول ر،ياخ يهادهه

 يسازهيشب ياها برداده ليو تحل هيپردازش و تجز يهاتياز قابل يكلان، هوش مصنوع يهابه داده يدسترس

 ،يازجمله پزشك يمختلف يهانهيدر زم يتكنولوژ ني. ابرديهوشمندانه بهره م ماتيو اتخاذ تصم يانسان يرفتارها

اين پديده، سؤالات متعددي ازجمله چيستي  به كار گرفته شده است. يهنر و سرگرم يو حت ،يحمل و نقل، مال

 هاي مختلفي يافته است.حقيقت هوش مصنوعي را ايجاد كرده كه بر اساس مباني فلسفي مختلف، پاسخ

به نام هوش  يديجد يقاتتحق ۀحوز يجيتال،د يانةرا ينده سال پس از اختراع نخست حدود، م4026در سال 

از علوم  ياشاخه ي،طوركلبه ،شودنمايش داده مي AI ي كه به صورت نمادين باهوش مصنوع ؛شد ي آغازمصنوع

 & Russellاست ) يهوش انسان يازمندرا انجام دهند كه ن يفيتا وظا كنديم يرا طراح هايييستماست كه س يانهرا

Norvig, 2021 و برخي معتقد گرفت  شكل ها به هوش انسانمشابهت رايانه ها فرضيهرايانهوجود آمدن به(. با

 هاي ذهنهايي بسازند كه تمامي قابليتدانشمندان قادر خواهند بود تا رايانه ايتوسعه و پيشرفت علوم رايانه شدند با

م 4062(، در سال Herbert Simon(. هربرت سيمون )442، ص4326، همكارانس و ريفو)د انسان را واجد باشند

اي نزديك توان اجراي كارهاي انسان، مانند يادگيري، تفكر و خلق را ها در آيندهها و ماشينبيني كرد كه رايانهپيش

، 4326گران، س و ديريفومنحصر در ذهن انسان نخواهد بود )د شهود، بصيرت و يادگيري خواهند داشت و ديگر

افزاري براي ايده هوش هاي سختاي و فراهم شدن زيرساختهاي رايانه(. با پيشرفت در فناوري489ص

تواند مشابه با هوش و ذهن مصنوعي تا چه اندازه مي مصنوعي، اين سؤال اساسي در اين حوزه دنبال شد كه هوش

تواند كاركردي هوشمندانه . آيا هوش مصنوعي مي4 انسان فكر و رفتار كند؟ اين سؤال خود سه پرسش دربر دارد:

تواند انجام دهد، آيا اين كاركرد با همان . اگر هوش مصنوعي برخي كاركردهاي هوشمندانه را مي8انجام دهد؟ 

. اگر هوش مصنوعي كاركردهاي هوشمندانه را با همان طريق انساني انجام 3گيرد؟ روش هوش انساني انجام مي

توان تكنولوژي امروزۀ امر بر ادراك و آگاهي هوش مصنوعي دلالت دارد؟ در پاسخ به پرسش اول ميدهد، آيا اين 

عنوان شاهدي در مثبت بودن پاسخ اين پرسش دانست؛ اما اگر بتوان به ها و انجام امور محاسباتي را بهبشر در رايانه

 بيني كرد هوشتوان پيشد دارد و ميتوان گفت امكان هوش مصنوعي وجوپرسش دوم نيز پاسخ مثبت داد، مي

اي ساخته خواهد شد كه به همان روش طبيعي انسان عمل كند؛ اگر پاسخ به پرسش سوم نيز مثبت باشد، مصنوعي

كند، بلكه توان موضع حداكثري هوش مصنوعي دانست كه نه فقط هوش مصنوعي مانند انسان عمل مياين را مي

معناي ذهن داشتن رايانه يا نسان، مانند درك، آگاهي و احساس گردد و اين بهتواند داراي خصوصيات ذهن امي

 (.Lycan, 1999, p.7، به نقل از: 4322ماشين خواهد بود )طهماسبي، 
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يزدي ارائه اين تحقيق قصد دارد با نگاهي عقلي پاسخي به معماي سوم بر اساس مباني فلسفي علامه مصباح 

اي گردآوري گرديده و با روش تحليل منطقي داوري هاي لازم به روش كتابخانهادهدهد. براي بررسي اين مسئله د

 خواهد شد.

، هوش مصنوعي به قوي و ضعيف تقسيمبا ازجمله افرادي است كه سرل توان گفت: عام اين تحقيق مية عنوان پيشينبه

تنها هوش مصنوعي  داند وناموجه ميحقيقي باشد را باطل و  فهم و ذهن ادعاي اينكه هوش مصنوعي قوي خودْ داراي

 ظاهراً (.Searle, 1980, p.417-420داند )ميسودمند  ، ممكن وسازوكار ذهن شده ازسازيمدلي شبيه عنوانضعيف را به

كه از  يمتقس ينفقط ا ينجاسرل مطرح شده است و در ا ياز سو يفو ضع يقو يهوش مصنوع يربار تعب يناول

 نسبت گروه هر معتقدان به و كندمي مطرح بحث اين در او كه مطالبي ديگر و است مراد ،سرل مطرح شده يسو

 (.148، ص4301خلج، يمحمدعل. ر.ك يشتر،مطالعه ب ي)برا نيست مراد اينجا در شناسا، فاعل بحث مانند دهد،مي

دانند تا جايي كه يك مصنوع، استحقاق ناميدن فرد را داشته در مقابل، برخي هوش مصنوعي قوي را ممكن مي

هاي داراي هوش مصنوعي به جايي خواهند رسيد كه با انسان تفاوتي نخواهند داشت معنا كه رباتاينباشد، به

(Bjork, 2008, p.95از نگاه ايشان انسان .) دقيقاً همان ماشين ( يا رباتي بيوشيميBiochemical ،است )

پيشرفتة داراي هوش مصنوعي، در بدن آن است كه در انسان بدني  معنا كه تنها تفاوت انسان با رباتاينبه

 (.Bjork, 2008, p.99شود )از آهن يا ديگر مواد موجود در طبيعت ساخته مي بيوشيمي است، اما جسم ربات

مخالفان زيادي از انديشمندان در بحث هوش مصنوعي در كنار هم شكل گرفتند و برخي هاي اخير موافقان و در ده

كرد و برخي محققان كه تحقيقات هوش مصنوعي رشد ميم، همچنان4069اند. در دهة به تبادل نظر با هم پرداخته

قادر به شناخت و ( در حال پژوهش و خلق ماشيني بودند كه مستقلاً Marvin Minskyتحت نظر ماروين مينسكي )

ها در مورد گونه ادعا( منتقد نسبت به اينHubert Dreyfusادراك باشد، در مقابل محققاني همچون هوبرت دريفوس )

اثر  ينترمهم (.Achterhuis et al, 2001, p38هوش مصنوعي بودند و در اين زمينه به تحقيق و پژوهش پرداختند )

 يك ها بعد باسالاست كه  انجام دهند توانندينم هايانهآنچه راكتاب  وعي،هاي فلسفي به هوش مصننقددر  يفوسدر

 (.see: Dreyfus, 1972, 1992)  منتشر شد انجام دهند توانندينم نوزه هايانهآنچه رادوباره با عنوان  يبازنگر

متفكر  ينماش انسان خود را هراسيد كه اعتقاد به هوش مصنوعي منجر به اين شود كهشدت ميبه يفوسدر

 يگراز د (.Achterhuis et al, 2001, p.59) يير اين نگاه داشتتغ يپتلاش در و  كند يفتوص يانتزاع

 يكبه ن توانياند مهشدار داده يهوش مصنوع يامدهاينسبت به پ يانتقاد يكرديمعاصر كه با رو يلسوفانف

گوناگونِ  يوهايسنار «يفراهوش مصنوع»( اشاره كرد كه با تمركز بر مفهوم Nick Bostromبوستروم )

 كنديم يبنداز آن را صورت يناش يو مخاطرات وجود يكنترل انسان يتهوشمند از ظرف يهاسامانه يفراروَ

(Bostrom, 2014لوچ .)يديفلور يانو (Luciano Floridiن )اخلاق »و « اخلاق اطلاعات»با طرح بحث  يز
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مسئولانه  يريكارگبه يبرا يحكمران يو سازوكارها يهنجار ياهچارچوب يبر ضرورت طراح «يهوش مصنوع

 (.Floridi, 2019; Floridi & Cowls, 2019دارد ) يدهوشمند تأك يهاسامانه

( است Alan Turingبرد، آلن تورينگ ) توان مدافع ديدگاه هوش مصنوعي قوي ناماز اولين افرادي كه مي

كرد بيني مياي نزديك پيشرا در آيندهدانست، بلكه وقوع آن ير ميپذتنها هوش مصنوعي قوي را امكانكه نه

(Turing, 1950 Bjork, 2008, p.96;اگرچه تورينگ از اصطلاح قوي استفاده نمي .) كند و اين تقسيم به قوي

ديدگاه توان وي را مدافع كند ميشود؛ اما با ادعايي كه دربارۀ فهم ماشين مطرح ميو ضعيف پس از او مطرح مي

كند هوش مصنوعي قوي دانست. تورينگ با معرفي آزموني فرضي كه به تست تورينگ شهرت يافت، استدلال مي

 (.Turing, 1950, p.442توانند مانند انسان داراي تفكر و ذهن باشند )ها ميها و رايانهكه ماشين

عنوان توان بهنشد، مقالاتي را مياي با همين عنوان يافت عنوان پيشينه خاص اين تحقيق، گرچه مقالهبه

مختلف به ذهن با امكان هوش  يكردهاينسبت رو»تحقيقات نزديك به موضوع اين تحقيق معرفي كرد؛ مقالة 

(؛ ازآنجاكه هوش مصنوعي با هدف الگوبرداري از هوش انساني ابداع 4198ي، و واعظي قاضو« )يقو يمصنوع

ي گوناگون در خصوص ذهن و نفس انسان مطرح و بر اساس هر يك از هاشده، در اين مقاله تلاش شده تا نظريه

اين نظريات، امكان هوش مصنوعي قوي بررسي گردد. در اين مقاله بنا بر مباني حكمت متعاليه، تحقق هوش 

در آن  يعياست كه مزاج و بدن طب يجسمان يامتوقف بر مرتبه ينفس انسان مصنوعي قوي ممكن نيست؛ چراكه

 ي و هوش قويبه نفس انسان ياشتداد يتا با حركت جوهر يستقادر ن يجسم مصنوع روازاينرد، دا يتموضوع

 يهادگاهيبا توجه به د يقو يامكان تحقق هوش مصنوع يفلسف يبررس»اي با عنوان در مقابل مقاله منجر گردد.

در  يوندگراييو پ ييگرانشانه يكرددو رو يكبا تفك( 4303ن، همكارا)مطلبي و « مختلف در مسئله ذهن و بدن

را از  يقو يبه هوش مصنوع يابينفس و بدن، امكان دستة مشهور در رابط هاييدگاهد يو با بررس يمصنوع هوش

 .داندينم يمنتف يوندگراييپ يكرددر رو يهنگاه حكمت متعال

( در ي)وجود هي( و حكمت متعالي)ماهوي ستيكاليزيف كرديدو رو ةشناسانيهست يهافرضشيپ يبررس»مقالة 

(؛ در اين مقاله مباني فلسفي دو رويكرد مذكور با نگاهي 4300يبي نظري، ط« )يذهن و هوش مصنوع نييبحث تب

امكان  يزيكاليستيف يكردروتطبيقي در شناخت هوش مصنوعي مورد بررسي قرار گرفته است. نگارنده معتقد است: 

 يهحكمت متعالكه در داند، درحالييم يزيكيف ايندهايفرو آن را محصول  پذيرديرا م يتحقق كامل هوش مصنوع

و در حركت  ياانسان پوشود؛ چراكه بنا بر حركت جوهري، هوش  يزيكاليستيف يكردروتواند با همان اين امر نمي

ي است، صرفاً تقليدي از كاركردهاي هوش حركت جوهر ينفاقد ا ي كههوش مصنوع روازايناست،  يوجود

 بود.طبيعي خواهد 

 هيبر حكمت متعال ديكأبا ت ياز منظر فلسفه اسلام يبا هوش مصنوع يهوش انسان يماهوة سيمقا»مقالة 
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؛ در اين مقاله مباني فلسفي (4194شريعتي و اكبرزاده توتونچي، )« عقول برتر گاهيدر فهم جا ييملاصدرا، راهگشا

هاي هوش انساني و هوش ها و تفاوتدو رويكرد مذكور در تبيين هوش و هوش مصنوعي ذكر شده و شباهت

 مصنوعي بر هر يك از مباني تبيين شده است.

نوآوري تحقيق حاضر، اثبات عدم امكان هوش مصنوعي قوي با استدلالي جديد از راه بررسي انواع تركيبات و 

 شناختييستو ه يفلسفهاي استدلال از يابر مجموعهيمبتناثبات عدم اصالت هوش مصنوعي است. اين استدلال 

 است. مطرح كردهيزدي در نقد نظرية اصالت جامعه علامه مصباح است كه 

 . مفاهيم3

 . هوش مصنوعي3ـ3

 يطراحاست كه با  يوتراز علوم كامپ ياشاخه ي،علم يدر معنا( Artificial Intelligence [AI]ي )هوش مصنوع

استدلال، حل مسئله، ادراك و  يادگيري،مانند ي، هوش انسان يازمندن يفوظاها يتمو الگور هاة سيستمو توسع

 ةمطالع»را  يهوش مصنوع يگ(. راسل و نوروMcCarthy et al., 1955كند )مي سازييهرا شب گيرييمتصم

را  يخود را ادراك كرده و بر اساس آن، اقدامات يطمح توانديكه م يعامل كنند؛يم يفتعر «دهوشمن هايعامل

 يزن يلسونن يب،ترتينهم(. بهRussell & Norvig, 2021) سازديم يشينهآن را ب يتوفقانتخاب كند كه شانس م

و  يطاز مح يورود يافتكه با در ييهاسامانه داند؛يم« هوشمند يهاعامل»را مطالعه و ساخت  يهوش مصنوع

 (.Nilsson, 2010) دهنديپردازش آن، رفتار هدفمند و سازگار نشان م

اطلاق  يمحاسبات هاييستمها و سها، مدلاز روش يابه مجموعه يهوش مصنوع ي،منظر كاربرد از

 يازمندن يكه در حالت عاد رونديبه كار م يفيانجام وظا يافزارها، براافزارها و سختكه در قالب نرم شوديم

 يهانههوشمند، ساما يارهايدست اشين،م يناييگفتار، ب يصتشخ يهاهستند؛ مانند سامانه يهوش انسان

 يمحاسبات يهااز روش يارا مجموعه يهوش مصنوع كه برخيچنان. ينماش يادگيري يهاو مدل گريهتوص

 انجام و حل مسئله گيرييمتصم يواقع هاييطكه بتوانند در مح داننديم هايييستمها و سعامل يطراح يبرا

 (.Poole & Mackworth, 2017؛ Poole, Mackworth, & Goebel, 1998دهند )

 . هوش مصنوعي قوي3ـ3

 (Weak AI) «يفضع يهوش مصنوع»و  (Strong AI) «يقو يهوش مصنوع» يكرددو رو يانم كه اشاره شد،چنان

مطرح شده « هاذهن، مغز و برنامه»جان سرل درباره ة در مقال صريحصورت به يزتما ين. اشوديگذاشته م يزتما

(. Searle, 1980) گويديسخن م« يفضع يتز هوش مصنوع»و  «يقو يتز هوش مصنوع»كه او از  يياست؛ جا

باشد؛  يواجد حالات ذهن يطور واقعبه توانديم يِسامانه محاسبات يكاست كه  ينادعا ا ي،قو در هوش مصنوعي
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( consciousness) ي(، آگاهunderstandingفهم ) يثدهد، بلكه از ح مايشن را انسان يهشب يفقط رفتارنه يعني

 يِساختار محاسبات يدگاه،د يندر ا شود. ي( تلقmind« )ذهن» يكدر حكم  يز( نintentionality) يتقصدو 

 (.Searle, 1980; Churchland, 1990) شوديدانسته م يكاف يحالات ذهن يدايشپ يينتب يمناسب برا

 تواننديم يمحاسبات يهاآن است كه سامانه يصرفاً مدع يفضع يهوش مصنوع رويكردمقابل،  در

فهم  يا يآگاه يلازم باشد خودِ سامانه دارا آنكهيكنند، ب يسازمدل يا سازييهانسان را شب يشناخت يندهايفرا

 يا گيرييممانند حل مسئله، تصم يفيبه كاركرد موفق در انجام وظا «يهوشمند» يكرد،رو ينباشد. در ا يواقع

كاركردها وجود داشته باشد  ينذهن آگاه در پس ا يكبه وجود  نيازيبدون آنكه  شود،يالگو اطلاق م يبازشناس

(Searle, 1980; Sternberg & Sternberg, 2012; Lucci & Kopec, 2016از ا .)منظر، هوش  ين

 ذهن باشد. يكه خودْ دارا ينه موجود است،ذهن انسان  سازييهو شب لعهمطا يبرا يابزار يمصنوع

اما  رود،يكار نمصراحت بهبه يشههم« strong AI»ند اصطلاح هرچ ي،هوش مصنوع يكمتون كلاس در

هوش »(، human-level intelligence« )هوش در سطح انسان»مانند  ييهابه آن در بحث يكنزد هاييدها

« هوشمندفوق يهاعامل»و ( artificial general intelligence [AGI]) «يمصنوع يعموم

(superintelligent agentsمطرح ) نند كيم يفرا توص يياز توانا يسطح يگمثال، راسل و نورو يبرا .شوديم

كه  يبرتر از انسان ارائه دهد؛ سطح ياسنگ هم يعملكرد يف،گسترده از وظا يفيعامل بتواند در ط يككه در آن 

 يكسان يقو يهوش مصنوع يفلسف يقرابت دارد، هرچند لزوماً با همه ادعاها «يمصنوع يهوش عموم»با مفهوم 

 يعملاً در پ «يمصنوع يعموم شهو»ۀ حوز يهاپژوهش ين،(. همچنRussell & Norvig, 2021) يستن

 (.Goertzel & Pennachin, 2007هستند ) يرپذعام و انعطاف يشناخت هاييتبا قابل ييهاسامانه يطراح

ذهن و نسبت آن  ي،آگاه يتبا پرسش از ماه يماًمستق يقو يذهن، بحث درباره هوش مصنوعة منظر فلسف از

 يكه اگر مغز انسان خودْ نوع كننديم يترا تقو يدها ينمانند چرچلند ا يانيگرا. عصبخورديم يوندپ يگربا محاسبه

 يِسامانه محاسبات يك ينكها يبرا قاطعي يمانع مفهوم يطور اصولباشد، به يستيزعصب يدستگاه محاسبات

تراز با مغز هم يقدر كافود ندارد؛ مشروط بر آنكه ساختار و كاركرد آن بهشود وج يواجد حالات ذهن يزن يمصنوع

كه  كندياستدلال م «ينياتاق چ»معروف  اييشهاند يش(. در مقابل، سرل با آزماChurchland, 1990باشد )

هوش ية كه نظر گيرديم يجهنترو ينازا يست؛ن يتحقق معنا و فهم كاف يبر نمادها برا يقواعد نحو يصرف اجرا

 (.Searle, 1980دچار خطاست ) ينماش «يمندذهن»در باب امكان  يقو يمصنوع

نمادگرا كه در  يكردروشنگر است. رو يزن يككلاس يدر هوش مصنوع ياشاره به دو خط اصل يان،م ينا در

وجو ها و جستنماد يكاربرجسته است، هوش را اساساً در قالب دست يمونو سا يولچون ن يپژوهشگران يكارها

 هاييشاز نما يريگبا بهره هاست ك يدستگاه يانهچارچوب، را يندر ا كند؛يم يبندمسئله صورت يدر فضاها
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گرا و عصب يكرد(. در برابر، روNewell & Simon, 1976) پردازديبه حل مسائل م يو قواعد صور يننماد

دارد و  يدتأك شدهيعتوز يو ساختارها يعصب هايشبكه ـ بر آن استة برجست نماينده چرچلند يستي ـ كهزعصب

 ينمادها يكاراست، نه صرفاً دست يستيزعصب هاييناميكد وليدو بازت يسازاست فهم ذهن مستلزم مدل يمدع

ارائه دهند، اما  يقو ياز هوش مصنوع هايييبندصورت تواننديم يكرد(. هر دو روChurchland, 1990مجرد )

و  يبر شباهت ساختار يانگراكه عصبيدرحال كنند،يم يهتك يو قواعد صور« برنامه»به  شتريب ياننمادگرا

 دارند. يدبا مغز تأك رديكارك

سامانه  يك مدعي است كه ي،فلسف يدر معنا ي،قو يگفت: هوش مصنوع توانيم هايدگاهد ينا يبندجمع با

با انسان  يادينبن يتفاوت يثح ينو فهم باشد و از ا يذهن، آگاه يدارامعناي حقيقي به توانديمناسب م يِمحاسبات

ذهن  يتنه در سطح ماه ماند،يم ي( باقيمصنوع ردر براب يستي)ز سازييادهها در سطح پنداشته باشد؛ تفاوت

(Searle, 1980; Churchland, 1990در معنا .)اشاره دارد  ياصطلاح معمولاً به هدف ينا يزن يو مهندس يفن ي

 يماستدلال كنند و تصم ياموزند،همانند انسان ب يف،گسترده از وظا ياهوشمند بتوانند در دامنه يهاكه در آن، سامانه

 & Russell & Norvig, 2021; Goertzelفراتر روند ) يمحدود و تخصص يهاد و از مرز سامانهيرنبگ

Pennachin, 2007; Lucci & Kopec, 2016.) 

 هكه در ادامه مقاله ب ي؛ امرباشدشناختي اين ادعا ميمباني هستيتوجه  يازمندادعا، ن ينا يانتقاد يابيارزبراي 

 آن پرداخته خواهد شد.

 . اصالت يا اعتباريت هوش مصنوعي3

يعني برخورداري  ،آن يفلسف ي، معناتحقيق نيمراد از اصالت در ا ليكن ،دارد يمتفاوت ياصالت در علوم مختلف معان

توان پرسش اين تحقيق را بدين گونه طرح نمود مي ني(. بنابرا28، ص4309، يزدي است )مصباح يقيوجود حق از

 توانيم ،گريد رياست و اصالت ندارد. به تعب ياعتبار نوجود آ ايدارد  ينيع يقيوجود حقكه آيا هوش مصنوعي، 

ماست تا  اعتباراست كه وابسته به  يزيچ آن صرفاً تيماه نكهيا ايدارد،  افتهينظام يتيماههوش مصنوعي  ايآ ديپرس

 يتيذات و ماه يدارا ،مجموعة مركب نيا ايآ بخشيم. پس به دنبال پاسخ به اين پرسش هستيم كهآن معنا ببه 

موجود در  كيمجموعه  نيانسان ا بارتنها به اعت اي ،اثر مستقل باشد يكه داراياگونهبه ،مستقل از اجزاء آن است

توان اين با يافت پاسخ اين پرسش مي .دهندۀ آن نداردليمستقل از وجود اجزاء تشك يو وجود شودينظر گرفته م

 مسئله را پاسخ داد كه آيا امكان علم و اراده براي هوش مصنوعي وجود دارد يا خير.

 . وحدت3ـ3

در اينجا يادآوري اين بايست وجود حقيقي را از نگاه فلسفة اسلامي تبيين شود. براي پاسخ به اين مسئله، نخست مي

جهت كه آن( ازيقيهر موجود )حق ؛ يعنيمساوق است« وحدت»با « وجود»نمايد كه قاعدۀ فلسفي ضروري مي
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وجود  جايي،اگر در  سجهت كه واحد است، موجود است. پآناز ي( است و هر واحديقيموجود است، واحد )حق

شده  ينف يزن يقيگردد، وجود حق ينف يقيگر وحدت حقاست و ااثبات شده هم  يقياثبات شود، وحدت حق يقيحق

 (.18، ص4309)مصباح يزدي،  است

اگر در موجودى هيچ بنابراين  ،گونه انقسامى نداردهيچ ،چيزى است كه از آن جهت كه واحد است شيء واحد»

اعتبار به وحدت يك  (. وحدت به01ق، ص4191سينا، )ابن« استواحد وجود نداشت، آن موجود جهت انقسامى 

در انواع  است )براي مطالعه بيشتر« وحدت وجودي»گردد، كه مراد ما در اينجا مفهومي و وحدت وجودي تقسيم مي

 (.32، ص4309وحدت، ر.ك. مصباح يزدي، 

وحدتي است كه « اعتباري وحدت»توان از جهتي ديگر به حقيقي و اعتباري تقسيم كرد. مراد از وحدت را مي

كه به اعتبار آن اشتراك، براي آنها وحدت  اشتراك دارند موارديدر ، اما وحدت ندارند واقعاً يگرديء شبا شيء  يك

در آن شيء  كه قرار دارد «يقيوحدت حق» وحدت اعتباري، در مقابل(. 169، ص1، ج4312شود )مطهري، اعتبار مي

تشخص از فرد در  يرازهمراه است؛  «تشخص»نوان عبا  حقيقتاً داراي وحدت است و به اعتبار نياز ندارد. اين وحدت

مشاهده نشود،  يتعدد گونهيچگردد و در خودِ آن فرد، ه يسهمقا يگركه آن فرد با افراد د شوديانتزاع م يهنگام

اند كه وجود، ملازم كرده يحتصر ياسلام يلسوفاناساس، ف ين. بر همگرددياز او انتزاع م يزكه وحدت ن حالينعدر

 )مصباح آيديشمار مكه موجود است، متشخص و واحد به يثاز آن ح ديخص و وحدت است و هر موجوبا تش

 (.310ص ،4ج ،4301، يزدي

ذاتاً و بالاصاله واحد است و  يءكه در آن، ش يقرار دارد؛ وحدت «يقيوحدت حق» ي،در مقابلِ وحدت اعتبار

 يتشخص از فرد در هنگام يراگره خورده است؛ ز« تشخص»نوع وحدت با مفهوم  ينندارد. ا يبه اعتبار ذهن يازين

 حالينعمشاهده نشود، در يتعدد گونهيچفرد، ه آنگردد و در خودِ  يسهمقا يگركه آن فرد با افراد د شوديانتزاع م

وجود، ملازم با تشخص  اند كهكرده يحتصر ياسلام يلسوفاناساس، ف ين. بر همگرددياز او انتزاع م يزكه وحدت ن

 آيد.يشمار مكه موجود است، متشخص و واحد به يثاز آن ح يو وحدت است و هر موجود

سينا اند و اين نكته در كلام ابنكه تشخص و وجود مساوق هستند، وحدت و وجود نيز مساوقبنابراين همچنان

 يقتاًكه هرچه حقمراد اين است و يح شده است تصر« الواحد و الموجود متساوقان]او[ و الوجود  الوحدة»با عبارت 

 وحدت يزيپس اگر چ است؛ حقيقي وجودداراي  ،وحدت دارد يقتاً، و هرچه حقاست يقيوحدت حقداراي  ،وجود دارد

اگر وجود  ( و168، ص1، ج4312)مطهري،  است ياعتبار يوجودش امر و حقيقي نيز ندارد وجود ،ندارد حقيقي

 يزن يقيگردد، وجود حق ينف يقيثابت است و اگر وحدت حقآن نيز  يقياثبات شود، وحدت حق يقي براي شيئيحق

وحدت به اعتباري و حقيقي برگرفته از آثار فيلسوفان  ميتقس (. اصل18، ص4309شود )مصباح يزدي، ي مينف

 (.169، ص4309است )مصباح يزدي،  يسبزوار يحاج ومتقدم مانند صدرالمتألهين 



          ،5041تابستان ، 29 ، پياپيچهارم ، شمارهسوموسال بيست 

 

33 

 يقين توانيو از كجا م شناخت توانيرا چگونه م يكه وحدت موجود خارجشود يمطرح م سؤالين در اينجا ا

پاسخ به  است؟« وحدت حقيقي» يو دارا« موجود يك»واقعاً  شده است،تصور « واحد»را كه  يكه موجود ردك يداپ

بايد به انواع موجودات توجه سازد. براي پاسخ به اين سؤال اين پرسش، پاسخ به معماي اين تحقيق را روشن مي

خواهد  يو همه مجردات(، طبعاً وجود واحد يباشد )مانند ذات مقدس اله تجزيه يرقابلو غ يطبس يموجود كرد. اگر

(. اما اگر موجودي بسيط نباشد و داراي 329، ص4301و به وحدت حقيقي متصف خواهد شد )مصباح يزدي،  داشت

حقيقي متصف شود؟ در پاسخ اين پرسش بايد گفت اگر تركيب، حقيقي باشد،  تواند به وحدتتركيب باشد، آيا مي

متصف به وحدت حقيقي نيز خواهد شد؛ اما اگر تركيب اعتباري باشد، وحدت آن نيز اعتباري خواهد بود و درنتيجه 

را بررسي و تر شدن پاسخ بايد انواع تركيب رو براي روشنوجود اين مركب نيز وجود حقيقي نخواهد بود. ازاين

 ملاك تركيب حقيقي را مشخص نمود.

 . انواع تركيب2

آن كل  ياز اجزا يكياز آنها  يك هر و را بسازند يكل واحد كهينحوبه يز است،چند چ يااجتماع دو  يب،ترك

باشد، مركب تواند نميجهت كه واحد است، آنواحد از رو لازمة تركيب، كثرت است و شيئيازاين .محسوب شود

تعدد و  .(30، ص4309)مصباح يزدي،  مركب خواندآن را  توانيم اجزاء باشد از جهت اجزاء آن يدارا بلكه اگر

 موجود است و مراد ما در اين بحث كثرت بالفعل است. كثرت اجزاء گاهي بالفعل و گاهي بالقوه

موجود با در آميختن اجزا،  غيرحقيقي يا اعتباري، تركيبي است كه يبركتركيب يا حقيقي است يا غيرحقيقي. ت

 يگريواحد د يتمتعدد، شخص هاييتاجتماع شخص يپ در و آيدينم يدبر خود اجزا، پد علاوه يگري،د يقيحق

ملاك مركب حقيقي از ديگر انواع »(. به تعبير علامه طباطبائي: 14، ص4309شود )مصباح يزدي، يحاصل نم

حاصل مي شود كه از تركيب اجزاء امري جديد بيش از اثر تركيب، وحدت حقيقي است كه اين وحدت زماني 

هاي اعتباري كه اثري بيش از آثار اجزاء ندارد، مانند لشكر مركب از خلاف تركيبمجموعة اجزاء آن پديد آيد، به

(. درنتيجه مركب اعتباري، مركبي است كه در عالم خارج وحدت حقيقي ندارد و 492ق، ص4146)طباطبائي، « افراد

ي انتزاعمركب  يا يمركب اعتباررو آن را (. ازهمين161، ص0، ج4312كنيم )مطهري، براي آن اعتبار وحدت مي ما

 (.166ص ،42ج، 4312نامند )مطهري، نيز مي

كه از مركب،  يمستقل و آثار جداگانة خود را دارند و آثار يوجودها آن، ياجزا مركب اعتبارىديگر، در عبارتبه

تحقق  يديجد «يتفعل»و « صورت»از اجتماعاتشان  يست واجزا ن يكايكآثار  يجز مجموع جبر يزيچ يابد،ينشئت م

 .(11، ص4309)مصباح يزدي،  آنها شود يكايكآثار  يجمع جبر ازيشب يتا ضامن وحدت آنها و منشأ آثار يابدنمي

وحدت  باشد و فقط نوعيصورت نگرفته  بييآن، واقعاً ترك ياجزا ياناست كه م يمركب ي،مركب اعتباربنابراين 

واحد  يدۀمرام و مسلك و عق يك يمردم كه دارا اي مركب از تعداديشود. مانند مجموعهيآن اعتبار م ياجزا يبرا
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جزء از آن واحد  يكعضو و  يكواحد فرض نموده و هر فرد را  يءمجموع آنها را شو از اين جهت واحد،  هستند

(. اما تركيب حقيقي، تركيبي است كه از مجموعة اجزاء، واحدي 812، ص 2، ج4312، كنيم )مطهريياعتبار م

 گيرد كه اين وحدت وابسته به اعتبار انسان نيست.شكل مي

ساخته  ي«كل»مجموعشان  آمدنگرد هم  كه ازايگونهبه، باشد بالفعلبنابراين، هرگاه موجودي داراي اجزاء 

 مركب يگر،دعبارتبه خواهد بود؛ يقيحق يب آن،ترك گرددنو  ي«يتفعل»و « صورت» يدارا شود، اگر اين كل

 يههم هست كه بر همه اجزا سا يگريد يقيكل، موجود حق دهندهيلتشك يبر اجزا علاوهمركبي است كه  حقيقي

 (.19ص، 4309؛ مصباح يزدي، 492ق، ص4146)طباطبائي،  جز مجموع آثار اجزا شود يافكند و منشأ آثار

 يقيموجود حق ليو گيرند،يكنار هم قرار م در و جداگانه دارند يقيحق يابتداً وجودها اجزاء يقي،حق يبدر ترك

 يكمتعدد، اين اجزاء اثر اجتماع  بر سانسازد و بدينيمتحد مكه اين اجزاء را د شويم يداردر طول آنها پد يگريد

بر آنها افاضه  ي«صورت»تا از نو  شوندمي يا«ماده»آيد. درواقع اين اجزاء يهم حاصل م يگريواحد د يتشخص

بنابراين در هر مركب حقيقي ما با يك  .و اين صورت جديد همان جهت وحدت در هر مركب حقيقي است شود

 يك ندهدهيلتشكو اجزاء مثلاً عناصر  رو هستيم كه حيث وحدت و كثرت آن متفاوت است.وحدت حقيقي نيز روبه

 است كه بر «ياهيصورت گ»، همان شانوحدتد و جهت و حيث كثرت بالفعل دارن ،است يقيحق يكه مركب ياهگ

آثاري كه مركب حقيقي، (. اين ملاك 19، ص4309، يزدي مصباحيابد )يعناصر تحقق م اجزاء و مجموع آن يرو

است، برگرفته از آثار آن مركب  ۀصورت واحدوحدت حقيقي ناشي از  علت ويژگي واحد به اين وغير از اجزاء دارد 

باشد )حلي، خواجه نصيرالدين طوسي، ملاعبدالله زنوزي، آقاعلي مدرس زنوزي و ديگر بزرگان فلاسفه متقدم مي

 (.00-01، ص4324؛ زنوزي، 20-22ق، ص4143

 . بررسي تركيب هوش مصنوعي2ـ3

توان حقيقي يا اعتباري بودن مركبي همچون ن شد، ميبا توجه به ملاكاتي كه براي تركيب حقيقي و اعتباري بيا

هوش مصنوعي را مشخص نمود. از ديدگاه علامه مصباح يزدي تركيب مصنوعي همچون هوش مصنوعي، 

 است، موجود بالفعلء اجزا تواند تركيبي حقيقي باشد. تركيبات مصنوعي، تركيبي ازتركيبي اعتباري است و نمي

ن نباشد، هرچند نوعي آ ديگر اجزاء كدام صورت فوقاني برايواقع شده باشند و هيچكه در عرض هم ايگونهبه

توان آن را نميها كه از نظر فلسفي اتصال و ارتباط ميان آنها برقرار باشد، مانند تركيب اجزاء ساعت و ساير ماشين

)مصباح  اعتباري تلقي كرد دانست، بلكه بايد آن را موجوداتي متعدد و داراي وحدت« متحد» و يا حتي« واحد»

توان اثري يافت (. اثر اين مجموعه چيزي جز برايند مجموع آثار اجزاي آن نيست و نمي328، ص4، ج4301يزدي، 

توان آن را به اجزا نسبت كه نتوان آن را به اجزا نسبت داد. بر خلاف مركب حقيقي كه داراي اثري است كه نمي

 يابد.بخش به اجزا نسبت ميوق اجزا و وحدتداد، بلكه اثر مركب، به فعليتي ف
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نظر از ميزان پيچيدگي عملكردي آنها ـ از سنخ يزدي، تركيبات صناعي ـ صرفالبته از ديدگاه علامه مصباح 

اند و واجد وحدت وجوديِ حقيقي نيستند. ملاك اعتباري بودن اين تركيبات، نه سادگي يا هاي اعتباريتركيب

بخش است كه اجزاء را در ذيل موجودي واحد و بلكه فقدان صورت نوعيه يا فعليتي وحدت بودن آنها،مكانيكي 

هاي تحليليِ تركيب صناعي ذكر عنوان نمونههايي مانند ساعت يا ماشين، صرفاً بهرو مثالبالذات متحد سازد. ازاين

 هاي پيشرفته.انگارانه با فناوريشوند، نه از باب قياس سادهمي

افزار خود افزاري وجود ندارد؛ زيرا نرمافزاري و سازوكارهاي نرمرچوب، تفاوتي ميان اجزاي سختدر اين چا

هاي قراردادي است كه تحقق ها، كدها و دستورالعملاي از نسبتموجودي مستقل يا مجرد نيست، بلكه مجموعه

تنها وحدت وجودي جديدي پديد نهافزار رو نرمهاي محاسباتي است. ازاينآن وابسته به تحقق ماديِ زيرساخت

هاي زباني بزرگ، آنچه مشاهده اي مانند مدلهاي پيشرفتهآورد، بلكه نمونه بارز اعتبار است. حتي در سامانهنمي

شود پيچيدگي در كاركرد و رفتار خروجي است، نه تحقق فعليتي وجودي كه منشأ اثري فراتر از مجموع آثار مي

هاي شناختي از خود بروز دهند، اما توانند رفتارهايي شبيه به نظامهايي ميرچند چنين سامانهاجزاء باشد. بنابراين، ه

 تواند ملاك اثبات تركيب حقيقي و وجود واحد بالذات براي آنها باشد.اين شباهت رفتاري، نمي

اعي صرفاً بر اين اساس، تركيب مصنوعات ازجمله هوش مصنوعي، تركيبي حقيقي نخواهد بود و تركيبات صن

شمار خواهند آمد و با منتفي شدن وحدت حقيقي، تركيب حقيقي نيز منتفي خواهد شد و با تركيباتي اعتباري به

 منتفي شدن تركيب حقيقي، وجود حقيقي براي مصنوعات منتفي خواهد شد.

بيش از اثر و كنيم چيزي در اينجا شايد پرسشي به نظر برسد كه آنچه در رايانه و هوش مصنوعي مشاهده مي

رو بايد براي اين برايند اجزاء باشد و گويي با يك موجود جديد مواجه هستيم كه اثري مستقل از اجزاء دارد. ازاين

مصنوعات پيشرفته اصالت قائل شد و معتقد به وجود حقيقي اين اشياء باشيم؛ نه اينكه آن را صرفاً مجموعة اجزاء 

 آن بدانيم.

از  يدجد يآن، اثريجة نتكه در يابندب يونديهم چنان پ با يزاگر چند چديدگاه برگزيده، پاسخ اين است كه بنا بر 

 يبترك نظر آمدن اثري جديد، دليل برو داراي كاركردي جديد گردد، صرف اين كاركرد جديد و به  آنها ظاهر شود

ياي مصنوعي را تحليل و بررسي هايي از اش. علامه مصباح يزدي براي دفع اين توهم نمونهخواهد بوديقي آن نحق

 نمايد تا حكم ساير مصنوعات نيز روشن گردد.مي

كنند ساعت نويسد: اشكال اين است كه برخي گمان ميبراي نمونه درباره شيئي مصنوعي، مانند ساعت مي

وقت را كه ساعت  شوديمثلاً گفته مشود، كاركردي جديد نسبت به اجزاء آن دارد و اثري جديد از آن ظاهر مي

 پس بنا بر اين؛ شوديمنساعت مشاهده  ياز اجزا يكيچاست كه در ه ياثرنشان دادن وقت  ينو ا دهدينشان م

كه داراي وجود حقيقي است، نه اعتباري؛ اما پاسخ به ست، ناد يقيمركب حق را ساعت بايد يد و كاركرد جديد،اثر جد
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 ينيع يو شناخت وقت اثر كند ساعت نيستيميين تعوقت را  ، آنچهساعتاين اشكال اين است كه در مثال 

كه خودمان  به اعتبار و قرارداد ما بستگي دارد فهميم،يما از آن وقت را م ينكها، آمده باشد يدكه از ساعت پد يستن

ها، دال بر گذشت از عقربه يكيساعت توسط  يرۀدا يطاز مح يشدن قسمت يكه ط يماكرده يمتنظ ياگونهآن را به

 بودن ساعت نتواند بود. يقيمركب و واحد حق يل برساعت دل يلهوس شناختن زمان به بنابراين، از زمان باشد. يبخش

و ساعت را  يمواحد ثابت كن يمبدئ يشتا برا شوديمترتب نم ينيع يساعت، اثر يبر مجموع اجزا ديگر،عبارتبه»

 (.11، ص4309)مصباح يزدي، « ميبدان اييهصورت نوع يدارا

 ياعتبار باتيدر ترك شود؛يمشاهده نم ييتنهاكه در اجزاء آنها به افتيرا  كاركردي توانيدر تمام مصنوعات م

كه  ينخواهد داشت. اثر كساني يعملكرد ،سرباز كي يبا صدا ،سربازان يِجمع ادِياست كه مثلاً فر نيچن زين گريد

 .و داراي كاركردي متفاوت است نخواهد بود كساني اعيتمو اثرات اج نيفرد در قوان كيجامعه دارد قطعاً با اثر  كي

توان صرف كاركرد جديد و متفاوت در مجموع را ملاكي براي يك وحدت حقيقي در اين مجموعه در بنابراين نمي

 يشتا برا شوديمترتب نم ينيع يساعت، اثر يابر مجموع اجز»كه در مثال ساعت رو همچنانايننظر گرفت. از

هاي (. در مصداق11ص، 4309 يزدي، مصباح« )يمبدان اييهصورت نوع يو ساعت را دارا يمواحد ثابت كن يمبدئ

توانيم آنها را داراي اثر عيني جديد بدانيم تا دليلي بر حقيقي بودن تركيب و وحدت آنها ديگر مصنوعات نيز نمي

در صفحة  ميكنيو ما اعتبار زمان م كننديحركت م ييرويساعت فقط از ن يهادندهكه چرخانهمچنپس  گردد.

 شودينشان داده م هاشيصفحة نما نيآنچه در ا م؛يكنيرا برداشت م يريكه تصو ميما هست نيا زين انهيرا شينما

كه انسان به پردازشگر  يكه طبق دستور ستيكوچك در آنها ن اريبس ريتصو يهاجز روشن بودن لامپ يزيچ

 .دهندينشان م طبق دستور متعدد را يهاها رنگلامپ نيا ،داده است انهيرا

آينه، شيء چراكه  ؛آن آسان است ينشان داده شود درك مصنوع بودن و وجود اعتبار يريتصو نهياگر در آ

است كه مقابل آن قرار  يريتصو ييزنمابا افتدياتفاق م نهي. آنچه در آستين هديچياجزاء فراوان و پ يدارا يِمصنوع

 شهيش تيخاص نيو ا ستياجزاء آن ن ندايجز بر يزياثر چ نياما ا ،دارد يياگرچه عملكرد بازنما وعمصن ني. ارديگيم

شود كه آينه داراي هوش مصنوعي كس مدعي نميدر آينه هيچدارد.  يياست كه عملكرد بازنما يقليص يجسم اي

كند! قوي است؛ چراكه اين موجود با تغيير آنچه مقابل آن قرار گرفته است، بلافاصله تصوير جديد آن را بازنمايي مي

كه با  ستين ريلامپ تصو ياز روشن بودن تعداد شيب يزيچ زين افتدياتفاق م انهيرا شيآنچه در صفحة نما

كه  يرينسبت به تصو يفهم نهي. نه آدنشويآن در نظر گرفته است روشن و خاموش م يكه طراح برا يابرنامه

 ديمصنوعات نبا نيا ديو رنگ و لعاب جد يدگيچي. پيريدر انواع لوازم تصو هاشيدارد و نه صفحة نما دهدينشان م

 ريتصاو نيا تواننديفهم و اراده كه م يدارا ايهستند و  ديجد ياثر يمصنوعات دارا نيكند كه ا جاديتوهم را ا نيا

شود چيزي بيش از برنامه هاي محاسباتي نيز آنچه در صفحة نمايش نشان داده ميدر ماشين را نشان دهند.
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 يهابيجهت همة تركنياازنويسي طراحي شده است. هاي مختلف برنامهها نيست كه توسط كددستوري انسان

جمله از هوش مصنوعي مانند ،آنة شرفتيپ باتيچه ترك ،يو صندل زيمانند م ،سادۀ آن باتيركچه ت ،مصنوعي

خودشان  نكهينه ا م،يكنياز آنها اعتبار وحدت م كي هر يكه برا ميما هست نيا رايز؛ انديقيحقريغ يهابيترك

مانند ميز، صندلي يا ديگر هايي مراد از ذكر مثال (.11ص، 4309 يزدي، مصباحدرواقع وحدت داشته باشند )

مصنوعات ساده، تشبيه هوش مصنوعي پيشرفته به اين اشياء از حيث سطح پيچيدگي يا كاركرد نيست، بلكه اشاره 

پذيرد. در اين ملاك، معيار حقيقي يا به يك ملاك عام فلسفي در باب تركيب اعتباري است كه شدت و ضعف نمي

شناختي، بلكه تحقق يا عدم تحقق دگي عملكردي يا ظهور رفتارهاي شبهاعتباري بودن يك مركب، نه ميزان پيچي

گونه كه در مصنوعات ساده، وحدتِ شيء صرفاً به همان رووحدت وجوديِ مستقل از اعتبار ذهني انسان است. ازاين

عات كند، در مصنوبخش در خارج حكايت نميشود و از تحقق صورت يا فعليتي وحدتاعتبار انسان انتزاع مي

تواند صرف پيچيدگي كاركردي نميـ  اگر واجد كاركردهاي محاسباتي و رفتاري پيشرفته باشندز ـ حتي تر نيپيچيده

نه از حيث مثال، بلكه از حيث سنخ  ،جايگزين وحدت وجودي گردد. بنابراين، هوش مصنوعي پيشرفته

ة آن با مصنوعات ساده، تفاوت در درج گيرد و تفاوتشناختي، در امتداد ديگر تركيبات صناعي قرار ميهستي

 د.نه تفاوت در سنخ وجو ،پيچيدگي است

است كه منشأ آثار  يواحدموجود و وحدت، در گرو اثبات وجود  يبترك يكدانستن  يقيحق حاصل اينكه

در زير اند، اما ؛ در مركب حقيقي، اجزاء مركب گرچه كثير حقيقيمركب باشد ياز مجموع آثار اجزا يرغ اي،يقيحق

در مثال انسان، تبيين (. 12، ص4309گردند )ر.ك. مصباح يزدي، يطي، متصف به وحدت ميواحد بس ساية موجود

يزدي اين امر را  ترين موارد تركيب حقيقي است. علامه مصباحبلكه از روشن ،تنها ممكنوحدت حقيقيِ مركب، نه

علم حضوريِ نفس به وجود خويش است. هر انسان، بدون سازد، و آن شناختي استوار مييك مبناي معرفتة بر پاي

اي از يابد، نه مجموعهصورت موجودي واحد و متشخص ميهيچ واسطه مفهومي يا استدلال حصولي، خود را به

يندهاي متكثر. اين يافتن، از سنخ علم حضوريِ خطاناپذير است كه متعلق آن، وجود شخصيِ ااجزاي پراكنده يا فر

شناختي. ازآنجاكه علم حضوري، در نگاه علامه باشد، نه صرف احساس وحدت يا ادراك رواننفس ميواحد و بسيط 

واسطه به وحدت نفس، دلالت مستقيم بر تحقق وحدت ، كاشف بالذات از واقع است، اين آگاهي بييزدي مصباح

گيرد، جزاي بدن انسان قرار ميسان، وحدت حقيقي نفس، كه منشأ اتحاد و انسجام اوجوديِ نفس انساني دارد. بدين

هاي اي روشن از تركيب حقيقي در تحليلعنوان نمونهتواند بهگردد و ميشده و غيرقابل ترديد تلقي ميامري ثابت

 (.12-18، ص4309مصباح يزدي، ) شناختي مورد استناد قرار گيردهستي

يا تعلق « صورت نوعيه»متوقف بر تحقق  بودن تركيب،يزدي، حقيقي الله مصباح بر اساس مباني فلسفي آيت

بخش در طول اجزاء به اجزاء بدن است است؛ صورت نوعيه، صورتي است كه فعليتي وجودي و وحدت« نفس»
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تنهايي نيستند. صورت نوعيه امري اعتباري يا گردد كه قابل ارجاع به اجزاء بهآيد و منشأ آثاري ميشمار ميمادي به

واسطه آن، كثرت اجزاء در ذيل يابد و بهاقعيتي عيني است كه در موجودات طبيعي تحقق ميقراردادي نيست، بلكه و

صورت تر بهاي عاليبخش در مرتبهنفس، اين امر وحدتشود. در موجودات ذيموجودي واحد و بالذات متحد مي

 موجوداتي است. يابد و همين امر ضامن بالاترين درجه وحدت حقيقي در چنينتحقق مي« روح»يا « نفس»

اند؛ زيرا تحقق صورت هايي چون هوش مصنوعي ـ فاقد صورت نوعيهدر مقابل، مصنوعات ـ ازجمله سامانه

دهد مستلزم تحقق آثاري است كه نتوان آن را به اجزا دست مييزدي به الله مصباح نوعيه بر اساس معياري كه آيت

نوعي نظم، انسجام و حتي پيچيدگي كاركردي مشاهده كرد، اما توان رو هرچند در مصنوعات مينسبت داد. ازاين

توانند كثرت حقيقي اجزاء را به وحدت حقيقي تبديل شوند و نميها جايگزين صورت نوعيه وجودي نمياين ويژگي

 (.12-19، ص4309كنند )مصباح يزدي، 

 يزن يو جنس ينوعوحدت  ،اندراج ندارد يقيحق يتماه يكتحت  مصنوعي چون هوش مصنوعي ياز طرف

گونه نتيجه گرفت كه چون تركيب در هوش مصنوعي، شده اينتوان از مباحث مطرحمينخواهد داشت. 

حقيقي نيست، پس وحدتي هم در كار نيست و با منتفي شدن وحدت، موجود حقيقي بودن نيز منتفي خواهد 

اي از موجودات حقيقي است كه و هتواند موجودي حقيقي باشد، بلكه مجموعرو هوش مصنوعي نميشد. ازاين

وجود آن يك وجود اعتباري است و وابسته به وجود اجزاء آن خواهد بود و اثري دارد و اين اثر، برايند آثار 

 اجزاي آن مجموعه است.

 . پيامدهاي اعتباري بودن هوش مصنوعي4

براي آن منتفي خواهد بود؛  با منتفي شدن وجود حقيقي براي هوش مصنوعي، حالاتي همچون علم و اراده نيز

آنكه، تنها  يحتوضاي وجود ندارد عالمي نيست تا علم و اراده براي آن معنا پيدا كند. چراكه وقتي وجود حقيقي

خودآگاه  يموجوديگر، د يرتعب علم داشته، به يشعالمِ گردد كه به وجود خو يعني ،علم شود يدارا توانديم يموجود

 يابه حالت  تواندينم ،علم نداشته باشد« خود»به  يعالمِ است و اگر موجود يبرا يوصف ياعلم حالت  يراز ؛باشد

ق، 4191، يناسابن. است )ر.ك« من» يافتِ، متوقف بر «من»حالتِ  يافتهم علم داشته باشد.  «خود»وصف 

را « خود»از آن،  يشه پرا بخواهد ك يزيكند و چ« اراده» توانديم يگفت موجود توانيم يزاراده ن ۀدربار (.412ص

 يزيرا نخواهد، خواست چ« خود»است و اگر « خود» يبرا يزخواست آن چ يقت،در حق يزي،خواست چ يرابخواهد؛ ز

باشد، « خودآگاه» يگر،د يرتعبو به يابدرا ب« خود»را بخواهد كه « خود» توانديم يو موجود معناست،يب« خود» يبرا

. پس يابدب« خود»را بشناسد و تلائم آن را با  يزاز آن، آن چ يشبخواهد كه پ« خود» يرا برا يزيچ توانديم يو وقت

 يبرا «يزچ»، مقدم بر خواست آن «شده ستهخوا يزچ»است و علم به « خود»مقدم بر خواست « خود»علم به 

 يليتحل ييهاگزاره يانب يقتدر حق يلي،مقدمة تحل ينرا بخواهد. ا «يبغا» يامر تواندينم« من»است؛ « خود»
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(. با منتفي 444، ص4199آيد )ر.ك. گرائي و مصباح، يبه دست م« اراده»و « عالمِ» يممفاه يلاست كه از تحل

شدن وجود حقيقي، خودي وجود ندارد تا خودآگاه باشد و در پرتوي خودآگاهي، به علم به ديگري دست يابد. 

ارد تا خود را بخواهد و در پرتوي خواست خود، ديگري را همچنين با منتفي شدن وجود حقيقي، خودي وجود ند

 بخواهد. پس هم علم و هم اراده براي هوش مصنوعي منتفي است.

كه صدرالمتألهين در برخي اي از علم، ميل و اراده را بتوان براي موجود مادي اثبات كرد ـ چنانحتي اگر مرتبه

اش علم قائل است ترين مرتبة وجودي نيز به مقدار بهرۀ وجودينازلداند و براي ها علم را مساوق وجود ميعبارت

اند، توان مصنوعات را به اين اعتبار كه از مواد طبيعي ساخته شده( ـ باز نمي461، ص2، ج4024)صدرالمتألهين، 

به موجودي  تواناند و نميبهرهداراي اين آثار دانست؛ زيرا اساساً موجودات مصنوع، از داشتن وجود حقيقي بي

غيرحقيقي چنين اموري را نسبت داد، بلكه اين مرتبه از علم، ميل و اراده هم تنها براي اجزاي مادي آنها )ذرات 

مطرح خواهد بود. اما مجموع اجزاء مصنوع چون مركبي حقيقي نيست و وحدت اتصاليه در آن جاري بنيادين( 

 تواند عالم و داراي ميل و اراده باشد.نيست، نمي

رسد كه جمادات و موجودات طبيعي مانند آب و خاك در تكميل نكتة مذكور ذكر اين مطلب لازم به نظر مي

و  ستندين يقيمركب حق د،يجد اتيعيبر اساس طبشدند، عنوان عنصر واحد محسوب ميو... كه در طبيعيات قديم به

اي از علم و اي از وجود هم مرتبهي هر مرتبههستند. از اين جهت، اگر بتوان برا نياديذره بن اردهايليم متشكل از

و  ،تكه سنگ كي مانند يعيطب ءاياشاراده اثبات كرد، آثار مذكور، متعلق به ذرات بنيادين خواهد بود. بنابراين، 

 نياديذره بن اردهايليماي از مجموعهبلكه  ،ستندين يقيمركب حق د،يجد اتيعيمصنوعات بر اساس طبهمچنين 

مجموع آنها نه به ، آنها تعلق دارد نياديبن ذراتبه  الفرضعلي اتيعلم و حاند و هستند كه در كنار هم قرار گرفته

ديگر علم و  يا سنگ به ميزان مرتبة وجودي خودشان از وتريكامپ نياديذرات بن . مثلاًي استاعتبار يمركب كه

اي از چون تركيبي حقيقي ندارند، بهره وتريكامپ ن ذرات، دراز ايمركب  مجموعة اما خودكمالات وجود برخوردارند، 

 اين كمالات نخواهد داشت.

اثبات شعور و اراده براي هر فاعل... با »نويسد: يزدي اين ديدگاه را مورد نقد قرار داده، ميعلامه مصباح البته 

ت كه چنين مطلبي را با برهان هرحال كمترين اشكال اين قول آن اسلزوم مجرد بودن عالمِ سازگار نيست. به

از ديدگاه علامه مصباح يزدي با قبول نظرية  (.412، ص8، ج4301)مصباح يزدي، « توان اثبات كردنمي

توانند اقتضائي نسبت به امور وجودي معناي ماهيات، اموري اعتباري هستند و نميالوجود بايد گفت: طبايع بهاصالت

اي طبيعي كه داراي شعور نيستند اراده و قصدي نسبت به كمال خويش يا كمال هباشند. بنابراين، موجود داشته

هاي مسخري هستند كه فوق فاعليت آنها فاعليت مبادي عاليه و در هاي طبيعي، فاعلجهان نيز ندارند و فاعل

 (.410، ص8، ج4301نهايت فاعليت خداوند و تحت ارادۀ آنها قرار دارند )مصباح يزدي، 
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 گيرينتيجه

معناي حقيقي داراي ذهن، آگاهي، علم و تواند بههوش مصنوعي قوي مدعي است كه يك سامانه محاسباتي مي

اراده باشد؛ ادعايي كه در سطح فلسفي، مستلزم برخورداري آن سامانه از وجود حقيقي و وحدت وجودي است. 

 قرار گرفت.رو تمركز اصلي تحقيق بر تحليل نحوه تركيب و وحدت در هوش مصنوعي ازاين

افزاري يا افزاري، نرمسازي آن، اعم از سختنظر از نحوه پيادهصرفـ  حاصل آنكه هوش مصنوعي قوي

يافته از اجزاء بالفعل است كه تحقق آن يا متكي به اي ساماندر نهايت مجموعهـ  اصطلاح سايبريبه

 الله مصباحماند. از ديدگاه آيتذهني باقي ميهاي مادي خارجي است، يا صرفاً در حد مفاهيم و اعتبارات زيرساخت

آيد، شمار نميشود، ساحت مستقلي از وجود خارجي بهعنوان فضاي مجازي يا سايبري از آن ياد مييزدي، آنچه به

اي از اعتبار و بازنمايي است كه وجودش بالتبع و وابسته به تحقق خارجيِ اجزاء و روابط مادي خواهد بود. بلكه نحوه

توان آن را فاقد وحدت وجوديِ حقيقي بوده و نمي، ترين اشكال خوددر پيشرفتهاي حتي چنين سامانه روزاينا

شود، نه مركبي حقيقي دانست، بلكه نهايتاً مركبي اعتباري است كه وحدت آن به اعتبار ذهن انسان نسبت داده مي

 ج.به تحقق موجودي واحد در خار

ستفاده، وجود حقيقي مساوق با وحدت حقيقي است و تحقق يك موجود حقيقي، بر اساس مباني فلسفي موردا

تحليل به آثار اجزاء باشد. در اين چارچوب، با تمايزگذاري دقيق منوط به اثبات وحدتي است كه منشأ آثار غيرقابل 

فاقد هاي صناعي، ازجمله هوش مصنوعي، روشن شد كه تركيب« تركيب اعتباري»و « تركيب حقيقي»ميان 

يابند و داراي پيچيدگي كاركردي نحوي سامان مياند؛ زيرا اجزاء آنها هرچند به صورت نوعيه و وحدت وجودي

 گيرند.آفرينِ كثرت اجزاء باشد، قرار نميبخش و وحدتشوند، اما در ذيل موجود واحدي كه فعليتمي

تقلي از وجود خارجي ندارد، بلكه يا ، دلالت بر ساحت مس«افزارينرم»يا « وجود سايبري»همچنين مفهوم 

ماند. هاي مادي است و وجودي بالتبع دارد، يا صرفاً در حد مفاهيم و اعتبارات ذهني باقي ميمتكي به زيرساخت

بودن يا نبودن هوش مصنوعي، تا زماني كه وحدت وجودي حقيقي و موجودي  نظر از ماديبنابراين، حتي با صرف

 توان از تحقق يك موجود حقيقي سخن گفت.د، نميواحد در خارج اثبات نشو

بر اين اساس، نتيجة نهايي پژوهش آن است كه هوش مصنوعي قوي در هر سطحي از پيشرفت و با هر 

يافته از اجزاء بالفعل است كه وحدت آن صرفاً اي سامانسازي، مركبي حقيقي نيست، بلكه مجموعهاي از پيادهنحوه

شود. با منتفي شدن وحدت حقيقي و وجود حقيقي، موضوعي براي اتصاف به حالات اظ ميبه اعتبار ذهن انسان لح

رو نسبت دادن علم و اراده به هوش مصنوعي، نه ماند. ازايناي همچون علم، خودآگاهي و اراده باقي نميوجودي

يزدي،  الله مصباحآيت ويژه ديدگاهشناختي فلسفة اسلامي، بهصرفاً از حيث تجربي، بلكه بر اساس مباني هستي

ديگر، در مركب اعتباري، مانند هوش مصنوعي، موضوعي براي عارض عبارتسالبه به انتفاء موضوع خواهد بود. به

  شدن علم و اراده وجود ندارد تا عالم و مريد داشته باشيم.
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Abstract 
    The present article elucidates the nature of metaphysics in Kant’s thought and 

examines the criteria for its scientific status from his perspective. The central 

question is: Is metaphysics possible as a science? And if not, how is its position 

defined within the Kantian system?  

In his response, Kant argues on the one hand that by establishing the 

criterion for ‘synthetic a priori propositions,’ traditional metaphysics is rendered 

impossible as a theoretical science. On the other hand, by introducing 

‘metaphysics as a natural competence,’ he defines a regulatory function for the 

organization of empirical knowledge. By distinguishing between the 

‘noumenon’ and the ‘phenomenon’ and defining ‘transcendental philosophy’ as 

a new form of metaphysics, he constructs a new concept of the discipline. In 

this new approach, the possibility of thinking about the truth and the ‘thing-in-

itself’ is entirely precluded. 

This research, employing an analytical-descriptive method and focusing on 

the Critique of Pure Reason, first analyzes the dichotomy of Kant’s approach to 

metaphysics -viewing it as both an impossibility in the realm of theoretical 

science and a necessity in the realm of natural competence. Finally, the study 

presents the most significant challenges to this system of thought, including the 

contradiction in the concept of the ‘noumenon,’ the unjustifiable restriction of 

the sources of knowledge, and the self-defeating paradox, framed within nine 

fundamental axes. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 بررسی کانت؛ تحلیل وۀ چیستی و امکان مابعدالطبیعه در اندیش

  fathi@iki.ac.ir/ دانشيار گروه فلسفه مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني         عبدالله فتحي

 02/40/0040 پذيرش: - 20/41/0040 دريافت:

 چكيده
 ويآن از منظر  بودگيعلم اريمع يكانت و واكاوة شيدر اند عهيمابعدالطب تيماه نييتب به روة پيشمقال

 ست،يو اگر ن علم ممكن است كيعنوان به عهيمابعدالطب اياست كه آ نيا ي. پرسش محورپردازديم
 شود؟يم فيكانت چگونه تعر يآن در نظام فكر گاهيجا

 يعنوان علمرا به يسنت عهيمابعدالطب ،«نيشيپ يبيترك يايقضا» اريسو با ارائه معكيپاسخ از  دركانت 
 يكاركرد ،«يعيطب يمثابه استعدادبه عهيمابعدالطب» يبا معرف گر،يد ياز سوو  داند،يناممكن م ينظر
 «داريپد» انيم زيتما جاديبا ا او .ي براي آن تعريف مي كندبه معرفت تجرب يبخشدر سامان نهياگراميتنظ
 جعل متافيزيك يبرا يدياصطلاح جد ن،ينو كيزيعنوان متافبه «يياستعلاة فلسف» فيو تعر« پديده»و 
 .شودمي انكاركلي به نفسهو شيء في امكان تفكر درباره حقيقتدر اين رويكرد جديد  .كنديم

 كرديرو يدوگانگ ابتدا ،«نقد عقل محض»و با تمركز بر متن  يفيتوصي ـ ليپژوهش با روش تحل نيا
 يعنوان امرو هم به يعلم نظرۀ ناممكن در حوز يعنوان امرهم بهـ  عهيلطبكانت را در قبال مابعدا

 ،ينظام فكر نيا يهاچالش نيترمهم ،انتهادر  كند ومي ليتحلي ـ عيدر حوزه استعداد طب يضرور
نهُ در قالب  را ،يمنابع معرفت و پارادوكس خودشكنندگنارواي ازجمله تناقض در مفهوم نومن، انحصار 

 .مي كندارائه  يمحور اساس

  .فلسفه استعلايي نقد عقل محض، متافيزيك، قضيه تركيبي پيشين، مقولات كانت، ها:كليدواژه

10.22034/marefatfalsafi.2025.5002883 

20.1001.1.17354545.1405.23.4.5.0 

https://creativecommos.org/licenses/by-nc/4.0 

mailto:fathi@iki.ac.ir
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1405.23.4.5.0
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1405.23.4.5.0
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2025.5002883
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2025.5002883
https://orcid.org/0009-0003-0132-3370


  350 عبدالله فتحي/  يكانت؛ تحليل و بررسۀ چيستي و امكان مابعدالطبيعه در انديش

 مقدمه

برپا كرده  شهياند ريژرف در مس يانقلاب( 4291ـ4181)كانت  مانوئلياندازه ا به ياغرب كمتر چهرهة فلسف خيتاردر 

گسترده  امروز يو حت ستميقرون نوزدهم و ب يففلس انيجر تياو بر كل يدستگاه فكر نيسنگية سااست، به نحوي كه 

 ،نقد عقل محض كتاب خود را در« يكيانقلاب كپرن» كانت پرچم (.463–438، ص4329كورنر، ر.ك. ) است

كانت  نقد عقل محض. دهدآن قرار مي را در كانون« علم كيمثابه به كيزيامكان متاف» و پرسش از افرازديبرم

. دهديمورد محاكمه قرار م عهيورود به قلمرو مابعدالطب يخود را برا يهاتيكه در آن، عقل، صلاح است يدادگاه

 .(48، ص4368 انت،.ك. ك)ر علم است كيعنوان به عهيامتناع مابعدالطب ايامكان  يابيدادگاه، ارز نيا يمحورة مسئل

گره  در متافيزيك «نيشيپ يبيترك يايقضا» يعنياز احكام،  يخاصامكان را به امكان تحقق نوع  نيكانت ا

 ايقضا نيكه ا دهديانسان نشان م يشناخت يساختار قوا ليبا تحل يو. (442و490، ص4361كانت، .ك. )ر زنديم

 ،«يشهود حس» يعني لازم، شرط ست ـ فاقد)نومن( ا يشناخت امور فراحس يمدع ي ـ كهسنت عهيمابعدالطبۀ در حوز

 (.18، بند 4361.ك. كانت، )ر ناممكن است ينظر معل كيعنوان به عهيمابعدالطب جه،يهستند و درنت

تجربه و  يگذر از مرزها يبرا يهرگونه تلاش عقل نظر ريزد وفرو مي يسنتبر اين اساس، اعتبار متافيزيك 

 ت است.كل، محكوم به شكس كيمثابه چون خدا، نفس و جهان به يميدرباره مفاه ينيقي يبه معرفت يابيدست

كه  پردازديم نيا نييبه تب ،يجابيا يدر گام ي. وستين يو انكار يصرفاً سلب عهينگاه كانت به مابعدالطب البته

است.  «مانهياغراض حك» يو حاو ريناپذاجتناب يعقل، ضرورت «يعياستعداد طب» كيعنوان به عهيچگونه مابعدالطب

بلكه  دهد،يم حيرا توض عهيعدالطبماب يطولان يخيتارة شيتنها رنه ،يذات شيگرا نيا (.22، بند 4361ر.ك. كانت، )

فهم كامل پروژه كانت مستلزم درك  ن،ي. بنابراكنديم فايا يبه معرفت تجرب يبخشدر سامان نهياگراميتنظ يكاركرد

 «.عقل يعيطب شيگرا»مثابه و اثبات آن به« علم»مثابه به عهيمابعدالطب ياست: نف يدوگانگ نيا

آن  يجابيشده و وجه ا دي( تأكعهيمابعدالطب تيعلم يپروژه )نف نيا يمعمولاً بر وجه سلب ،يشناسسنت كانتدر 

، 4309)سعادتي خمسه،  ( كمتر مورد توجه قرار گرفته استيعيعنوان استعداد طببه عهيمابعدالطب هي)توج

، 4320؛ احمدي، 428ـ462، ص4320؛ جعفري، 4322؛ سيدهاشمي، 411ـ431، ص4321؛ شفيعي، 499ـ13ص

؛ Kovalchuk, 2024, i-ii؛ 419-442، ص4326ي، مباشر؛ 21-30ص، 4322، نژادعبدالله؛ 41ـ2ص

Willaschek, 208, p.5-13 .)نياز مراد كانت شده است. ا هيسوكيناقص و  يموجب فهم ،يريخلأ تفس نيا 

درباره چيستي مابعدالطبيعه و علم  كانت كرديمتوازن از رو يارائه خوانش يمغفول، در پة جنب نيمقاله با تمركز بر ا

، سنتي تنها متافيزيكنهسو و ارزيابي تحليلي اين رويكرد از سوي ديگر است؛ زيرا در اين رويكرد بودن آن از يك

 .شودمي انكاركلي به نفسهو شيء في كه امكان تفكر درباره حقيقتبل

از نگاه  بودگيعلم اريمع يمقدمه، در بخش دوم به بررس شود. بعد ازميمطالب اين مقاله در شش بخش ارائه 
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« مثابه علم ناممكنبه عهيمابعدالطب»دوگانه  لي. بخش سوم به تحلشوديپرداخته م عهيكانت و نسبت آن با مابعدالطب

در قالب  نتكا نينو اختصاص دارد. در بخش چهارم، اصطلاح «يضرور يعيمثابه استعداد طببه عهيمابعدالطب»و 

ارائه  يمحور اساس نهُدر  ينظام فكر نيا نقدها بر نيترمهم ،ياني. در بخش پاشوديم يبررس «يياستعلاة فلسف»

 شد.خواهد 

آثار مرتبط كانت،  گريو د« نقد عقل محض» نياديو با اتكا بر متن بن يفيتوصي ـ ليپژوهش با روش تحل نيا

 ،«نيشيپ يبيتركية قض»چون  يمحور ميمفاه ليبا تحل ر،يمس نيو دارد. در اا يهاانديشه نمايي دقيقدر باز يسع

 كيزيبه متاف يسنت كيزياز متاف انتگذار ك يچگونگ ،«يياستعلاة فلسف»و  «يعقل يهادهيا»، «و نومن داريپد»

 .گردديم نييتب نينو

 . مفاهيم تحقيق3

 مابعدالطبيعه. 3ـ3

 «علم وجود بماهو وجود»ارسطو دارد كه آن را ء بنيادين از فلسفه، ريشه در آرااي عنوان شاخهمابعدالطبيعه، به

(being qua being )دار تبيين مفاهيم كلاني تعريف نمود. اين دانش نظري، همواره در طول تاريخ فلسفه، عهده

ا در سده هجدهم و حال، اين سنت ديرپالوجود، نفس و كليت جهان بوده است. بااين، واجبلعللاچون جوهر، علت

 فت.انتقادي ايمانوئل كانت، مورد بازانديشيِ اساسي قرار گرة در پيوند با فلسف

علم عقليِ نظريِ »كند: بندي ميگونه صورت، مابعدالطبيعه را اينسنجش خرد ناب چاپ اولة كانت در مقدم

از (. xivب ،4368كانت، « )مفاهيم استبر رود و صرفاً مبتنيكاملاً مستقلي كه از همه تعليمات تجربي فراتر مي

 از مابعدالطبيعه قابل طرح است: رهگذر نقد عقل محض، دو تلقي متمايز

كوشد به مدد عقل نظري اين تلقي، متناظر با سنتي است كه مي: معناي خاص )سنتي يا ادعايي(مابعدالطبيعه به. 4

چون ( things in themselves« )نفسهاشياي في»يا ( noumena« )امور فراحسي»و مستقل از تجربه، به شناخت 

هاي مثابه يك كل تام نايل آيد. كانت با تحليل ساختارهاي پيشينِ ادراك )سازمانخدا، نفس مجرد، آزادي و جهان به

 شهود حسي ممكني است كه محتواي عيني دهد كه عقل در اين قلمرو، فاقدحس و مقولات فاهمه(، نشان مي

هرگونه ادعاي شناخت در اين حوزه، عقل را  به مفاهيم محض ببخشد. درنتيجه كند(انت مطرح ميمعنايي كه ك)به

سازد. ناپذير گرفتار ميثبات( اdogmatism) هايآفرين و جزميتتعارض( antinomies) هاي«آنتينومي»ناگزير در 

 ست.ابنابراين، مابعدالطبيعه به اين معنا، از ديدگاه كانت ناممكن و غيرعلمي 

در مقابل، كانت معناي ديگري از مابعدالطبيعه را ممكن و : معناي عام )نقدي يا استعلايي(مابعدالطبيعه به. 8

است. به بيان ديگر، « علم شرايط امكان تجربه»، بلكه «هاي فراحسيعلم هستي»شمارد. اين معنا، نه ضروري مي

پردازد كه هرگونه تجربه و علم تجربي را مي ساختارهاي ذهن( a priori) اين مابعدالطبيعه به بررسي پيشيني
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كانت است، در پي ( transcendental philosophy« )استعلايية فلسف»سازند. اين پروژه، كه همان ممكن مي

و فيزيك نيوتني است. كانت خود پروژه نقادي خويش را مصداق اين رياضيات « شرايط امكان»كشف 

ة عرضه منظم كل معرفت فلسفي كه به وسيل»داند؛ معنايي كه به گفته كاپلستون، مي« ي عاممعنامابعدالطبيعه به»

 (.838، ص6ج، 4313 دهد )كاپلستون،را تشكيل مي« قوه عقل محض قابل حصول است

نفسه را دارد، به سنتي كه ادعاي شناخت امور في« شناختيمابعدالطبيعه هستي»از  ي استتمايز كانتي گذار

 پردازد.بشري ميي انديشة هاها و محدوديتكه به تحليل قابليت «استعلايية فلسف»يا « شناختيالطبيعه معرفتمابعد»

 . امكان3ـ3

 بوده مطرح شناخت و وجودضروري هرگونه بحث معنادار درباره  مثابه شرطهمواره به« امكان»در تاريخ فلسفه، 

امكان » و( مفهوم در تناقض عدم) «منطقي امكان» ميان كلاسيك (. تمايز68ق، ص4139است )ر.ك. طباطبائي، 

پذيري مفاهيم هاي فلسفي پيشاكانتي، اغلب براي اثبات امكان)قابليت تحقق در عالم عين( در نظام« عيووق

 .شدكافي تلقي مي« جوهر مجرد»يا « خدا»مابعدالطبيعي چون 

نقد عقل طور بنيادين دگرگون ساخت. وي در انقلاب كپرنيكي كانت در فلسفه، معيار سنجش امكان را به

كند كه بر اساس آن، يك مفهوم تنها در كننده معرفي ميعنوان معياري تعيينبهرا « امكان استعلايي»، محض

اشكال »گيرد؛ يعني بتواند در قالب جاي « شرايط امكان تجربه»صورتي امكانِ شناخت عيني دارد كه بتواند در 

 (.428، ص4319كانت، ) تعين يابد« مقولات فاهمه»)فضا و زمان( ارائه و تحت يكي از « پيشين حسي

 . شناخت در انديشۀ كانت3

تواند ادعاي مابعدالطبيعه تنها در صورتي مي. بررسي شرايط امكان علم است ،نقد عقل محضدر  اصلي كانتة مسئل

سير استدلال كانت براي كشف در ادامه اين نوشته، م. در اين شرايط محقق شود داشته باشد كه بتواندعلمي بودن 

 تبيين مي شود.اين شرايط 

 شناخت: حساسيت و فاهمه . ساختار3ـ3

اشياء از طريق اولي به ذهن داده . فاهمه و حساسيتاست:  اساسيشمه سرچ دو داراي ة كانتشناخت در انديش

 (.kant, 1929, B29 & A15) شوندسط دومي انديشيده ميو تو شوندمي

 نشان را انسان ذهن ساختار صرفاً بلكه نيست، تجربه در معرفت انحصار معنايبه وجههيچبه انگاريدوگانه اين

 ست.ن مجاري ااي از گذر از ناگزير نيز( رياضيات مانند) پيشيني معرفت حتي كه دهدمي

است. اما كانت،  و مسير آگاهي انسان نسبت به جهان محسوس هاي تجربي به ذهندادهحساسيت درگاه ورود 

ذهن كانت بر اين باور است كه داند. گرايان، ذهن را در اين مرحله منفعل و كاملاً پذيرنده نميخلاف تجربه بر
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« پديدار»به « امر در خود» شوند و آنها را ازهاي حسي تحميل مياست كه بر دادهي هاي پيشيني ادراكقالب داراي

را  خارج هستند. ما جهان مكان زمان و نامد،مي صور پيشين حساسيت آنها را ويها كه . اين قالبدكنتبديل مي

 (.kant, 1929, A19-20, B33-34) كنيمناگزير در چارچوب اين دو صورت درك مي

 و كردن حكمفاهمه، كه قوه  ها بايد توسطدادهگرفته توسط حساسيت، هنوز معرفت نيستند. اين هاي شكلداده

 شوند.به قضايا و احكام تبديل  ،است كردن تركيب

؛ كنديموضوع عمل م كيمحمول و  كي نيبة رابط يتصورات و برقرار بي، با ترككردن حكممثابه قوه فاهمه، به

 صورت هاي يدارا ت،يهمچون حساس فاهمه، :. كانت معتقد استابدييتحقق م هيقض كيدر قالب  ييمعرفت نها رايز

با توجه به چهار  ي. وشودياستخراج م در ساختار قضيه حكم ياشكال منطق ليتحل قيساختار از طر نياست. ا ينيشيپ

 كنديگانه را استنتاج ممقولات دوازده ايرابطه و جهت در حكم، دوازده مفهوم محض فاهمه  ت،يفيك ت،ة كميّجنب

بر اساس  كه اين مقولات )مانند عليت، جوهر و عرض، امكان و امتناع. (496ـ01و ب 29ـ60الف، 4368ر.ك. كانت، )

)ر.ك. كانت،  ابزارهاي ذهن براي انديشيدن به پديدارها و تشكيل قضايا هستند ،شونديم« زمان» نيشيصورت پ

يست، بدون اين مقولات ادراك حسي ممكن ن ،زمان و مكانهاي پيشيني صورت طور كه بدونهمان(. 421، ب4363

 مقولات نيا ،ديگرتعبير(. به24و الف 12، ب4363.ك. كانت، ر) است ناممكن تجربي جهاندرباره و حكم  تفكر نيز

 (.29و الف 496، ب4363.ك. كانت، هستند )ر يتجرب اشياءبه  دنيشياند يبرا نيشيامكان پ طيشرا

گونه كه ارسطو همان جويد؛ميارسطويي بهره ة فلسفكانت در تبيين ساختار شناخت انسان، از اصطلاحات 

را به قلمرو معرفت بشري  تعبيردانست، كانت اين مي« صورت»)هيولي( و « ماده»اجسام خارجي را مركب از 

 آيد واز جهان خارج به دست مي« شهود حسي»شناخت از طريق  مادهدر قوه حس،  دهد. بر اين اساس،تسري مي

( و در قوه 11و ب 29، الف4363ر.ك. كانت، ) شوداز سوي ذهن بر آن افزوده مي مكان( )زمان و شناخت صورت

هاي پيشين شناخت در فهم )مقولات( فاهمه نيز ماده شناخت كه از طريق حس فراهم شده است با انضمام صورت

 (.36ـ32و ب 89ـ8، الف4363ر.ك. كانت، )شوند ادراك مي

ة در فلسف ءيش كيطور كه تمام صفات است كه همان نيي ـ ايارسطو ليبه مدد تمث ـ باز گردي ة مهمنكت

 د،يآي، آنچه حاصل منيشيپ يهابا صورت شناختماده  بيپس از ترك زين نجايتابع صورت آن است، در اارسطو 

 است. ينيشيشده بر آن پچراكه صورتِ اعمال؛ خواهد بود ينيشيپ

به معرفت  يبيترك يندايدر فر تيحساس نيشيكه صور پ است جايي به مربوط شد گفته آنچههمه البته 

 ميتحقق مفاه يخود مبنا ،تجربياز ماده  صور مستقل نيوجود دارد كه در آن، ا زين يگرياما حالت د، انجامنديم

 شوديهندسه م ميمفاه منشأمكان  ينيشيحساب و مفهوم پ ميزمان منشأ مفاه ينيشيمفهوم پ. گردنديم يعلم

دهد كه چرا علوم رياضي )كه با زمان و مكان سروكار دارند( اين امر توضيح مي. (822، ص6ج، 4313 كاپلستون،)

 ه باشند.بر تجرب قابل اطلاق حالتوانند پيشيني و درعينمي
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 بودن تركيبي پيشيني: معيار علمۀ قضي  .3ـ3

كه در  يقاتياحكام و تصد يابيتوسط ارز زيعلوم ن يابيو ارزش كنديم دايپ يشناخت در حكم و اسناد تجلازآنجاكه 

شناخت به حكم  يروهاين يبررس يبرا ديپس با ،تتصورا يبررس قيو نه از طر شوديممكن م روديكار م آنها به

 دايتحقق پ قاتيكه معرفت در كدام دسته از تصد ديد ديابتدا با ت،يواقع يحاو يهاگزاره افتني يو برا ميتوجه كن

 پردازدمي حكم كانت براي تشخيص علم حقيقي از ادعاهاي نامعتبر، به تحليل منطقيو است كه رازهمين .كنديم

(kant, 1929, B94 & A69). پسيني( به معيار خود  / تركيبي و پيشيني / او با تركيب دو تمايز سنتي )تحليلي

 بد.يادست مي

باشد كه آن محمول در موضوع  يموضوع و محمول نيب هياگر حكم در قضهاي سنتي از قضيه، بنديدر دسته

 ايقضا گونهنياست كه ا نيآن ا تيخصوص شود.مي دهينام «يحيتوض» اي «يليتحل» هيگونه قضنيمندرج است، ا

ست. اما اگر يبلكه درواقع تكرار موضوع است و انكار آنها بدون ارتكاب تناقض ممكن ن دهند،يبه ما نم يعلم چيه

را  يزيباشد كه محمول در موضوع مندرج نبوده و محمول درواقع چ يموضوع و محمول نيب هيقض حكم و اسناد در

 ايگونه قضانيا تيشده و خصوص دهينام «يدييتز» اي «يبيترك» اينوع از قضا نيا كند،يبه مفهوم موضوع اضافه م

 (.24-29 و 66-62ص، 4361.ك. كانت، زا هستند )راست كه علم نيا

كه  . ويژگي آن اين استشوديم دهينام «نيپس»باشد، متوقف بر تجربه  ايهيو اسناد در قض حكمهمچنين، اگر 

و  تيكه كل باشد، ويژگي آن اين استمتوقف بر تجربه ن ،هيو اسناد در قض حكم يست؛ اما اگرن يو ضرور يكل

 (.24-29 و 66-62ص، 4361ر.ك. كانت، ) شوديم دهينام «نيشيپ»ضرورت داشته و 

 نيپس يبيو ترك نيشيپ يبيترك ن،يپس يليتحل ن،يشيپ يليچهار قسم تحل گر،يكديدر  ميدو تقس نيضرب ا با

)چون مفهوم محمول مندرج  ستنديزا نازآنجاكه علم نيشيپ يليتحل يايقضا چهار قسم، نيا اني. در مشوديمحقق م

علم  يبرا ياچهيدر توانندينم ستند،ين يو كل يازآنجاكه ضرور نيپس يبيترك يايو قضا در مفهوم موضوع است(،

امكان تحقق ندارد و به همين جهت  نيشيپ يبيترك يايقضاي تحليلي پسين و ايقضادر نگاه هيوم،  انسان باشند.

 (.808، ص2، ج4311راه دسترسي شناختي انسان به واقعيت خارجي بسته است )كاپلستون، 

 اي ،دانش ندارند( يبرا يادهيهستند )پس فا نيشيو پ يليتحل اي ايقضا كرديبود كه فكر م نيا ومياشكال ه

معتقد  اما كانت ،(ستنديندارند، معرفت ن تياما چون ضرورت و كل ،باشند ديمف توانندياگرچه م كه) اندنيو پس يبيترك

 اتفاقاً معتبر و ثابت بوده و يبه معرفت علم يابيدست يبرا يراهتنها مصداق دارد، بلكه نه نيشيپ يبيترك هيقضبود 

زا هستند )چون واقعاً علم سوكيكه از  ييايقضا؛ است ي هيومشده از سومطرح ييگراشك معضلنده كنلح

 (.Kant, 1929, A9, 13B) هستند( نيشيدارند )چون پ تيضرورت و كل ،گريد يو از سو ،(انديبيترك

 هيقض ني. ا«علت دارد شوديهر چه حادث م»است كه  نيا آورديم ايدسته از قضا نيا يكه كانت برا يمثال
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 ينيشيحال پنياما درع، ستيداخل ن« شوديچه حادث م هر» در مفهوم« علت داشتن»چون محمول  ،است يبيترك

 .(Kant, 1929, A9, 13B) شوديم تيمتصف به ضرورت و كل رايزت؛ اس

(. بنابراين Kant, 1929, B14) است ييايقضا نيمشحون از چن اتياضيو ر كيزيكه ف كنديكانت استدلال م

؛ زيرا وجود قضاياي است يتجرب بودن علوم علم براي هيتوج ديو كل وميه تيبه شكاك يپاسخ ا،يقضا نيوجود ا

معناي تحقق علم يقيني نسبت به عالم خارج در عنوان قضايايي ضروري و كلي در علوم تجربي بهتركيبي پيشين به

 علوم است؛ چراكه يقين چيزي جز شناخت ضروي و كلي نيست. اين

در  ديبا قرار دادن خورش كيكپرنآيد. او معتقد است با اين كشف، انقلابي كپرنيكي در جهان دانش به وجود مي

را امري شناخت اينكه  يبه جا كنديم شنهاديكانت پ. ارائه داد اراتياز حركت س يبهتر نييتب منظومة شمسي مركز

شرايط ذهن ما تابع  بايد شناخت امري بدانيم كه(، دهيبست انجام)كه به بناشياء بيرون از ذهن است  بعتابدانيم كه 

 شناسيمتواند ظاهر شود، ميطبق ساختار ذهن ما مي گونه كهگونه كه هست، بلكه آنما جهان را نه آناست. 

(Kant, 1929, BXVI). 

« نفسهفيشيء )»كند انديشانه نيست. كانت وجود جهان خارج را انكار نميذهني سادهمعناي ايدئاليسم اين به

رسد و اي است كه از خارج به ما مي«ماده»ما از جهان، حاصل همكاري  شناخت كند كهوجود دارد(، اما تأكيد مي

 شود.كه به آن ضميمه مي ذهن ما )زمان، مكان و مقولات( در پيشيني« يصور»

 اءي، اشدر اين فرايند ذهن كند؛ زيرامتضمن اين نيست كه ذهن انسان اشيا را خلق مي «كانتي انقلاب»بنابراين 

ها كند كه البته انضمام اين صورتتي پيشين در عالم پديدار به آنها ضميمه ميبلكه صور ند،يآفريرا نم نفسهفي

ت ضرورت و بر اساس ساختار ثاب كيعنوان به كه آن را با آگاهي و قصد انجام دهد؛ زيرا ستني يارياخت يندايفر

 يآب يهاشهيبا ش ينكيرا در نظر گرفت كه ع يفرد توانيم ح،يتوض ي. برارديپذيم انجامذهن انسان  ي درشناخت

است، اما نحوه  نكيهان مستقل از ع. وجود جكندينمرنگ آبياما آن را  ند،يبيم ي. او جهان را آبنگرديبه جهان م

 (.818ص ،6، ج4313 كاپلستون،.ك. )ر است نكيآن ع ريتحت تأثضرورتاً او،  براي جهان ظهور

اند، تحقق شود و قضاياي تركيبي پيشين كه قضايايي يقينيجهان به صورت پديدار ذهني براي ما ظاهر مي

كنند، بدون اينكه براي فهم شناخت بودن آنها نيازمند ارجاع شناخت در فضاي علوم تجربي و رياضيات را توجيه مي

اخت جهان را در انطباق با جهان خارج بدانيم، بايد ه ارزش شننكيا يبه جااين قضايا به جهان خارج باشيم. بنابراين 

شده است و اين زماني است كه طبق ساختار ذهن ما ظاهر  درستيبه كهبه اين بدانيم جهان را ارزش شناخت 

 هاي ما سازگار با قضاياي تركيبي پيشين باشد.معرفت

 نفسه و شيء پديداري. شيء في3ـ2

 كرد: ميتقس زيرا به دو قلمرو متما يهست توانيكانت، م يانتقادة بر اساس فلسف
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انسان  يكاملاً مستقل از دستگاه ادراك واست  ينيمستقل و ع هايتيقلمرو واقعكه  نفسهيف ءيش اي نومن( 4

ي دسترس ؛ زيرااست شناخت رقابليغ يطور ذاتانسان به ياز نگاه كانت، برا« هست كهچنان»جهانِ  نيوجود دارد. ا

 ـ كه در چارچوب فضا و زمان ريناگز يو هر شهود حس ممكن است يشهود حس قيتنها از طر ما به جهان

 .ستين «نفسهيف ءيش»هرگز  م،يشناسينچه ما مپس آ .بنددمي ـ صورت ما هستند ينيشيو پ يذهن هايصورت

جهان، محصول تعامل  ني. اميشناسيو م ميكنياست كه ما آن را تجربه م يجهان قلمروكه  داريپد ايفنومن ( 8

 فضا، زمان و مقولات فاهمه( است. ميذهن انسان )مانند مفاه ينيشيپ يناشناخته و ساختارها« نومن» انيم

)نومن(، « مستقل تيواقع»درباره  ... ـ نهو اتياضير ك،يزياز ف ي ـ اعمتمام دانش و علوم بشربه اعتقاد كانت 

 .نديگوي)فنومن( سخن م« وابسته به ذهن تيواقع»بلكه تنها درباره 

جز  ،ستندين يزيچ م،يناميم يخارج يايو آنچه ما اش ستنديما معلوم ن يوجه براچيهبه نفسهيف ياياش»

و نه  شودمي ـ شناخته آنها يقيمتعلق حق يعنـ ي نفسهيف ءيآنها نه هرگز ش قيتصورات محض حس ما... كه از طر

 (.Kant, 1929, A74) «ودشناخته ش توانديهرگز م

 (:418، ص4319كانت، شوند )مي ميتقس يكلة به دو دست نيز به نوبه خود دارهايپد

كاملاً  ات،يدسته از تجرب نيا. خاص( يمعنابه وي)سوبژكتاست  يشخص ي پديداريهاتيواقع دستة نخست،

ندارند.  يارزش شناخت اي ،ستندين يقابل دسترس اي گرانيد يفرد خاص هستند و برا كي يوابسته به دستگاه ادراك

 ي.شخص لاتيتوهمات و تخ اها،ؤيرانند: م

مشترك و  يدسته، جهان نيا. (يياستعلا ينيع اي وي)ابژكتاست  يهمگان ي پديداريهاتيواقع دستة دوم،

به  كسانيهمه  يبرا ليدل نيجهان به ا ني. ااندميآن سهة ها در تجربكه تمام انسان دهنديم ليرا تشك يعموم

فاهمه مانند  گانهده)مانند فضا، زمان و مقولات دواز ينيشيپ يذهن يها در ساختارهاكه همه انسان رسدينظر م

 مشترك هستند. ،(تيعل

 يدارهايپد» نيهم قتيحق ـ در كيزيف نيها، درختان، قوانكهكشان ـ مانند ميناميم «ينيعالم ع»آنچه ما 

 «يياستعلا تيواقع» اي «ييابژه استعلا» ،«يياستعلا نيع»مانند  ينيجهان با عناو نيهستند. كانت از ا «يهمگان

و  كيزيمانند ف يعلوم (.482ص ،4301 ؛444–449، ص4368؛ كانت، Kant, 1929, A74, 30) كنديم ادي

.ك. )ر شونديم دهينام ويعلوم ابژكت پردازند،يحاكم بر آن م نيجهان مشترك و قوان نياة كه به مطالع اتياضير

 (.414–432، ص4319كانت، 

 «ينيع»واژه  سخن از اشياء عيني يا طبيعت عيني دارد، مراد وي اعيان پديداري است و بنابراين وقتي كانت

تمام  انيو مشترك م يهمگان» يمعنابلكه به ست،ين «يمستقل از هر ذهن انسان» يِواقع يمعنا( بهوي)ابژكت

( مستقل هستند، اما همچون هر «يمنِ تجرب)»فاعل شناسا  تياگرچه از فرد پديدارها نياست. ا «يانسان يهاذهن
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 قيدق يمعناو به ماننديم ي( باق«ييمن استعلا)»شمول ذهن انسان جهان يساختارها بهوابسته  ،يگريد داريپد

 شمول.جهان ي)وابسته به سوژه( هستند، اما در سطح ويكلمه، همچنان سوبژكت

« ستنديمحض از قوه حس ما ن يجز تصورها يزيچ م،ينامي( مهاژهيا اي اني)اع يخارج اءيآنچه ما اش»

(Kant, 1929, A74, B45،482ص ،4301؛ 444ـ449ص، 4368 ؛ كانت.) 

 بخشوجوي قضاياي معرفت. در جست2

يك از در كدام ايقضا نياست: ا نيا ي كانتبعد نياديپرسش بن ي تركيبي پيشين،ايامكان قضا نييپس از تب

 يهامند حوزهنظام يپرسش مستلزم بررس نيبه ا ييگوپاسخ اند؟افتهيو تحقق  تينيع يمعرفت بشر يهاعرصه

 مختلف دانش است.

و آن را به سه  دهيخود برگز ليعنوان چارچوب تحلرا به ييپرسش، ساختار شناخت استعلا نيپاسخ به ا يبرا او

 (:831، ص 6، ج4313)كاپلستون،  كنديم ميبخش تقس

و ( Transcendental Analyticيي )استعلا ليحل(، تTranscendental Aestheticيي )استعلا اتيحس

 (.Transcendental Dialecticيي )جدل استعلا

 :دكنيطرح م ريبه شكل ز را هاعرصه نياز ا كيدر هر  نيشيپ يبيترك يايپرسش از تحقق قضاسپس 

 شوند؟يمحقق م اتياضيچگونه در ر نيشيپ يبيترك يايقضا، يياستعلا اتي. در حس4

 شوند؟ي( محقق ميوتنين كيزيمحض )مانند ف يعيچگونه در علوم طب نيشيپ يبيترك يايقضا، يياستعلا لي. در تحل8

 علم ممكن هستند؟ كيعنوان ( بهكيزي)متاف عهياساساً در مابعدالطب نيشيپ يبيترك يايقضا ايآ، يي. در جدل استعلا3

تحقق ي نخست، پرسش از چگونگۀ آنهاست. در دو حوز تيها، تفاوت در ماهپرسش نيدر طرح ا تيحائز اهمة نكت

 تحقق است. سوم، پرسش از اصل امكانۀ اما در حوز، دهديآن را نشان م عنه گرفتن امكاناست، كه خود مفروغٌ

 يو معتبر مثابه امور واقعِ بالفعلبه يعيو علوم طب اتياضيكه ر كنديمتفاوت استدلال  نيا هيكانت در توج

ـ  زاستو علم يضرور ،يكل ييايقضا يعنـ ي نيشيپ يبيترك يايقضا يحاو ريانكارناپذ يهستند كه به شكل

 ليعلوم، دل نيخودِ وجود ا ن،يآنهاست. بنابرا يبر صحت و بارآور يعلوم گواه نيمستمر ا شرفتي. پباشندمي

بر  ليدل نيبهتر ز،يچ كي دادن يرو»است؛ چراكه  نيشيپ يبيترك يايبر امكان تحقق قضا يقاطعو ي بازگشت

 (.442و  490، ص4361)كانت، « امكان آن است

 (يياستعلا اتي)حس اتياضيدر ر نيشيپ يبيترك يايتحقق قضا. 2ـ3

 : هندسه و حساب.كنديم ميتقس ياصلة آن را به دو شاخ ات،ياضيدر ر ايقضا نيتحقق ا يچگونگ نييتب يبرا كانت

بر اساس  ،«(درجه است 429مثلث برابر با  كي يداخل يايمجموع زوا»)مانند  نيشيپ يبياحكام ترك، هندسه در

در  ييو بازنما ميترس قيبلكه از طر ،يليتحل ميمفاه قينه از طر ي. اشكال هندسشونديممكن م مكان نيشيشهود پ
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ادراك هر  يبرا ياست و شرط ضرور تيحساس نيشيفضا، صورت پ ني. اگردنديمحض ادراك م يشهود يفضا

 (.Kant, 1929, B40؛ 821، ص6، ج4313)كاپلستون،  روديشمار مبه يخارج دهيپد

هستند. عمل شمارش و  زمان نيشيبر شهود پ يمتك«( 48=  2+  1»)مانند  نيشيپ يبياحكام ترك، حسابدر 

 ادراك است. يعنوان صورت درونهقالب زمان ب ازمنديآحاد، ن يدرپياست؛ افزودن پ يزمان ياعداد، مستلزم توال يتوال

 (Pure Intuition) «محض يشهودها»عنوان به دـ باي زمان و مكان يعنـ ي ياضير يايكانت، عناصر سازنده قضا انيب به

را  ينيشيصور پ نيكه ا يگريد نييدر سوژه شناسنده حضور داشته باشند. هر تب تيحساس نيشيپ يهاو صورت

( بودن يو كل ي)ضرور بودني نيشيحال پنيدرع و( بودني ليرتحلي)غ بودني بيترك حيناتوان از توض رد،يبگ دهيناد

 .(Kant, 1929, B65-71, A47-49)خواهد بود  ياضير يايقضا

 (يياستعلا لي)تحل يعيدر علوم طب نيشيپ يبيترك يايتحقق قضا. 2ـ3

ماده در  يمقدار كل رات،ييدر همه تغ»محض )مانند اصل  كيزيدر ف نيشيپ يبيترك يايوجود قضابا مسلم گرفتن 

 ميوجود مفاه ا،يقضا ني. شرط امكان اپردازديشرط امكان آن م نييبه تب كانت(، تياصل عل اي «مانديجهان ثابت م

 يتجرب يايبه اش دنيشياند يبرا ينيشيپ يهامقولات، قالب نياست. ا گانهمقولات دوازده يعنيمحض فاهمه، 

 (.866-863، ص6، ج4313)كاپلستون،  هستند

 فاهمه نيشياند(، اصول پشده مي)كه قبلاً در قالب زمان و مكان تنظ يحس يهامقولات بر داده نيبا اعمال ا فاهمه

و هم  كننديامكان تجربه را فراهم م طيهستند كه هم شرا ينيشيپ يبيترك ياياصول، همان قضا ني. اسازديرا م

 م،يآوريمنتجربه به دست  قيرا از طر عتيطب نيما قوان ن،ي. بنابرارونديشمار مبه عتيحاكم بر طب يكل نيهمزمان قوان

مجموعه »مثابه به عتي. طبكنديمي گذارقانون )پديداري( عتيفاهمه ماست كه با مقولات خود، به طب نيبلكه ا

 (.866-863، ص6، ج4313)كاپلستون،  قابل شناخت است ما يبرا ينيشيچارچوب پ نيا قيتنها از طر «هادهيپد

بلكه بر آن حكم  كند،ينم ليتحم عتيو به طب رديگيرا از خودش برم عتيطب يهافاهمه، قانون»كه  دگاهيد نيا

بودن  ينيقي يممكن برا نيياما از نظر كانت تنها تب د،ينمايم زيانگ(، در نگاه اول شگفت36، بند4361)كانت،  «رانديم

 عتِيداد كه طب حيتوض گونهنيا توانيو اصول فاهمه را تنها م عتيطب نيان قوانيم ياست. تطابق ضرور يعيعلوم طب

كانت در  «يكيانقلاب كپرن»همان  نياست. ا نهادهشيادراك آن پ ياست كه ذهن ما برا يطيخود تابع شرا ،يداريپد

 (.83و  41، بند 4361 انت،كك. )ر. ، بلكه تابع شناخت استنفسهيف ءيلسفه است: شناخت نه تابع شف

 در نسخه سنتي مابعدالطبيعه. منشأ پيدايش 4

يعني عالم نومن و  ،به خارج از ذهن (حساسيت و فاهمهانسان ) ياييك از دو ابزار شناسهيچكانت معتقد است 

 ،دار نيستندپس امور واقعي كه زمان ،دار بودن استمعناي زمانمحسوس شدن لاأقل به زيرا اولاً؛ واقعيت راه ندارد

مفاهيم محض فاهمه تنها  ثانياً ؛حساسيت راه به نومن ندارد ،به همين دليل .محال است در حساسيت ممثل شوند
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ۀ عاليتي است كه از طريق قوزيرا اطلاق مفاهيم از طريق ف؛ آمده از راه حس هستنددستهقابل اطلاق بر مفاهيم ب

داند و سازي نام دارد و خود تابع اصولي است كه كانت آنها را اصول محض ماتقدم فاهمه ميخيال بوده و شاكله

 ،بندي ممكن زماني درست شدهاساس انواع مفصل يك از مفاهيم محض فاهمه يكسره بر هاي مربوط به هرشاكله

تواند به مفاهيم محض فاهمه برسد و در ذيل مقوله نمي ،آنچه كه زماني نباشد ربلكه زمان ذاتي آنهاست و بالطبع ه

 (.11و  18، بند 4361 ،.ك. كانت)ر يا... قرار گيرد علت يا جوهر يا ضرورت و

فاهمه را در  شده درحاصلديگري به نام عقل است كه به اين قيد ملتزم نمانده و مفاهيم ۀ انسان صاحب قو اما

، عقلي آن نظري نجاست كه مابعدالطبيعه و مفاهيمايكشاند. كاربردي متعالي به فراسوي پديدارها و محسوسات مي

« تصورات»سيس مابعدالطبيعه واجد مفاهيمي است كه كانت آنها را أعقل در ت شود.جهان متولد مي و نفس، خدا مانند

 (.19بند ، 4361.ك. كانت، )ر متعلق آنها هرگز در تجربه وجود ندارد تصورات مفاهيمي ضروري هستند كه نامد.مي

كه در استنتاج  يپيدايش و منشأ تكوين تصورات عقلي در ذهن، به همان نحوة كانت براي يافتن زمين

عملي ذهني براي  ،. قياسكندمنطقي تمسك مي قياس به ساختاررفته بود، و قضايا مقولات فاهمه سراغ احكام 

ة را سكوي پرش خود به سوي عرص اما عقل آن، قضاياي مجهول به واسطه قضاياي معلوم استتصديق 

دهد. عقل عطشي براي رسيدن به امور مطلق و قرار ميـ  عالم نومنـ  نفسهي عالم اشياء فينغيرمجاز و ناشناخت

اجد سه تصور عقلي نفس، شود. انسان ونمي نامشروط و كامل دارد و چنين عطشي در استعمال حلولي فاهمه ارضا

يعني قياس حملي، شرطي و انفصالي  ،گانه قياسيك از آنها به يكي از انواع سه جهان و خدا است كه هر

 (.38-89ص، 19بند ، 4361.ك. كانت، )ر گرددبرمي

در  .است كه ديگر نياز به قياس نداشته باشد ايها به دنبال مبادييك از قياس عقل به صورت طبيعي در هر

نياز به قياس ديگري نداشته باشد و در قياس شرطي به  اقياس حملي به دنبال موضوعي است كه حمل آن در صغر

ماهيت عقل است. آنچه ة امري طبيعي بوده و لازم وجوي عقل،جست اين .دنبال يك شرط نامشروط است

نهايي و شرط نامشروط، اموري را  نيل به اين موضوع رايكه عقل در تلاش ب، اين است غيرطبيعي و نادرست است

كند كه چنين موضوعي و چنين كه مسلماً قابل حس نيستند )يعني نفس، جهان و خدا(، شيئيت بخشيده و تصور مي

از طريق اطلاق مقولات و  ناپذيريپايانهاي ها و جدلشرطي را به راستي يافته است. اينجاست كه به مغالطه

شود. كانت چهار مغالطه در باب نفس و چهار تعارض در باب جهان را دچار مياستعمال آنها در اين موضوعات 

 داندرا ناتمام مي بر وجود خدا شناختي و برهان نظمهاي وجودشناختي، جهانشمرد و هر سه قسم برهانبرمي

 (.38-89ص ،19بند ، 4361.ك. كانت، )ر

درواقع  است؛ عقل در اين فعاليت خود ياعمال مقولات فاهمه بر تصورات عقلعلت اصلي اين مغالطات، 

شود كه چون خارج از از اين كاربرد نابجا خطايي در ذهن حاصل مي كند.مي «ما وضع له الشيء في غيروضع»
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افتد و حل آن جز با پيچد و در خويشتن به جدل ميعقل در آن مي و كشف آن آسان نيست ،فاهمه استة حيط

 (.18بند ، 4361.ك. كانت، )ر تحقيق در خود عقل ممكن نيست

 ءاشيا»يا  «امور فراحسي»كوشد به مدد عقل نظري و مستقل از تجربه، به شناخت كه ميسنتي  بنابراين مابعدالطبيعه

اين در تحقيق پيشيني خود در خصوص ، ل آيدئنا ،مثابه يك كل تامچون خدا، نفس مجرد، آزادي و جهان به« نفسهفي

 (.18بند ، 4361.ك. كانت، ر) باشد يتواند واجد قضاياي تركيبي و علمنميموجه نيست و  ،هيچ نحوتصورات عقلي به

 مثابه يک استعداد طبيعي، نه يک علم. مابعدالطبيعه به0

دهند و الأمر به دست نميادعايي خود در عالم نفسازاي هگونه تعيني در خصوص مابتصورات عقل محض هيچ اگر

آيا تصورات  شود اين است كهكه مطرح مي يالؤس ،جدل نيست وص جز توهم وحاصل تلاش عقل در اين خص

 اند؟مهمل فايده ويا اينكه يكسره بي ،فايده مثبتي دارند )مابعدالطبيعي( عقلي

عنوان يك است كه اين تصورات سهم مثبت و مهمي در شناسايي انسان دارند و مابعدالطبيعه به آنكانت پاسخ 

بلكه لازم و داراي اغراض  ،نها ممكنتمعنا نهمفيد تصورات است و بدينة ول همين جنبمحص ،استعداد طبيعي

بخشي به تجربياتي است كه ما از طريق مفاهيم محض فاهمه تحصيل نظام ،حكيمانه است. فايده تصورات عقلي

نامنسجم و  كنيم. اين تصورات از طريق خيزش و جهش به سمت كل مطلق، تجربه را از اينكه يك مجموعهمي

 (.343-344، ص6، ج4313)كاپلستون،  دهدنجات مي ،آشفته باشد

در  تصورات ويژهكند. كاريد مثبت تصورات عقلي از مفهوم مرز استفاده ميبراي توضيح بيشتر در خصوص فوا او

 .(22بند  ،4361.ك. كانت، )راست درواقع تعيين مرزهاي عقل  نگاه كانت

كه محدوديت شيء را بيان  استامري سلبي  حد صرفاًشود. تفاوت قائل مي حد و مرز توضيح اينكه كانت ميان

اما مرز مستلزم فضايي خارج از يك مكان معين است. تصورات عقل محض در مرز ميان عالم پديدار و  ؛كندمي

برقراري اين ارتباط به رود و ما به يميان اين دو عالم به كار مة عالم نومن به نحو خاصي براي برقرار ساختن رابط

 (.22بند  ،4361.ك. كانت، ر) شدت نياز داريم

ما شبيه كسي هستيم كه در مرز ميان تاريكي و روشنايي قرار دارد. اين شخص در بخش تاريك هيچ چيز را 

رض شود براي تبيين و توجيه آن وضعيت، فكه ناچار مياي است گونهاما در بخش روشنايي وضع امور بهبيند، نمي

 كه همان رابطه اي وجود داردواقع در روشنايي رابطه كند كه در آن بخش تاريك اموري قرار دارد و ميان آنها و اشيا

متوسل به فرض  ،بخش روشن در حال وي با آنكه براي تبيين اوضاععيندر ؛موجب آن وضعيت شده است

 ،دهددر ارتباط با بخش روشن نسبت مي شود و به آن موجودات تأثير و تدبيريموجوداتي در بخش تاريك مي

 (.22بند  ،4361.ك. كانت، ر) بيندكماكان در آن فضاي تاريك هيچ چيز نمي

 ـ نفسهاشياء فيـ  كند كه به وجود نومنكه ما را مضطر مياي است گونهكيفيت پديدار شدن امور براي ما به بنابراين
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كمالات در حد ة عالم پديدار را بدون فرض يك موجود برين كه واجد هم توانيمو موجوداتي در آن معتقد باشيم. ما نمي

كه بر ما ظاهر ولي او را آنچنان ،شناسيمنمي ،كه هستچنانرا سان اگر چه ما هرگز خدا تبيين كنيم. بدين ،اعلي است

 (.21بند  ،4361.ك. كانت، )ر شناسيمي از آن هستيم ميئيعني به تناسب عالمي كه خود نيز جز ،شودمي

شناخت از  ي،گونه شناختاين» گويد:توضيح آن مي نامد و دركانت چنين شناختي را شناخت از طريق تمثيل مي

شباهت معناي بلكه به ،كه حاكي از شباهت ناقص ميان دو چيز است ،معمول آنمعناي اما نه به است، طريق تمثيل

طور كه بين خوشبختي فرزندان و همان يكديگر ندارند... مثلاً تام دو رابطه بين اموري است كه خود هيچ شباهتي با

را  اي هست كه آنميان رفاه نوع انسان با يك امر نامعلومي در خداوند نيز رابطه ،مهرباني وجود داردة والدين رابط

بلكه بدان جهت كه ميان  ،ترين شباهتي با يكي از تمايلات آدمي داردناميم، نه بدين جهت كه كوچكمهرباني مي

 (.22بند ، 4361.ك. كانت، )ر« اي كه اشياء ميان خود دارندكنيم شبيه رابطهقرار ميراي بآن دو عالم رابطه

 ،هاي ماتقدم شهود فاهمه، در آن صورتيعني ما باشيم و صرف صورت ،اگر ما باشيم و تجربهبر اين اساس 

كار نخواهد  نفسه درد شد و هيچ موجبي براي قائل شدن به اشياء فيهيچ مرزي براي عالم پديدار شناخته نخواه

فرجام تجربه و رانده شدن دائمي از يك امر اما تصورات عقل ما را از اين خطر و خطر سرگشتگي در وادي بي، بود

 رساند كه قرارگاهي براي عقل است.رهاند و ما را به مرزي ميمشروط به امر ديگر مي

 ه در نسخه كانتي. مابعدالطبيع2

كه علوم تجربي همچون كند: درحاليال آن اشاره مييكاين علم، به وضعيت پارادوكس درازة كانت با اذعان به سابق

خود، همواره در  رغم عمر طولانياند، مابعدالطبيعه عليرونده و انباشتي را طي كردهفيزيك نيوتني مسيري پيش

 تواند يكنمي چرا مابعدالطبيعه، ته و نتوانسته است به اجماعي يقيني دست يابدرف ناشدني فروگردابي از منازعات حل

 (21، ص4361بار براي هميشه اين مسائل را حل كند؟ )كانت، 

چرا همواره  ،و اگر علم نيست يابدچرا مانند علوم ديگر مقبوليت عام نمي ،اگر مابعدالطبيعه واقعاَ يك علم است

معطل  ،شودآورده ميرو نه ب ،ده و ذهن آدمي را با اميدهايي كه هرگز نه قطع شدهيك علم متظاهر ش به صورت

 (.21-23، ص4361 كانت،.ك. ساخته است؟ )ر

عنوان مابعدالطبيعه ممكن است يا نه؟ و آيا نيروهاي شناختي ما آيا اساساً علمي به :جهت بايد پرسيدهمينبه

 (1و  4، بند 4361 كانت،.ك. )ر مابعدالطبيعه صلاحيت دارند يا ندارند؟براي تحقيق و بررسي در موضوعات 

دادگاهي است كه عقل توانش را نقد عقل محض است.  نقد عقل محضاين پرسش اساس نگاه در كتاب 

(. كانت سعي دارد 48، ص4368 ،.ك. كانتدهد )ربراي حل مباحث مابعدالطبيعه مورد ارزيابي و محاكمه قرار مي

هاي اصالت حس و اصالت عقل انحراف ها واي دست پيدا كند كه دچار اشكالبه راه ميانه عقل محضنقد در 

در استفاده از مفاهيم پيشين )مثل عليت، امكان، ضرورت، جوهر و...( بدون بررسي توان عقل، گرايان عقل نباشد.
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ويژه فردي مثل هيوم استفاده رايان، بهگدانند؛ در مقابل حسممكن ميتجربي و مابعدالطبيعه  علومۀ هر دو حوز

توانند شناخت معتبري يستند و نميمحصول تجربه نداند؛ زيرا اين مفاهيم از مفاهيم پيشين در علوم را مجاز نمي

 به دست دهند.

ۀ و در حوز ،ممكنتجربي رياضي و علم ۀ شناخت در دو حوزجويد اين است كه ميكانت  اي كهراه ميانه

در خصوص مفاهيم پيشين و نحوه تركيب  كانتاين راه نتيجة تحليلي است كه  شود.ه ناممكن تلقي ميمابعدالطبيع

 آنها با ساير مفاهيم دارد كه تحليل دقيق اين انضمام ادراكي تا اينجا ارائه گرديد.

بر ك كه برداشتي نوين از متافيزي كند؛كانت با توجه به اين تحليل، برداشت نويني از متافيزيك مطرح مي

 .(Kant, 1929, B869-870) ناپذيرهم ممكن است و هم اجتنابخلاف متافيزيك سنتي 

 ، بلكهكندي نيست كه از موجودات غيرتجربي )خدا و نفس و...( بحث ميدانشمتافيزيك اين تعريف جديد، در 

در اين كاربرد  متافيزيك متفاوت،عبارت . بهپردازدمي «پذيري تجربههاي تحققشرطشناخت پيش» دانشي است كه به

پردازد كه بنياد هرگونه معرفت تجربي و علوم حسي هاي شناختي ذهن انسان ميچارچوب به تحليل پيشيني جديدش

وجوي شناسايي شود، در جستكانت شناخته مي« استعلايية فلسف»آورند. اين برنامه فكري، كه با عنوان را فراهم مي

منظم كل معرفت ة عرض»كاپلستون، ة معنايي كه به گفتست. علوم رياضي و فيزيك نيوتني ا« سازبنيادهاي امكان»

 (.833-838، ص6ج، 4313دهد )كاپلستون، را تشكيل مي« قوه عقل محض قابل حصول استة فلسفي كه به وسيل

 انيم يزگذاريارسطو با تما. زنديدست م كيزيمجدد متاف يگذارانيمشابه با ارسطو، عملاً به بن يكرديكانت، در رو

كرد كه موضوع آن پژوهش  فيتعركاملاً مستقل  يامثابه حوزهدانش را به ني، ا«كيزيمتاف»( و عتي)دانش طب «كيزيف»

و مجرد، حاكم است. او  يموجودات، اعم از ماد يكه بر تمام يو عام ياست؛ احكام كل« هو وجود وجود بما»در باب 

 ،يعيعلوم طبة طيدر ح توانيرا نم «يعيطبالموجودات ماوراء»)خدا( و « علت اول»چون  تيموضوعاكه  كردياستدلال م

 (.332-338، ص6، ج4313)كاپلستون،  اندجداگانه يدانش ازمندين رونيو ازا اندگنج اتياضير اي يشناسهانيك

. او گمارديهمت م، كيزيمتاف يبرا نينو يقلمرو نييبه تع ،ييارسطو زيتما نياز ا يساختار يديبا تقل كانت

 ات،ياضير اي ياز علوم تجرب كيچيكه در ه شمارديرا برم نياديبن ميها و مفاهاز پرسش ياهمانند ارسطو، مجموعه

اما ، نهديم «كيزيمتاف»قلمرو جداشده را  نينام انيز همگام با ارسطو و ا .رنديگينم ي، جايعلوم نظر كلعنوان به

 ييارسطو كيزيكه متافيدرحال. (833، ص6ج، 4313 )كاپلستون، دگرگون شده است ن،ينو كيزيمتاف نيا يمحتوا

 فهم ينيشيپ يهاسازه يبه بررس يكانت كيزيمتاف پرداخت،يدر تمام عوالم م «بما هو وجودوجود » يبه احكام كل

دانش  يهاحوزه يدر تمام زعم او، اگرچهكه به يو اصول ميمفاه پردازد؛يم هاي شناخت )جهان پديدار(در همة حوزه

 ندارند. يسترسد «نفسهيف ياياش»اند، اما هرگز به و فعال يجار يو تجرب ينظر

 طور كه در اين مقاله تبيين شد، دانشيي آن، همانسنت يمعنابه كيزيمتاف ،بر اساس خوانش كانتنتيجه آنكه 



          ،5041تابستان ، 29 ، پياپيچهارم ، شمارهسوموسال بيست 

 

333 

(، اما بر خلاف اين معنا، 341، ص6ج ،4313)كاپلستون،  انسان است يادراك يهاتيقابل يو فراسو ناممكن

عنوان به د،يجد كيزيمتاف نياست. ا يتنها ممكن، بلكه ضروركند نهي كه كانت مطرح مينينو يمعنا در كيزيمتاف

 يبرا ريناپذاجتناب يازينشيپ كند؛يم فايرا اي اساسة مقدم كي، نقش «منتقدانه ياعهيمابعدالطب» اي« ياولة فلسف»

 يدرستدرباره جهان به مياز آنكه بتوان شيپ گر،يد انياستوار است. به ب ياكه خواهان اعتبار و شالوده يهرگونه معرفت

رسالت  قاًيدق نيو ا م،يقرار ده يرا مورد واكاو ييحاكم بر دانا طيخود و شرا يدستگاه ادراك دينخست با م،يشينديب

 .(833، ص6ج، 4313 )كاپلستون، كانت است تيبه روا كيزيمتاف

 . نقد و بررسي7

ر.ك.  ازجمله) است ارسطو از پس غرب فيلسوف ترينمهم ،تنها بدان جهت كه به اعتقاد برخينقد انديشة كانت نه

هاي پس از او تحت ، بلكه از اين جهت كه بسياري از فلسفه(422، ص4329سون، ؛ ژيل422ـ421ص ،4329 كورنر،

خواست با انقلاب كانت مي(. 463–438، ص4329ورنر، ر.ك. كجمله )ازهاي او هستند، ضرورت دارد تأثير انديشه

و  ئتيه يمشكل علما كه توانست ك،يكپرن كپرنيكي خود مشكل دانش و مابعدالطبيعه را حل كند، ولي بر خلاف

 نخود كانت از آ يحت ،فلاسفه عيكه جم ياشكالات در فلسفه كانت هاي انقلابيفرض شناسي را حل كند، باستاره

. نقد و بررسي تحليلي و جامع ديدگاه كانت در خصوص (404، ص6، ج4311ي، )مطهر شد دتريتراز داشتند، شداح

هاي آن را مرور كنيم و ترين سرفصلمهمصرفاً توانيم طلبد. ما در اينجا تنها مياي ميمابعدالطبيعه مجال گسترده

 دهيم.مباحث تفصيلي را به منابع فلسفي ارجاع 

 مقولات فاهمهو  بودن زمان و مكان «ينيشيپ» مغالطه. 7ـ3

از  يقرار داده، ناش ريكانت را تحت تأث يكه سراسر دستگاه فلسف نياديبن يادعا كرد كه خطا توانيمجرئت به

عنوان همچون زمان و مكان به يميمفاه اياست: آ نيا ياست. پرسش محوري نيشيپ مينادرست او از مفاه ليتحل

فاهمه، به همان  نيشيپ ميعنوان مفاهو جوهر به تيچون وحدت، عل يو مقولات ت،ياسحس نيشيپ يهاصورت

 نارسا از زمان و مكان رياشكال، در تفس نياة شيهستند؟ به باور ما، ر «ينيشيپ»واقعاً  كند،يكه كانت ادعا م ييمعنا

و هرگونه  رديگيدر نظر م يادراك حس يبراي ضرور يذهن يهاعنوان قالببه صرفاًرا  نهاينهفته است. كانت ا

زمان و مكان، به طور  تيماه قيعم نييدر تب يناتوان ني. اكنديمستقل از ذهن را از آنها سلب م ينيع تيواقع

هموار ساخته  زده و نادرستآن استنتاج شتاب يمنجر شده و راه را برا مقولات زيآممغالطه ليبه تحل يواررهيزنج

 ( اطلاق كرد.نفسهيف ياي)اش يحس ريبر امور غ توانيرا نم تيمانند عل يمياست كه مفاه

كاملاً متفاوت  ياجهيزمان، مكان و عمده مقولات فاهمه، ما را به نت يهايژگياز و ترقيدق ليمقابل، تحل در

، 4، ج4306)مصباح يزدي،  هستند« يفلسف»ي ميمفاه ،مسلمانة اصطلاح به فلاسف م،يمفاه ني: اسازديرهنمود م

 ذهن. نيشيپ يهانه صرفاً صورت (،402-422ص
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، اما رندندا در عالم ماده محسوس تيفيك اي ماهوي ءيش كيبه صورت  ميمستق ينيعازاي هماب فلسفي ميمفاه

 يشرط ذهن مثابه مفاهيم فلسفي،زمان و مكان به ،عنوان مثالاست. به هيبه آنها كاملاً قابل توج ينيعامور اتصاف 

 هاي جسماني دروجود يبرا ي تحققنيعهاي ويژگي بلكه ستند،ين فاعل شناسا هنگام ادراك حسي« تجربه» يبرا

 نيمحدود كردن قلمرو اعتبار ا ن،يبنابرا(. 420-424و  411ـ461، ص8، ج4306اند )مصباح يزدي، مادي انجه

 از يفناكا لينادرست )تحلة مقدم كي است كه از ياجهياز آنها، نت« نومن»و محروم كردن  «دارهايپد»به  ميمفاه

كه  راديكاليكانت و انفصال  «يياستعلا سمئاليديا» يهاهينقد، پا ني( حاصل شده است. اي ادراكنيشيپ هايصورت

 .كشديرا به چالش م كنديم جاديو نومن ا داريپد نيب

 كانتۀ در فلسف انهيگراتجربه يهاانيبن. 7ـ3

به قلمرو امور  منابع معرفت رموجهيكانت وارد است، انحصار غ «ينقادة فلسف»كه بر  يگريد نياديبن اشكال

 ،يبدون شهود حس ميمفاه»كه  ييگرااز سنت تجربه فرضشيپ نيا يضمن رشي. كانت با پذباشديمحسوس م

قرار  كه در چارچوب زمان و مكان سازديمحدود م يارا منحصراً به عرصه «يمعرفت نظر»ة دامن، «هستند يته

 :رديگيم دهيرا ناد يدو سطح اساس كرد،يرو ني. ارديگ

 رياز سا« حس»بر  ي. كانت با تمركز انحصارستين يمنابع حصول معرفت منحصر در شهود حس اولاً

و مفاهيم منطقي،  واسطهيب ادراك يبرا ياقوه يمعنابه چون عقل ي. منبعمانديغافل مي معرفت يهاخاستگاه

 در نظر گرفته شوند ي انتزاع مفاهيم فلسفيبرا ييهاعنوان سرچشمهبه تواننديمي كه ذاتو درون يحضور يهاداده

 .(880-844، ص4، ج4306مصباح يزدي، )

واجد تصورات  ،يفراتر از محسوسات است. ذهن انسان علاوه بر ادراكات حس يگستره تصورات انسان اًيثان

، «كلي و جزئي»« وجوب»، «امكان»، «جوهر»، «علت»چون  يمياست. مفاهي رحسيغ يو ماهو يطقمن ،يفلسف

تعلق دارند  به قلمرو معقولات م،يمفاه نيداد. ا ليتقل يحس يهابه داده توانينم را ،«قتيحق»خود  يحتو « نفس»

 .(840-846، ص4، ج4306يزدي،  )مصباحي محض هستند، نه ادراك حس يكه متعلقَ ادراك عقل

 و امكان گسترش به فلسفه يدرون ي: ناسازگارنيشيپ يبيترك يايقضا اريمع. 7ـ2

 صيتشخ ياو براي ارشناسيدر مع يناسازگار شود،يكانت وارد م ينقادة فلسف يكه بر معمار يگريد ياساس اشكال

 يهيبد يهاعنوان نمونههندسه و حساب را به يايمبتكرانه، قضا ياست. كانت با استدلال نيشيپ يبيترك يايقضا

 ستياگرچه در مفهوم موضوع نهفته ن ا،يقضا نيصورت كه محمول ا نيبد كند؛يم يمعرف «نيشيپ يبيترك»

 يامر را در وابستگ نيا نييهستند(. او تب نيشي)پ شونديبر آن حمل م يو كل يضرور يهستند(، اما به نحو يبي)ترك

 (.821، ص6، ج4313)كاپلستون،  دانديزمان و مكان م نيشيبه شهود پ ايقضا نيا

شد  يمدع توانيم بندد،يبه كار م ياضير يايقضا يكه كانت برا اريو مع ليبا اتكا به همان تحل قاًيحال، دقنيابا
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در فلسفه، همچون  نياديبن ييايو قضا ميباشند. مفاه «نيشيپ يبيترك» معيارواجد  تواننديم زيني فلسف يايكه قضا

 .كننديم تيتبع ياز همان ساختار منطق «الوجودي محتاج علت استهر ممكن» اي« الوجود استممكن يهر حادث»

و نيست «( حادث)»مفهوم موضوع  جزئي از«( بودن الوجودممكن»محمول )مانند  رايز؛ هستند يبيتركـ 

 .كنديم انيموضوع ب فيرا افزون بر تعر يدياطلاعات جد

 .ستيوابسته ن يشمول دارند و صحت آنها به تجربه خاصو ضرورت جهان تيكل رايز؛ هستند نيشيپـ 

 يعيطور طببه زيباشد، فلسفه ن نيشيپ يبيترك توانديم اتياضيخود كانت، اگر ر فيطبق مبنا و تعر ن،يبنابرا

: او امكان سازديآشكار م يرا در قلب نظام كانت قيعم ينقد، تناقض نياست. ا ييايقضا نيتحقق چن يبرا ياعرصه

. خواندي( را ناممكن مكيزي)متافة در فلسف نيشيپ يبياما هرگونه ترك داند،يم قطعي را اتياضيدر ر نيشيپ يبيترك

معرفت » رشيپذ يناقص است و راه را برا ميحصول مفاه يكانت از چگونگ نييكه تب دهدينشان م يناسازگار نيا

 .ديگشايم يمعتبر و ضرور يعنوان معرفتبه «نيشيپ يفلسف

 ينييشكاف تب کي: بيترك يهامثابه صورتمقولات كانت به. 7ـ4

 ينقش يفايمقولات در ا نيا يكانت وارد است، ناتوان« گانهمقولات دوازده»ية كه بر نظر يگريد نياديبن اشكال

 طيو شرا فاهمه نياديبن يهامقولات، صورت نيكه ا كنديكرده است. كانت ادعا م فيآنها تعر يبرا ياست كه و

در قالب  دي)اتحاد موضوع و محمول( با يو هر حكم منطق بيمعنا كه هرگونه اتحاد و تركنياهستند؛ به امكان حكم

 (.862-868، ص6، ج4313)كاپلستون،  رديها صورت پذصورت نيا

عمل كنند.  ايقضا بيترك يبرا يصور يهاعنوان چارچوببه تواننديوجه نمچيهمقولات به نيا كهدرصورتي

 نيبخش از فلسفه اوست. ا نيبه ا انتيمهم پساك لسوفانيعدم اقبال گسترده ف ،ينييضعف تب نيا يخيتار شاهد

 .كانت از نحوه عملكرد شناخت است نييدر تب قيعم يوجود شكاف يايمقولات، خود گوية نظر اجماع در رد

 داريپد ياز مرزها يتخط«: نومن» نييكانت در تب يشناختوش. ر7ـ0

شناخت  نيشيپ طيكه در چارچوب شرا دانديم «دارهايپد»را منحصر به  يسو، هرگونه معرفت نظركيكانت از 

ي ادراك حسة عنوان علت ناشناخترا به« نومن»او وجود  گر،يد ي. از سوشونديمكان و مقولات( ساخته م زمان،)

استدلال  نيا .كند نياست، تضم «يحس ادراك»مستقل از ذهن را كه منشأ  يتيوجود واقع تا دانديم يضرور

، آشكارا مقوله «علت» كيعنوان استناد به نومن به است:ي معرفت علم يخود كانت برا يارهايشدت ناقض معبه

)كاپلستون،  بردي( به كار منفسهي)ف يداريرپديغ امري مورد ـ در اعتبار دارد دارهاپدي قلمرو در ـ كه تنها را «تعلي»

 .كرديممكن است كه خود كانت آن را نقد مة تجرب ياز مرزها «يتعدّ»همان  قاًيكار، دق نيا(. 133، ص6، ج4313

 ديشدت محل تردخصوص به نيدر ا يو دگاهيبود كه پس از كانت، موجب شد د يشناختروش يناسازگار نيهم

 يعنصر «نفسهيف ءيش» :جنبه از تفكر كانت بود كه استدلال كردند نيمنتقد ا نينخست شته،يف. رديقرار گ
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را به لرزه  «يياستعلا سمئاليديا» يهاهينقد، پا ني. اشوديمحسوب م ييو ناهمساز در نظام استعلا يرضروريغ

 (.132-131، ص6، ج4313)كاپلستون،  مطلق هگل گشود سمئاليدة ايتوسع يدرآورد و راه را برا

 سميدر گذار به رئال يياستعلا سميدئاليت ابسبن. 7ـ2

و انحصار ناموجه منابع  نيشيپ مينادرست مفاه لتحلي ـ از كانت وارد شدة فلسف يكه بر مبان يمفصل ينقدها هيپا بر

 جهينت نيبه ا توانـ مي در اثبات نومن وبيو روش مع نيشيپ يبيترك يايقضا نييدر تب يمعرفت گرفته تا ناسازگار

ناممكن است. كانت  يدر چارچوب نظام كانت ،يكيزيسم متافيبه رئال يياستعلا سميدئاليكه گذار از ا ديرس يقطع

 سميدئاليا»كرده كه در مقابل  يزيرهيرا پا «يتجرب سميرئال» كي ،«نفسهيف ءيش» رشيكه با پذ كنديم تصور

 .ستين شيب يادعا توهم نياما ا، است ستادهيا «يكيزيمتاف

 يبرا ـ تنها همهزمان و مكان گرفته تا مقولات فا يحس هايصورت ا ـ ازشناخت م يابزارها ياگر تمام

تنها خواهد بود. ما نه معنايو ب يته «نفسهيف ءيش» اي« نومن»اعتبار دارند، آنگاه مفهوم  «دارهايپد» يدهسامان

 رايوجود دارد؛ ز يزيچ نيكه چن ميادعا كن يمعنادارطور به ميتوانينم يبلكه حت م،يآن را بشناس ميتوانينم گاهچيه

 ن،يبنابرا اعتبارشان است.ة طي( در خارج از حتيمقولات )مانند وجود و عل يريكارگهخود مستلزم ب زيوجود ن يادعا

 .ديآيكرده، گرفتار م جاديكه خود ا يدر دام كانت يياستعلا سميدئاليا

 جوهري بين عدد و زمانابتناي رياضيات بر زمان: تمايز . 7ـ7

 زمان نيشيحساب بر شهود پ يناروا يوارد است، به ابتنا اتياضيكانت از ر نييكه بر تب يگريد نيادياشكال بن

، 4313)كاپلستون،  علم حساب است زمان، شرط امكان نيشيشهود پكه  كندي. كانت استدلال مشوديمربوط م

است.  ناسازگاروجود دارد، « عدد»و « زمان» انيكه م يقيدق يكيزيمتاف زيبا تما نييتب نياكه (، درحالي821، ص6ج

قابل « بالقوه»طور آن )لحظات( تنها به يو اجزا شودياست كه از حركت انتزاع م وستهيواحد و پ يقتيزمان، حق

كثرت  است كه از و گسسته يكمّ يعدد، مفهوم ،در مقابل(. 420-424، ص8، ج4306)مصباح يزدي،  هستند زيتما

 (.832ـ831، ص8، ج4306)مصباح يزدي،  شوديانتزاع م اءيو مشخص اش« بالفعل»

 کيزيدرباره امكان متاف يشخص يناتوان ميتعمۀ مغالط. 7ـ3

، 4313)كاپلستون،  علم كيعنوان بر ناممكن بودن آن به يليعنوان دلبه كيزيپراختلاف متاف خيكانت به تار ياتكا

به اجماع در  يابيدر دستي خيتار ياستدلال كه ناكام نياست. ا زدهشتاب ميمغالطه تعم كيبر يمبتن (،839، ص6ج

 است، از دو جهت اساساً نادرست است:علم نبودن آن فلسفه گواه 

در يك برهة زماني، هرچند بسيار  نظراتفاق صرف نشده است. فيتعر يدرستو بطلان به تيحقان اريمع اولاً

 .ستين هينظر كي تيحقان ليدل ، هرگز خودِطولاني باشد

حق را از باطل  يروشننتواند به دهيچينزاع پ كيدر  ياي: اگر قاضميياست كه بگو نيا هياستدلال كانت شب اًيثان
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 يدهنده ناكافتنها نشان ،يناتوان نيا .ستيمسئله ممكن ن نيدر ا يحكم كند كه اصلاً قضاوت ديدهد، نبا صيتشخ

 يهاافتهيو  يمبان ب،يترت نياست، نه ناممكن بودن ذات قضاوت. به هم خاص يآن قاض يارهايمع ايابزارها  نبود

در  قتيناممكن بودن كشف حق يبرا يليدل تواننمي را كيزيدر مسائل متاف يقطع يداور يكانت برا يناكاف

 دانست. كيزيمتاف

 پارادوكس خودشكننده. 7ـ3

اند، زعم وي، حاوي قضاياي تركيبي پيشيني كه بهاتيعيطب و اتياضيرة استعلايي خود را ذيل فلسفتواند نميكانت 

ـ  از منابع مشروع معرفت كيبر كدام هيفلسفه با تك نياست: ا نيا ي كه در اينجا وجود داردنياديپرسش بنبگنجاند. 

 حل مشكلات علوم و فلسفه را دارد؟ ـ ادعاي شمردمي مجاز خودش كه

نقد عقل »خود  رانهيگسخت يارهايكه طبق مع يزيچ نيدرست باشد، اول درباره شناخت كانت يادعاها اگر

هاي وي درباره شناخت در تحليل راكه؛ چاز آن است يناش يكتاب و دستگاه فلسف نيخود ا شود،يباطل م« محض

شناخت  تِواقعيدرباره  راي)ز محض يمنطق ليتحل كياست و نه  يتجرب يشهود حس كي، نه نقد عقل محض

 .(ديگويسخن م

جسورانه  يكيزيمتاف يادعا كيخود  ،فاهمة بشري شمولجهان و ثابت ساختاركانت درباره  يادعا همچنين

را ناممكن بداند و از  هانفسهيهرگونه شناخت ف سوكياز  توانديذهن انسان است. چگونه م «نفسهيف ءشي»درباره 

 د؟يذات نومنال ذهن سخن بگو كاركرد چگونگيدرباره  يطور قطعبه گر،يد يسو

نشان  تناقض نيا. ديآيگرفتار م زيگسترده است، خود ن گرانيد يكه برا يدر دام ة استعلاييفلسف ن،يبنابرا

 مبناي تحليلي شناخت كانت، كفايت لازم را ندارد. دهديم

 يريگجهينت

 :شوديمنجر م ريز جيبه نتا مابعدالطبيعه بارهكانت درة مطالعة انديش

 :كنديصادر م ي درباره متافيزيكدووجه يحكم ،يعقل نظر تيظرف يابي. كانت با ارز4

فقدان  لي)نومن( باشد، به دل «نفسهيف ياياش»شناخت  يكه مدع «يعلم نظر»عنوان به كيزي: متافيسلب وجه

 .انجامدي( مينومي)آنت يو به تعارضات عقل استي لازم، ناممكن و ناكاف يشهود حس

 يتنها ممكن، بلكه برانه ،«يضرور ياستعداد»و « عقل يعيطب شيگرا»عنوان به كيزي: متافيجابيا وجه

 است. ريناپذاجتناب ،يبه عقل عمل يدهو جهت يبه معرفت تجرب يبخشسامان

 كيزيمتاف نياست. ا «يياستعلاة فلسف»به  يسنت يشناختيهست كيزيگذار از متاف ،ينقاد ي. حاصل اصل8

انسان  «يادراك يحدود و ساختار قوا»و « امكان تجربه طيشرا» يبه بررس ،ييپرداختن به امور ماورا يجابه ن،ينو

 .دهديقرار م يهر علم متعارف ازينشيعنوان پو خود را به پردازديم
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كه روست هنشده متعددي روبهاي حلبا چالش در اين خصوص اوة مند كانت، فلسفنظام هايرغم دقتعلي. 3

 د:توان به موارد زير اشاره كرازجمله مي

كه اين مفاهيم، اموري فلسفي و عيني يدرحال داند،يم يذهن يهازمان، مكان و مقولات را صرفاً صورت كانت

 ازاي محسوس ندارند، اما اتصاف عالم خارج به آنها كاملاً قابل توجيه است.ههستند كه اگرچه ماب

شهود  علم حضوري و مانند ي،عقلان گريد يهاتيشناخت به حس و فاهمه، ظرفمحدود كردن منابع  باكانت 

 گرفته است. دهيرا ناد يعقل

با اتكا  .برديبه كار نم يفلسف يايقضا يرا برا ارياما همان مع ؛دانديم نيشيپ يبيرا ترك ياضير يايقضاكانت 

نيز واجد شرايط تركيبي «( الوجود استممكنهر حادثي »به معيار خود كانت، بسياري از قضاياي فلسفي )مانند 

 .پيشين هستند

اي پس از كانت اين بخش از ارتباط ميان جدول مقولات و جدول احكام، تصنعي است و هيچ فيلسوف برجسته

 ست.او را نپذيرفته اة فلسف

، مبهم و غيرموجه است و نقض «مرز»در  ...خدا، خلود نفس ومابعدالطبيعي بر كاربرد مفاهيم توجيه كانت مبتني

 شود.يآشكار مرزهاي عقل نظري محسوب م

 .دارهاستيپد طهيدر خارج از ح تيمستلزم كاربرد مقوله عل دارها،يعنوان علت پدبه «نفسهيف ءيش» نييتب

و ادعاي تهي است « نومن»توان به رئاليسم متافيزيكي دست يافت. مفهوم در چارچوب نظام كانتي، هرگز نمي

 ست.وجود آن نيز مستلزم نقض اصول نقادي ا

هاي متفاوتي كه عدد مفهومي كميّ و گسسته است. اين دو، از سنخزمان حقيقتي واحد و پيوسته است، درحالي

 ست.هستند و ابتناي يكي بر ديگري موجه ني

دهنده ناكافي بودن نها نشاننظر در فلسفه، دليل بر بطلان آن نيست. ناتواني تاريخي در حل مسائل، تاختلاف

 في.كاررفته است، نه ناممكن بودن ذات تحقيق فلسابزارهاي به

 .دشوتوجيه  تواندمين نقد عقل محضشناختي خود مشروعيت معرفت بر اساس معيارهاي كانت،
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Abstract 
The present study aims to elucidate the role of philosophical counseling in the 
development of adolescents’ personal philosophy and to compare it with the 
theoretical foundations of Albert Ellis’s Rational Emotive Behavior Therapy 
(REBT). While philosophical counseling facilitates awareness, self-knowledge, 
and the formation of a coherent worldview through Socratic dialogue and critical 
reflection, Ellis’s theory -by integrating psychology and philosophy- seeks to 
rectify irrational beliefs and improve emotional and behavioral responses. 

The research methodology involves a conceptual analysis of the 
common and distinct components of these two approaches and develops a 
model for the growth of adolescents’ personal philosophy. Within this 
model, components such as Socratic dialogue, critical reflection, 
meaning-making, philosophical skills, self-knowledge, and the 
establishment of a safe and non-judgmental environment were identified. 

The findings indicate that these components can facilitate the process 
of personal philosophy development in adolescents through exercises 
such as abstract conceptual analysis and philosophical journaling. 
Furthermore, a comparison with the principles of Rational Emotive 
Behavior Therapy (REBT) suggests that the implementation of this model 
necessitates that counselors be acquainted with both approaches. 

The study concludes that integrating philosophical counseling with the 
cognitive-emotional components of Ellis’s framework offers a potent 
pedagogical and counseling tool. Such an integration fosters critical 
thinking, identity development, and the capacity for analytical reflection 
on thoughts and emotions, thereby empowering adolescents to navigate 
the complexities of contemporary life. 

Keywords: personal philosophy development, philosophical counseling, Rational 
Emotive Behavior Therapy (REBT), Albert Ellis. 

10.22034/marefatfalsafi.2026.5002636 

20.1001.1.17354545.1405.23.4.6.1 

https://creativecommos.org/licenses/by-nc/4.0 

mailto:yazdanim1982@gmail.com
mailto:m.abtahi2030@iau.ac.ir
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1405.23.4.6.1
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1405.23.4.6.1
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2026.5002636
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2026.5002636
https://orcid.org/0000-0002-0220-1282


 

 303ـ337، ص 5041بهار ، 29، پياپي سوموسوم، شماره سال بيست  

 

 

 نوع مقاله: پژوهشي

 های رشد فلسفۀ شخصی نوجوانان بر بنیاد مشاوره فلسفیمؤلفه

 الیس در مقایسه با درمان عقلانی هیجانی آلبرت

 ي،دانشگاه آزاد اسلام يقات،واحد علوم و تحق يتي،دانشكده علوم ترب يت،و ترب يمتعلة گروه فلسف ي،دكتر يانشجود/  مهري يزداني

 yazdanim1982@gmail.com يرانتهران، ا

 يرانتهران، ا ي،دانشگاه خوارزم يت،و ترب يمتعلة ، گروه فلسفدانشيار/         يحيي قائدي. yahya.ghaedi@khu.ac.ir 

علوم و  ي، واحدشناسو روان يتيدانشكده علوم ترب ي،درس يزيرو برنامه يتيگروه مطالعات ترب يار،ستادا/ السادات ابطحي معصومه

 m.abtahi2030@iau.ac.ir يران.ا تهران، ي،آزاد اسلام يقات، دانشگاهتحق

 42/40/0045 پذيرش: - 00/40/0040 دريافت:

 چكيده

شخصي نوجوانان و مقايسه آن با ة ، تبيين نقش مشاوره فلسفي در رشد فلسفپژوهش حاضرهدف 
وگوي . مشاوره فلسفي با تكيه بر گفتبود اليس آلبرت ـ هيجاني رفتاردرماني عقلانية مباني نظري

 كند؛بيني منسجم كمك ميگيري جهانسقراطي و تأمل انتقادي، به ايجاد آگاهي، خودشناسي و شكل
شناسي و فلسفه، اصلاح باورهاي غيرمنطقي و بهبود اليس با تركيب روانة كه نظريدرحالي
هاي روش پژوهش شامل تحليل مفهومي مؤلفه .كندهاي هيجاني و رفتاري را دنبال ميواكنش

شخصي نوجوانان بود. در اين مدل، ة مشترك و متمايز اين دو رويكرد و تدوين مدلي براي رشد فلسف
هاي فلسفي، خودشناسي و ايجاد وگوي سقراطي، تأمل انتقادي، معنايابي، مهارتهايي مانند گفتمؤلفه

هايي ها از طريق تمرينها نشان داد كه اين مؤلفهيافته .گر شناسايي شدندفضاي امن و غيرقضاوت
را در شخصي ة توانند فرايند رشد فلسفنويسي فلسفي مينظير تحليل مفاهيم انتزاعي و ژورنال

 اجراي كه دهدمي نشان ـ هيجاني نوجوانان تقويت كنند. همچنين مقايسه با اصول درمان عقلاني
كند كه مشاوره گيري پژوهش بيان مينتيجه .است رويكرد دو هر با مشاوران آشنايي نيازمند مدل اين

ش و مشاوره آموز در كارآمد ابزاري تواندمي نظرية اليس، ـ هيجاني فلسفي، در كنار عناصر شناختي
يابي و توانايي تحليل افكار و احساسات نوجوانان باشد و آنان را براي براي تقويت تفكر انتقادي، هويت

 سازد.هاي زندگي معاصر آماده مواجهه با چالش

  يس.آلبرت ال يجانيه يدرمان عقلاني، مشاوره فلسفي، شخصة رشد فلسف ها:هواژكليد
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 مقدمه

حياتي در زندگي انسان است كه با تغييرات شناختي، هيجاني، اجتماعي و فلسفي همراه بوده و اي نوجواني مرحله

جوي هويت، نياز به استقلال، تفكر انتقادي و معناجويي زندگي وهاي ذهني عميق، جستاين دوره با كنجكاوي

را به همراه دارد كه  ها مسائل خاصي. هر يك از اين ويژگي(Rapanta et al., 2025, p.3) شودشناخته مي

توان آنها را از منظر فلسفي بررسي كرد. نوجوانان در اين مرحله از زندگي، به دليل كنجكاوي ذهني بالا، به مي

انديشند. اين كنجكاوي ذهني آنها را به هاي اساسي درباره هستي، واقعيت، جهان و جايگاه خود در آن ميپرسش

وجودي و متافيزيك قابل بررسي ة فلسفۀ دهد كه در حوزقيقت سوق ميسوي تفكرات فلسفي درباره وجود و ح

ترين مسائل . از سوي ديگر، بحران هويت يكي از مهم(Landesman et al., 2024, p.502-516) است

ة كنند. فلسفهايي را دنبال ميند تا بفهمند چه كسي هستند و چه ارزشاچراكه در تلاش؛ آيدشمار مينوجوانان به

يابي خود ترسيم كنند. تري را براي هويتتواند به آنها كمك كند تا مسير مشخصشناسي و فرديت ميخود

شود. هاي اين دوران است كه منجر به تعارض با والدين و جامعه ميهمچنين، نياز به استقلال از ديگر ويژگي

فلسفه آزادي و اراده به آنها در درك  نوجوانان تمايل دارند كه بدون دخالت ديگران، تصميمات خود را بگيرند، و

زمينه . در همين (Alam & Mohanty, 2023, p.2270662) مفهوم استقلال و مسئوليت كمك خواهد كرد

برند. در اين شده را زير سؤال ميها و باورهاي پذيرفتهدهند و ارزشبه تدريج تفكر انتقادي خود را رشد ميآنها 

شناسي صحيح تفكر منطقي را تقويت كند تا روششناسي به نوجوانان كمك ميتانتقادي و معرفة مرحله، فلسف

ة شوند و فلسفمند ميهاي فكري علاقهكنند. از سوي ديگر، با افزايش توانايي استدلال، آنها به مباحثه و چالش

ييرات شناختي، هاي آنها كمك كند. در كنار اين تغدهي بهتر استدلالتواند به سازمانمنطق و ديالكتيك مي

تواند در ذهن و هيجان مية شوند. فلسفهاي دروني مواجه مينوجوانان دچار نوسانات هيجاني شده و با تعارض

 .(O'Reilly & et al., 2021, p.91-107) درك و مديريت احساسات آنها نقش مؤثري ايفا كند

باني ساير علوم انساني، اين علم در قرون ريزي مبا وجود عمق و اهميت بالاي فلسفه و نقش بنيادين آن در پي

منزله علمي انتزاعي كه تأثير چنداني در تحولات فردي و اجتماعي ندارد، مطرح شده است. در بسياري اخير بيشتر به

كنند كه صرفاً در مورد مسائل كلي عنوان علمي ياد ميگويند از آن بهاز موارد وقتي مردم در مورد فلسفه سخن مي

رسد، بلكه نقش خاصي در وگوي فلسفي در باب اين امور به نتيجة مشخصي نميتنها گفتكند كه نهبحث مي

كرده نيز كند. متأسفانه اين نوع نگرش در ميان بسياري از استادان و افراد تحصيلها نيز بازي نميزندگي انسان

بندي مباني كه پس از صورت (. در حقيقت فرض عام بر اين استStorozhyk, 2024, p.23-47وجود دارد )

ها و شناختي انسانشناسي توسط فلسفه، اين علوم در حل مشكلات روانشناسي و جامعهعلومي چون روان

هاي اخير كاربرد فلسفه در معضلات اجتماعي به فلسفه و فيلسوف نيازي ندارند، اما متخصصان فلسفه در دهه
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هاي جديدي از فعاليت را براي فيلسوفان ار داده و از اين منظر حوزهزندگي فردي و اجتماعي آدمي را مورد توجه قر

هاي اخير مورد هاي فعاليت عملي فيلسوفان است كه در دههترين حوزهاند. مشاوره فلسفي يكي از مهمتعريف كرده

ها و نها دغدغهتيافته قرار گرفته است. در اين نوع مشاوره نهشناسان در كشورهاي توسعهتوجه فيلسوفان و روان

شود بسياري از معضلات گيرد، بلكه تلاش ميهاي فلسفي صرف مراجعان مورد بررسي قرار ميپرسش

شناختي و اجتماعي آنها از منظري فلسفي مورد كندوكاو قرار گيرد. ازآنجاكه در مشاوره فلسفي از ابزارهاي روان

ست فيلسوف يا درمانگري كه تخصص بالايي در حوزۀ شود، لازم افلسفي براي بررسي مشكلات مراجع استفاده مي

فلسفه دارد اين مهم را به عهده بگيرد. بنابراين در اين حوزه فعاليت جديد فلسفي، نظر با عمل پيوند خورده و فلسفه 

 رو پرداختن به آن از اهميت بالاييها ايفا كند. ازاينتواند نقشي بنيادين در زندگي فردي و اجتماعي انسانمي

 (.4191برخوردار است )يعقوبيان قمشه و توكلي، 

 يفلسف يرتبه بص يابيرا دست يكردرو ينهدف ا يمشاوره فلسف يادهايبن( در 4194در همين رابطه قائدي )

 يفيتبهبود ك يبرا ي( فلسفه را ابزار4301ي ). مقدسدانديم يتفكر انتقاد يتو تقو يغلبه بر مشكلات زندگ يبرا

 هايگيرييمدر تصم يشخصة ( به نقش فلسف4194) پور پتكوئي و همكاراني. هاشمكنديم يمعرف يزندگ

ي و . محمدكننديم يرا بررس يتيو فلسفه ترب ياحرفه يت( تعامل هو4199) و همكاران . يارياشاره دارد زشيآمو

 يبرا يابزار اپرسش ر (4198يبا ). دپردازديم ينيد يتدر ترب يداسات يشخصة فلسف يل( به تحل4301همكاران )

دارد.  يدتأك يدر معنادرمان ي( بر ضرورت مشاوره فلسف4199) شرفداند. يم يذهن در مشاوره فلسف يدهسازمان

. دهديم يشنهادپ يسقراط يالوگو د يخردورز يرا بر مبنا يمشاوره فلسف ينظر ي( الگو4194يني و همكاران )حس

. كنديم يلتحل يت معقول علامه جعفرياحية را بر اساس نظر يمشاوره فلسف ي( مبان4199ياوشي و همكاران )س

 يت( بر تقو4194يسي شيخ رباط )وكند. يم يرا بررس يعنوان مشاوران فلسف( نقش معلمان به4198ياوري )

است.  ردهك يفلسفه را بررس يدرمان هاييت( قابل4302يوني )دارد. نب يددر كودكان تأك يو تفكر انتقاد يخودآگاه

بر يمبتن يامشاوره يكرد( رو4301) . دهقاندهديارائه م يفلسف ورهآموزش مشا يبرا ي( چارچوب4301) پورآقا

 .كنديم يناشراق را تدوة فلسف

نوع  يننخست (Rational-Emotive Behavior therapyي ـ هيجاني )عقلان يدرمان رفتاراز سوي ديگر 

هزاران  ينكهشد. با وجود ا يمعرف ينيعمل بالة به عرص يساست كه توسط آلبرت ال يرفتاري ـ شناخت يدرمانروان

 ينتراز مهم يكي يسخود ال اند،يدهآموزش د ي ـ هيجانيعقلان يمشاور و درمانگر در سرتاسر جهان در درمان رفتار

 ينا گذرد،يم يعاطفي ـ نعقلا يكه از وجود درمان رفتار يسال 69از  يشب در. روديشمار مبه يهنظر ينا انمروج

از مشكلات در  يعوس يامجموعه يبرا يو خانوادگ ييزناشو ي،گروه ي،در درمان فرد آميزيتطور موفقروش به

 ينو همچن يقو يفلسف هاييهپا يدارا ي ـ هيجانيعقلان يمتعدد به كار گرفته شده است. درمان رفتار هاييطمح
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 جهانيدرمان  يك ي ـ هيجانيعقلان ي. درمان رفتار(Lau, 2016, p.1671–1675) است يتعهد به روش علم

 ين، اي ـ هيجانيعقلان يدرمان رفتارية . بر اساس نظرشودياجرا م فرهنگيينطور باست كه در سرتاسر جهان به

افراد  ( است كهB) ييبلكه باورها كند،يم ( را ايجادCي )و رفتار يعاطف يامدهايكه پ يست( نAساز )فعال يدادرو

 يفرا توص ييروقوع تغ يو چگونگ اندرم يامشاوره  يندفصل اهداف فرا ينساز دارند. افعال يدادهايرو يندرباره ا

 يامجموعه ينهمچن است. يهنظر ينبارز ا هاييژگيكه از و ABCو مدل  يدرمانة خاص بر رابط يدبا تأك كند،يم

 است يهنظر ينا يچندبعد يتدهنده ماهكه نشان دهديرا ارائه م يو رفتار هيجاني ي،گسترده از مداخلات شناخت

(Neu, 2022, p.45.) 

( معتقد است كه تمايز آشكاري بين مشاوره فلسفي و ساير اشكال مشاوره وجود دارد 8994آخنباخ )به نقل از ميلز، 

يرد و هرگونه رابطة درماني گوگويي است كه ميان مشاور و مراجع شكل ميو تنها شباهت ميان آنها تعامل و گفت

گيري از هاي سقراطي و بهرهكند. آخنباخ ايده اصلي حامي مشاوره فلسفي را ديالوگميان مشاور و مراجع را رد مي

كند. از نظر وي مشاوره هاي فلسفي براي بهبود تصميمات و انتخاب هاي بهتر در مراجعان تلقي ميها و نظريهروش

هاي محض فلسفي نيست، بلكه مشاوره ها و تئوريقي براي به اشتراك گذاشتن ايدهفلسفي صرفاً يك تلاش منط

(. ابتكار Schuster, 2022ورزي سقراطي براي مواجهه و غلبه بر مشكلات عملي زندگي است )فلسفي نوعي فلسفه

هلند، اسپانيا، آرژانتين و  آخنباخ يك رويداد منحصر به وي نبود و فيلسوفاني در كشورهايي مانند فرانسه، ايالات متحده،

غيره به اين فعاليت پيوستند. در حال حاضر، اين جنبش ـ و تنوع بياني كه در آن به كار رفته است ـ به يك جنبش 

(. كوهن Barrientos, 2005المللي و جهاني بدل گشته و مورد استقبال بسياري از متفكران قرار گرفته است )بين

شناختي را از برخي جهات با تأثيراتي كه والدين بر فرزندان خود دارند مشاوره روان ( نقش فلسفه در توسعه4002)

شوند، مشاوره نيز در طول زمان با تأثيرگذاري گونه كه كودكان تحت تأثير والدين خود بزرگ ميكند. همانمقايسه مي

ران كه افلاطون در فرويد را در تمثيل ارابهگانه توان منبع درك روح سهعنوان مثال، مياز فلسفه توسعه يافته است. به

( را در فلسفة وجودي، گشتالت Existential therapyهاي اگزيستانسيال درماني )ديالوگ فيدروس ارائه كرد، ريشه

( و رفتار درماني عقلاني هيجاني را در Phenomenology( را در مباني پديدارشناختي )Gestalt therapyدرماني )

 رواقي مشاهده نمود. مباني فلسفة

 يلتحل ياست كه بر رو يبه مشاوره فلسف يكردهارو ترينيكاز نزد يكي يسال يجانيهي ـ عقلانية نظربنابراين 

و از  پردازديافكار بر احساسات و رفتارها م يرتأث يچگونگ يبه بررس يهنظر يندارد. ا يدتأك يرمنطقيافكار غ يمنطق

 توانديم يباورند كه مشاوره فلسف ينپژوهشگران بر ا ي. برخبرديبهره م يقراطس يگوومانند گفت يفلسف يهاروش

 يفاا ينوجوانان، نقش مهم يشخصة رشد فلسفينة در زم يژهوارائه داده، داشته باشد و به يسفراتر از آنچه ال يابعاد

و  يمشاوره فلسف يتاست كه ابتدا ماه يدر نوجوانان، ضرور يشخصة رشد فلسف يهامؤلفه يبررس يكند. برا
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و  يريگبر شكل يمشاوره فلسف يرگذاريبه روشن شدن نحوه تأث توانديامر م ينشود. ا يينتب ضوحآن به و يهاروش

 يوجود دارد: اول، هر حوزه علم يلتحل يندر ا يديدر نوجوانان كمك كند. سه نكته كل يو فلسف يتوسعه تفكر انتقاد

 ينكند. ا يزها متماحوزه ير، خود را از سايفتعر ينخود باشد و در ا يفبه تعر قادر يداستقلال دارد، با يكه ادعا

و اهداف آن منجر  يستيدرباره چ يآن به مناقشات يفكه تعر ييصادق است، جا يزن يموضوع در مورد مشاوره فلسف

به  تواندياستوار است و چگونه م يمعرفت يبر چه مبنا يكه مشاوره فلسف شوديسؤال مطرح م ينشده است. دوم، ا

بر خرد و تفكر  يدكه تأك گردديمشاوره به افكار سقراط برم ينا هاييشهكمك كند. ر نوجوانان يشخصة رشد فلسف

 يرگذاريبه فهم بهتر نحوه تأث توانديم يمعرفت يمبان ينانسان داشت. سوم، درك ا يعنوان اساس آگاهبه يمنطق

در  يشخصة و فلسف يتكه هو جوانيدر دوران نويژه ونوجوانان كمك كند. به يكر فلسفبر رشد تف يمشاوره فلسف

رساند.  ياريخود  يهاباورها و ارزش يو بررس يلبه نوجوانان در تحل توانديم ياست، مشاوره فلسف يريگحال شكل

كنند، به شدت متنوع و مراجعه  يبه واسطه آنها به مشاوران فلسف تواننديكه نوجوانان م يموضوعات و مسائل

 ينو ا گيرديرا دربر م يدرمانابعاد مشاوره و روان ياست كه تمام يبه حد يتنوع گاه ينشده است. ا يزبرانگبحث

 ينكته كه نوجوانان برا يندو حوزه را به همراه دارد. درك ا يننظران اصاحب ياز سو يديشد يهاموضوع واكنش

 يرو تأث يمشاوره فلسف يتماه يينبه تب توانديمراجعه كنند، م يبه مشاوران فلسف تواننديم يچه مسائل و موضوعات

 يو مددكار يتيحما يهاورود فلاسفه به حوزه يبه نوع يآنها كمك كند. مشاوره فلسف يآن بر رشد فلسفه شخص

 آنها است. يتفكر فلسفة و توسع يريگشكل ايندكمك به نوجوانان در فر يبرا

 ينا يلو به تحل پردازديم يمشاوره فلسف يادنوجوانان بر بن يشخصة رشد فلسف يهالفهؤم يررسمقاله به ب ينا

در نوجوانان كمك كند.  يتفكر فلسفة و توسع يريگبه شكل توانديم يكه چگونه مشاوره فلسف پردازديموضوع م

نمونه  كيدر  كرديدو رو يتجرب سهيو مقا يشخصة رشد فلسف يبرا يمدل مفهوم كيپژوهش با ارائه  نيا

بر يمبتن يدرماني ـ توسعه مداخلات آموزش سازنهيتا دانش موجود را گسترش دهد و زم كوشديم ،يرانينوجوانان ا

در  يشخصة رشد فلسف يديكل يهامؤلفه يمقاله، به بررس يندر ا .نوجوانان شود يشناختي ـ وجود يازهاين

 ينباورها است. ا يابيو ارز يلتحل ييو توانا ي،خودآگاه ي،تفكر انتقاد تيكه شامل تقو شودينوجوانان پرداخته م

 يرامونشاناز خود و جهان پ ترييقتا به درك عم كنديبه نوجوانان كمك م يها در چارچوب مشاوره فلسفمؤلفه

تنها نه يكه مشاوره فلسف رسديم يجهنت ينمقاله به ا ينا يت،خود بپردازند. در نها يفلسف يتبرسند و به توسعه هو

 يهادرمان يمكمل برا يكردرو يكعنوان به تواندينوجوانان كمك كند، بلكه م يشخصة به رشد فلسف توانديم

مشاوره و  يهابه بهبود روش توانيها، ممؤلفه يندر نظر گرفته شود. با شناخت و درك ا يسال ي ـ هيجانيعقلان

 رشد هايمؤلفه تبيين چگونگي بر ناظر حاضر پژوهش اصلي رو پرسشازاين رد.نوجوانان كمك ك يارتقاء رشد فلسف

ساير  .است فلسفي در مقايسه با درمان عقلاني هيجاني آلبرت اليس مشاوره بنياد بر نوجوانان فلسفة شخصي

 پژوهش عبارتند از: هايپرسش
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 اند؟هاي اثرگذار بر رشد فلسفة شخصي نوجوانان كدامـ مؤلفه

 مشاوره فلسفي در نوجوانان چگونه است؟ ـ ماهيت

 ـ ماهيت فلسفي درمان عقلاني هيجاني آلبرت اليس در نوجوانان چيست؟

 گذارند؟هاي رشد فلسفة شخصي نوجوانان تأثير مي ـمشاوره فلسفي و درمان عقلاني هيجاني آلبرت اليس چگونه بر مؤلفه

تجزيه و تحليل، كيفي ـ تحليلي است. در پژوهش پژوهش حاضر بر اساس اهداف، كاربردي و بر اساس روش 

اي استفاده شد. برداري از منابع اسنادي و كتابخانهآوري مباني نظري و پيشينه پژوهش از روش فيشحاضر در جمع

 اين در. دارد اختصاص مفهومي مدل ارزيابي و توليد به پژوهش مرحلة دوم نظري، هايداده آوريجمع از پس

 از مدل، اعتبار ميزان ارزيابي براي سپس. شودمي طراحي آن ساختار و شده شناسايي مدل ليديك عناصر مرحله،

 استفاده با كه است تحليلي و مطالعة نظري يك برمبتني پژوهش شود. اينمي استفاده خبرگاني اعتبارسنجي روش

 نوجوانان فلسفة شخصي رشد افزايش براي مفهومي مدل يك تدوين به مفهومي تحليل و استدلالي هايروش از

 پردازد.مي فلسفي و مقايسه آن با درمان عقلاني هيجاني اليس مشاوره اساس بر

 هاي اثرگذار بر رشد فلسفۀ شخصي نوجوانان. مؤلفه3

تواند از طريق پرسشگري، تأمل، خودآگاهي و دهند كه مشاوره فلسفي ميمطالعات و نظريات فلسفي نشان مي

شخصي نوجوانان كمك كند. اين رويكرد موجب افزايش تفكر انتقادي، خلاق و ة د فلسفتحليل منطقي به رش

ها همچنين كند. يافتهگيري بهتر و خودآييني هدايت مياخلاقي شده و نوجوانان را در مسير معناجويي، تصميم

تواند ند مشاوره، ميياوگوهاي فلسفي در فرهاي سقراطي، تحليل منطقي و گفتدهند كه استفاده از روشنشان مي

تر در نوجوانان شود و به بهبود تعاملات اجتماعي و درك بهتر دنياي اطراف هاي عميقساز توسعه نگرشزمينه

 .(Landesman & et al., 2024, p.502–516) كمك كند

طريق پرسشگري وگو و تفكر انتقادي بنا كرد. او از سقراط، بنيانگذار روش ديالكتيكي، فلسفه را بر پايه گفت

كرد. اين روش در مشاوره فلسفي سقراطي و ديالكتيك، افراد را به خودكاوي و كشف باورهاي خود ترغيب مي

تر هاي تفكر انتقادي خود را تقويت كرده و نسبت به باورهاي خودآگاهانهكند تا مهارتنوجوانان، به آنان كمك مي

يابي از طريق تعقل و تأمل تأكيد داشت. او دانش، حقيقت و عالم تها، بر حقيقايدهة افلاطون با نظري عمل كنند.

كند تا تفكر عنوان اصول اساسي شناخت معرفي كرد. در مشاوره فلسفي، اين نظريه به نوجوانان كمك ميمثُل را به

ر تعليم و تري از مفاهيم پيچيده فلسفي پيدا كنند. ارسطو، با تمركز بانتزاعي خود را گسترش داده و درك عميق

تربيت اخلاقي، بر آموزش بر پايه فضيلت و منطق تأكيد داشت. مفاهيمي چون منطق، تحليل، اخلاق و سعادت در 

هاي استدلالي ديدگاه او نقش محوري داشتند. استفاده از اين رويكرد در مشاوره فلسفي، موجب تقويت مهارت

اين رويكرد در مشاوره فلسفي  شود.فلسفي مي وگوهاينوجوانان و رشد شخصيت اخلاقي آنان از طريق گفت
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ة شود. كانت نيز با ارائه نظرينوجوانان، باعث افزايش خودآگاهي و تحريك آنان به چالش كشيدن باورهاي خود مي

پذيري تأكيد داشت. مفاهيمي چون خودمختاري، استدلال خودآييني و تفكر اخلاقي، بر استقلال فكري و مسئوليت

پذيري و عملي در اين نظريه مطرح هستند كه در مشاوره فلسفي نوجوانان به تقويت حس مسئوليتاخلاقي و عقل 

 .(O'Reilly & et al., 2021, p.91-107) كندگيري آگاهانه كمك ميتصميم

چراكه آنها به دنبال كشف هدف و معناي زندگي خود ؛ هاي نوجوانان استتمايل به معناجويي از ديگر دغدغه

تر هاي اساسي موفقكند تا در يافتن پاسخ به اين پرسشر اين مسير، فلسفه معنا و ارزش به آنها كمك ميهستند. د

هاي اجتماعي را با دقت خواهي دارند و نابرابريعمل كنند. علاوه بر اين، نوجوانان حساسيت بالايي نسبت به عدالت

آنها كمك كند تا درك بهتري از مفهوم عدالت و  تواند بهاخلاق و عدالت مية كنند. فلسفبيشتري مشاهده مي

هاي اخلاقي داشته باشند. برخي از نوجوانان نيز احساس بيگانگي اجتماعي را تجربه كرده و دچار مشكل در ارزش

تواند به شناخت بهتر جايگاه شوند. در اين شرايط، فلسفه اجتماع و هويت جمعي ميبرقراري ارتباط با ديگران مي

جامعه كمك كند. از سوي ديگر، نوجوانان در اين دوره، باورهاي گذشته خود را بازنگري كرده و نسبت به آنها در 

فلسفه تغيير و تحول فكري قابل بررسي است. در كنار اين موضوع، ۀ كنند كه اين امر در حوزآنها شك پيدا مي

انديشند. ده و درباره مرگ و زندگي پس از آن ميرو شبسياري از آنها براي اولين بار با مفهوم مرگ و فناپذيري روبه

كند تا اين مفاهيم را بهتر درك كنند. اين در حالي است كه آنها با تضاد مرگ و جاودانگي به آنها كمك مية فلسف

ها و واقعيت نيز مواجه شده و ممكن است از تناقضات جامعه دچار سرخوردگي شوند. فلسفه حقيقت و ئالبين ايد

 (.Khatri, 2020) ها ياري دهدتواند آنها را در فهم اين تفاوتميواقعيت 

 رشد كه است استوار اساسي هايمؤلفه از ايمجموعه بر فلسفي مشاوره بنياد بر نوجوانان فلسفة شخصي

 كمك نوجوانان به يكديگر با تعامل در هامؤلفه اين. كندمي تسهيل را آنها اجتماعي و اخلاقي هويتي، فكري،

 عنوانبه فلسفي خودشناسي. دهند شكل آن در جايگاهشان و جهان خود، به نسبت منسجمي ديدگاه تا كنندمي

 پايه بر امر اين كه دهدمي سوق خود باورهاي و هاارزش فردي، هويت درك به را نوجوانان مؤلفه، نخستين

 تفكر به را آنان و گرفته شكل اگزيستانسياليستي هاينظريه و هويت درباره اريكسون هايديدگاه سقراط، هايآموزه

 و تحليل به را نوجوانان پرسشگري، و انتقادي تفكر آن، كنار در. كندمي ترغيب خود وجود چرايي و چيستي درباره

 استدلال و روشمند شك از استفاده به را آنها كانت، و دكارت از متأثر كه داردميوا هايشاندانسته و باورها ارزيابي

 (.4كند ) شكل مي هدايت آزادي و عدالت حقيقت، همچون مفاهيمي بررسي براي منطقي

 . ماهيت مشاوره فلسفي در نوجوانان3ـ3

وگوي سقراطي و درمان شوند، گفتهايي كه در فرايند مشاوره فلسفي نوجوانان به كار گرفته ميترين تكنيكمهم

اي غيرتحميلي به مراجع وره فلسفي به اين صورت است كه به گونهوگو در مشامنطق محو هستند. ماهيت گفت
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بيني خود را تاكنون به آنها التفات نداشته مورد توجه قرار دهد. در فرايند شود وجوهي از زندگي و جهانكمك مي

ود ششود، به مراجع كمك ميهايي كه ميان مشاور و مراجع مطرح ميوگوي سقراطي از طريق پرسش و پاسخگفت

ترين مسائل در (. يكي از مهم4199اش مشكلات خويش را حل كند )شرف، هاي عقلانيتا خود او با تكيه بر ظرفيت

وگوي سقراطي اين است كه مراجع باورهايش را زير و رو كرده و آنها را مورد شك و شبهه قرار دهد و در فرايند گفت

تري تبديل كند. اين هاي پختههاي خام را به ديدگاهديدگاهوگويي خردمندانه به حقيقت نزديك شده و جريان گفت

(. Hansen, 2013سازي باورهاي مراجع و انسجام بخشيدن به اين باورها محقق خواهد شد )مهم از طريق شفاف

هاي مراجعان براي باورهايشان مورد ارزيابي قرار گرفته، شود تا استدلالمحور تلاش ميدر تكنيك منطق درمان

هاي باورها استخراج شده و از اين طريق به مراجع كمك شود تا به باورهاي ها و تناقضهاي اين استدلاللطهمغا

محور از طريق تصحيح باورهاي متناقض و تر دست يابد. از نظر اليوت كوهن تكنيك منطقتر و منسجمموجه

كند كه هيجانات و احساسات منفي آنها كمك ميغيرموجه مراجعان و راهنمايي آنها در جهت اصلاح اين باورها، به 

(. با 4199خود را از بين ببرند؛ چراكه از نظر او ارتباطي عميق و تنگاتنگ ميان باورها و احساسات وجود دارد )شرف، 

هاي شناختي از نوع درمان عقلاني هيجاني آلبرت اليس دارد، از محور با درمانوجود شباهت زيادي كه تكنيك منطق

تر و هاي شناختي، با رويكرد فلسفيمحور در مقايسه با درمانتي با اين نوع درمان متمايز است. تكنيك منطقجها

بندي صحيح اي منطق قياسي براي صورتبيني مراجع پرداخته و به طور حرفهتر به تحليل باورها و جهانگرايانهكل

 كند.هاي مراجع استفاده ميباورها و كشف مغالطه

 تا كندمي كمك افراد به كند،مي مرتبط روزمره زندگي به را فلسفه كه رويكردي عنوانبه فلسفي مشاوره

 بر صرف تمركز جاي به رويكرد اين. كنند حل هايشانارزش و باورها تردقيق بررسي طريق از را خود مشكلات

 هايبحران با مواجهه در مثال، براي. دهدمي قرار بررسي مورد را معنايي و وجودي مسائل شناختي،روان هايجنبه

 را اشدروني تعارضات تا كند هدايت خود فلسفة شخصي ترعميق بررسي به را فرد تواندمي فلسفي مشاور معنايي،

 با مشاور. شودمي استفاده مسائل بررسي براي نقطة شروع عنوانبه فرد فلسفة شخصي فلسفي، مشاوره در. كند حل

 مشاوره. كندمي هدايت دروني تعارضات كشف و باورهايش بررسي به را فرد سقراطي، هايپرسش از استفاده

 يا دروني تناقضات به است ممكن فرد فرايند، اين در. آوردمي فراهم فلسفة شخصي بازبيني براي فرصتي فلسفي

 طريق از تواندمي كند،مي نااميدي احساس كه فردي مثال، براي. كند بازنگري را آنها و ببرد پي ناكارآمد باورهاي

 انديشي،مرگ معنايي، هايبحران مانند وجودي مسائل .بپردازد زندگي در معنا و اهداف بازتعريف به فلسفي مشاوره

 حل و تحليل براي ابزاري عنوانبه فرد فلسفة شخصي اينجا، در. هستند فلسفي تعمق نيازمند اغلب نااميدي، يا

 (.8( ) شكل Bradley & Kennedy, 2021, p.97–109شود )مي استفاده مسئله

مشاوره فلسفي در كشورهاي شرقي نيز شكل گرفته است. در هند، علاوه بر التفات دانشگاهي به مشاوره فلسفي، 
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هاي (. ريشهYe & Shih, 2021, p.877–890هايي مانند انجمن كارورزان فلسفي هند شكل گرفته است )انجمن

( و Ding & et al., 2024, p.1-8) در سنت حكمي چيني نيز محل كاوش قرار گرفتهجنبش كاربست فلسفي 

( چيني در مباحث و مدل مشاوره خود I ching« )آي چينگ»هايي چون كساني چون لو مارينوف از فلسفه و حكمت

لسفي ترجمه شده است و هاي مشاوره فهاي اخير، به تدريج كتاب(. در ايران نيز در سال4300اند )مارينوف، بهره برده

 اند.هاي درماني بدان پرداختهبه شكل پراكنده افرادي در فضاي مجازي يا كلينيك

هاي مبنايي مشاوره فلسفي، حفظ دو ميانه توسط مشاور است. ميانه اول، ايستادن در در مقام عمل، ازجمله چالش

عنوان يك مبدل بتواند آن مفاهيم را جع است تا بهبين دو حد مفاهيم انتزاعي فلسفي و زندگي انضمامي و روزمره مرا

حال به مراجع منتقل كند؛ به نحوي كه قابل استفاده باشد. در اين ميان نبايد شأن فلسفي خود را از دست بدهد و درعين

ت، بايد از فلسفة صرف انتزاعي فاصله بگيرد تا بتواند خدمتي ياورانه به شخصي كه مقابل او روي صندلي نشسته اس

ارائه دهد. ميانه دوم، بين دو مرز دوري و نزديكي به مراجع است؛ چه اينكه از سويي بايد به مراجع و زندگي او نزديك 

اش را كشف كند، و از ديگر سو، بايد فاصلة خود را بينيشود و با همدلي و همراهي، روايت و داستان زندگي او و جهان

تشخيصي و خودمختاري سوق دهد و كمك كند تا او خودش، خود را تغيير دهد. پر با او حفظ كند تا بتواند او را به خود

ها كار آساني نيست. چالش دوم، چالش غرض و هدف مشاوره فلسفي واضح است كه يافتن و ايستادن بر اين ميانه

سازد و جسته ميويژه كشف حقيقت است، براست. تأكيد برخي از مشاوران بر افلاطون، مدل حقيقت براي او را كه به

كوشد تا حقيقت زندگي مراجع را براي او مشخص نمايد و مانند لهاو او را از زندان و غارش خارج سازد. در مشاور مي

(، اما 4199درماني مدرن نيز مانند فرويد، تلاش در جهت كشف حقايقي در ناخودآگاه انسان بود )هنسن، تحقيقات روان

هايي مانند ريچارد رورتي، ايده كشف ( و همچنين نوپراگماتيست4199)هنسن، مدرنيستي به حقيقت نقدهاي پست

 (.Zulkifli & Hashim, 2020, p.29-45حقيقت را به چالش كشيدند )

 . ماهيت فلسفي رفتاردرماني عقلاني هيجاني اليس3ـ3

لبرت اليس است. وي در ها به حذف شناخت در رفتاردرماني رويكرد رفتاردرماني عقلاني هيجاني آاز ديگر واكنش

نوجواني مجذوب فلسفة شادكامي شد و در اين زمينه صدها كتاب مطالعه كرد. علاقه اوليه و دائمي اليس به مباحث 

گراني بود كه مطرح كرد انسان فلسفي رويكرد عقلاني هيجاني او را تحت تأثير قرار داد. اليس يكي از اولين درمان

انديشد. او بر اين نكته تأكيد داشت كه تفكر و رفتار كردن و احساس كردن كه مي كندگونه احساس ميمعمولاً آن

دهنده مشابهت بين آنچه ارسطو شده شخصيت اليس نشانگذارند. مدل ارائهيك رابطه متقابل دارند و بر هم اثر مي

رويدادهاي بيروني هستند كه باعث ناميد، است كه از نظر هر دو اين خرد عملي و چيزي كه اليس باورها و افكار مي

توانند به واسطه انديشيدن رفتارهاي ها در يك موقعيت و رويادهاي مشابه ميشوند؛ و اينكه انسانهيجان مي

گويد: اگرچه دو هزار و پانصد سال بين ارسطو و اليس فاصله افتاده و متفاوتي از خود صادر كنند. ساموئل فرانكل مي
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سبتاً متفاوتي بيان شده، ولي انديشه يكي است. عقل دليل ابزاري است كه به وسيلة آن اين نظريه به زبان ن

داد كه قصد آموزش كسي را سازيم. از سوي ديگر، سقراط آشكارا نشان نميمان را متعادل مياحساسات و اعمال

را به كار ته اليس آنخواهد از طرف مقابل ياد بگيرد. اين چيزي است كه البداد كه ميدارد و حتي نشان مي

كرد و اين به نظر چيزي است كه اليس وگو استفاده ميگرفت؛ اما سقراط به جاي درس دادن از بحث و گفتنمي

داند و در طول بحث با داد كه هيچ نميكرد و نشان ميوگو را با پرسيدن آغاز ميوامدار آن است. سقراط گفت

ببرد. البته اين  هاي خود پيداد تا فرد مجبور شود به ضعفقرار مي هاي متعدد طرف مقابل را در وضعيتيپرسش

كرد تا خود بيانديشد، ولي اليس هم كاري است كه اليس به دنبال آن بود؛ اما پس از آن سقراط فرد را رها مي

 (.Dryden, 2019, p.23–46بيند )اي از تكاليف را تدارك ميمجموعه

( نفع 4مثابه معيارهايي براي سلامت روان در نظر گرفته است كه عبارتند از: بهاي را گانه43آلبرت اليس اصول 

( رغبت 8گونه افراد تمايل دارند كه خودشان را در اولويت قرار دهند و ديگران را در مرتبة بعد؛ شخصي: اين

اع يا در يك جامعه شود فرد با ديگران همكاري داشته و از مزاياي زندگي در يك گروه، اجتماجتماعي: باعث مي

( 1يابي: فرد مسئول خودش است و نبايد از ديگران درخواست حمايت و ياري كند؛ ( خودجهت3مند شود؛ بهره

تعصب دارند و نگرش آنها نسبت به پذير، قابل تغيير و بيپذيري: اين ملاك به افرادي كه تفكرات انعطافانعطاف

( خطر نمودن: افرادي كه داراي سلامت روان هستند، احساس 2؛ زيستي است، اشاره داردسايران بر اساس هم

اند، از مسئوليت بيشتري را نسبت به خطر نمودن منطقي، به منظور حصول اهدافي كه خودشان آنها را انتخاب نموده

( 6اند از: ارتدهند، در اين معنا، آنها تمايل دارند، به كارهاي ماجراجويانه دست بزنند. ديگر معيارها عبخود نشان مي

گرايي؛ ( عدم آرمان44گرايي بلندمدت؛ ( لذات49( پذيرش خود؛ 0( تفكر علمي؛ 2( پذيرش عدم اطمينان؛ 1تحمل؛ 

( تعهد و تعلق نسبت به چيزي خارج از وجود خود. بنابراين هدف اصلي 43( خودمسئوليتي براي آشفتگي خويش؛ 48

اي تغييرات فلسفي عميق است، به نحوي كه بتوانند از حد ممكن رفتار درماني عقلاني هيجاني تشويق افراد بر

استفاده مي كند  ABCشناختي داشته باشند، اين رفتاردرماني براي اينكه به اين هدف برسد از مدل سلامت روان

(David  & et al., 2021, p.157–164.) 

قي( همچون زنون، سنكا، اپيكتتوس، هاي اخلاقي فليسوفان )روااليس ريشه و اساس نظرية خود را از نظريه

هاي راسل، ماركوس اروليوس، اپيكور و متفكراني همچون بودا و اسپينوزا گرفته است و براي پيشبرد آن از ديدگاه

 كنيم:هاي منطقي و ديويي كمك گرفته است. در ادامه نگاهي اجمالي به آراء برخي از آنها ميپوزيتيويست

اند تا يك اخلاق طبيعي و عقلاني را ارائه دهند؛ آنها بيش از افلاطون و ارسطو براي كوشيدهرواقيون: رواقيون 

دانند؛ بنابراين فلسفه آنها اولاً و اصولاً زيستن ميمعناي فن خوباند و اصولاً فلسفه را بهفلسفه ارزش عملي قائل بوده

دانند و انطباق با طبيعت براي زندگي بر طبق طبيعت مي با رفتار سروكار دارد. رواقيان در تعليم اخلاقي، فضيلت را
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نفسه و لنفسه انسان زندگي بر طبق عقل صحيح است، پس فضيلت يك حالت روحي موافق با عقل است و في

مطلوب است. آنها معتقد بودند كه انسان آزاد و خردمند است و انسان خردمند كسي است كه آگاهانه طريق سرنوشت را 

دهد و تسليم و تفويض را بپذيرد، نه شورش و تمرد را. سنكا ند و حالت دروني خود به طور آگاهانه تغيير ميكدنبال مي

طرف است؛ زيرا شر و نيك اخلاقي به اراده و نيت انسان مربوط است. تفاوت و بيبر اين قول بود كه فعل فيزيكي بي

 (.Schenk &  et al., 2020, p.148–151رات است )ويژگي اخلاق رواقي، نظرية آنان در مورد انفعالات و تأث

باشد، يكي، اپيكتتوس: اپيكتتوس يكي از فيلسوفان رواقي متأخر است كه معتقد بود كه امور دنيا بر دو تقسم مي

گويد ما بايد تمام وقايع دردناكي را كه برايمان قسمي كه در اختيار ماست و قسمي كه در اختيار ما نيست. او مي

هاي انسان افتد، پذيرا باشيم، چون در حيطه اختيارات ما نيست و بايد آنها را قبول كنيم؛ و تنها قضاوتمي اتفاق

گويد: آيا تواند بر اينها تسلط داشته باشد. او مياش در اختيار اوست، انسان ميدرباره حوادث و نيز فكر اراده

نيازي نيست كه هيچ انساني را بكشي يا زنداني  خواهي به خود كمك كني؟ و چقدر اين كمك آسان است؟نمي

كني يا با او با تحقير رفتار كني، يا به دادگاه بروي. تو فقط بايد با خود سخن بگويي. بسيار آسان متقاعد خواهي شد؛ 

 (.Dryden & Neenan, 2020هيچ كس در متقاعد كردن تو از تو تواناتر نيست. )

ديگري بود كه در زمان خودش امپراطور روم بود. او در فلسفه پيرو  ماركوس اروليوس: اروليوس هم رواقي

داد. او ستود. اروليوس رحم و شفقت را به جاي نقص و ناتواني انسان تعليم ميسنكا و اپيكتتوس بود و او را مي

ه است كدام كند، فوراً ببين كه ديدگاه خوب يا بدي كه او را بد راهنمايي كردگفت: وقتي كسي به تو بدي ميمي

است كه ديگران را در اعمال و  اينگونهايده  ناميده است؛ خلاصه اين« گرانيد يانگارجاهل»است. وي اين رويه را 

عالمِ و عامل. هرچند ممكن است آنها عامدانه و عالمانه خطايي را در مورد  نه ان جاهل قلمداد كن،يشخطا سخنان

. اگر آرامش خودت مهم است، يابه خود زيان رسانده تنها امدانه بداني،آنها را ع ياما اينكه خطا ،تو مرتكب شوند

ديگران را نه با خشم  يتا خطا كندمي . اين نگرش به انسان كمكريپس ديگران را در خطايشان جاهل در نظر بگ

آنها قلمداد كن  جهل ديگران را ناشي از يرا انجام بده و بد اتفهيوظ كند:مي شنهاديكه با مهرباني پاسخ دهد. او پ

يا اينكه فرض كن عقيده خودت درباره خوب و بد تغيير كرده است، خواهي ديد كه عفو و  (،4198 وس،ي)اورل

شود. اين موهبت خاص انسان است كه حتي كساني را كه مرتكب تر حاصل مياغماض نسبت به خطاي او آسان

 (.Davis & Turner, 2020, p.489شوند را دوست بدارد )اشتباه مي

اپيكوروس: ديگر موردي كه البرت اليس از نظرياتش در رفتاردرماني عقلاني هيجاني استفاده كرده، اپيكوروس 

كند و پيرو سقراط است، اين بود كه هيچ تحقيق و مطالعة فلسفي سودمند اي كه او بر آن تأكيد مياست. اولين نكته

ها و يا عدم وقوف ها و ناتوانيها را حدود توانايياو علت پريشاني انسان نيست، مگر در رابطه با رفتار ما آدميان باشد.

هاي ما در كجاست. ها و ناتواناييترين كار اين است كه بدانيم تواناييگويد: مهمداند. او ميها ميبه ميزان توانايي
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تمندانه است؛ زيرا ما اين را گويد: لذت مبدأ و غايت زندگي سعاددانست. او مياپيكور لذت را غايت زندگي مي

شناسيم كه ذاتي ما و همزاد ماست، و با توجه به آن است كه هر انتخاب و اجتنابي عنوان نخستين خير ميبه

ورزيم؛ و چون بر آن برسيم، گويي درباره هر خيري به واسطه ميل و رغبت به آن همچون ميزان و مبادرت مي

نخستين كسي بود كه گفت انسان عاقل حتي هنگام تحمل شكنجه و عذاب كنيم. اپيكور مقياس حكم و داوري مي

توان گفت كه فلسفه اپيكور در وهله اول براي تأمين آرامش تواند كاملاً نيكبخت و خوشبخت باشد. ميبدني هم مي

ان بايد در گويد: زماني دردي وجود ندارد كه بدن به حالت اعتدال باشد، پس انسريزي شده است. او ميرواني طرح

 (.Moon & et al., 2021, p.906–913هاي شديد را )هاي آرام را بخواهد و نه خوشيطلب اعتدال باشد و لذت

اسپينوزا: اسپينوزا يكي ديگر از كساني هست كه اليس به نظرياتش توجه داشته. او به عواطف و اهميت 

اخلاقي توجه خاصي نشان داد. هر فردي از افراد تأثيرشان در زندگي انسان، در شناخت محركات واقعي رفتار 

آيد تواند چيزي جز آنچه از طبيعت آن لازم ميموجودات سعي در حفظ بقاي وجود خويش دارد؛ هيچ چيزي نمي

كند. پس قدرت يا كوششي كه با آن چيزي عمل خاص انجام دهد: ذات يا طبيعت آن اعمال آن را تعيين مي

كوشش شيء در پايدار ماندن در هستي خود چيزي غير از ذات »ات آن چيز است. خويش را انجام دهد، عين ذ

 (.Wood & et al., 2020, p.540–567« )بالفعل آن شيء نيست

هاي ها، ميل و ارادهها، انگيزهپس خواهش خاصيت ذاتي انسان است. مقصود اسپينوزا از خواهش تمام كوشش

يابند. در نظر اسپينوزا ميل علت اصلي تمام افعال انسان است. تغيير ميانسان است كه متناسب با تغيير مزاج او 

گويد: عقل چيزي را كه ضد داند. او ميبيند و تأكيد اميال را تأكيد عقل مياسپينوزا تقابلي بين ميل و عقل نمي

ي باشد كه وجوي چيزكند كه هر كس به خود عشق بورزد و در جستكند و لذا طلب ميطبيعت باشد، طلب نمي

الامكان طوركلي هر كس بايد بكوشد تا حتيبرايش نافع است و چيزي را بخواهد كه انسان را به كمال برساند و به

تنها خلاف اخلاق نيست كه وجد خود را حفظ كند. پس پيروي از اميال و ارضاي آنها، البته تحت هدايت عقل، نه

ل سود و زيان را تشخيص داد، هر چه انسان در طلب چيزي دهد. زماني كه عقاساس فضيلت را نيز تشكيل مي

گويد: كوشش براي خود، نخستين و مندتر است. اسپينوزا ميباشد كه عقل آن را مفيد تشخيص داده است فضيلت

اساس يگانه فضيلت است؛ زيرا ممكن نيست كه بدون آن، فضيلتي تصور شود. كار كردن مطابق فضيلت عبارت 

كردن، زيستن و وجود داشتن و وجود خود را حفظ كردن تحت هدايت عقل و بر مبناي طلب  است از همان عمل

 (.Putri & et al., 2019, p.83–88آنچه براي انسان مفيد است )

بودا: نگاه اخلاقي ديگري كه اليس از آن بهره گرفت، نگاه بودا بود. بودا حكمت را دربرگيرنده بخش عقلاني و 

معناي ايجاد و داند. او حكمت را بهما ميد و شفقت را دربرگيرنده بخش روحي و احساسيدانفكري وجود ما مي

معناي شنيدن نقطه نظرات داند، حكمت بهحفظ كردن فكري باز و آزاد به جاي فكري بسته و ديدي محدود مي



          ،5041تابستان ، 29 ، پياپيچهارم ، شمارهسوموسال بيست 

 

323 

ن منطقي معناي آزمودكنند، به جاي متعصب و متحجر بودن است، حكمت بهكساني كه مثل ما فكر نمي

معناي مهلت دادن به خود براي پذيرفتن يا مان به جاي پيروي كوركورانه از دستورات است، حكمت بهاعتقادات

معناي آماده بودن نپذيرفتن چيزي به جاي قبول كردن بلافاصله مطلبي تنها از روي احساسات است، حكمت به

ت اخلاقيات به چهار حقيقت جليل معتقد شده است براي تغيير و تحول به جاي رخوت و سكون است. بودا در قسم

(Nadila et al., 2021, p.99–110.) 
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 . رويكرد تكنيكي و فني2

و عقايد ناكارآمد كار  افكار روي كه ـ شناختي هاي رفتاريآلبرت آليس روشي است براي مراقبت ABC مدل

 احساسات و رفتارهايمان(، A) ندهليكنكند. ايده اصلي اين مدل اين است كه ما با فكر كردن به رويدادهاي فعامي

(C  )آوريم كه اين احساسات ناشي از باورهاوجود ميه را ب (B ،)توانيم ويژه باورهاي غيرمنطقي ماست، اما ما ميبه

گر و نااميدكننده را كنار گذاشته و از كم اعمال خودتخريبكم( D) ال بردن آنهاسؤبا تغيير دادن افكار دروني و زير

 (.3)شكل  دست يابيم( E) آنها رها شده و به طرز فكر جديد و مناسب

 هاي رشد فلسفه شخصي نوجوانان. تأثير مشاوره فلسفي و درمان عقلاني هيجاني آلبرت اليس بر مؤلفه3ـ2

 ياز ملاحظات فلسف ي،فلسف هاييشها و گرااز سبك ياريمانند بس يس،آلبرت ال يجانيه يدرمان عقلانية نظر

 تحلیل باورهای اخلاقی

تحلیل باورهای اخلاقی در مشاوره فلسفی به  
 کند  درک عمیق تر ارزش ها کمک می

 آموزش مستقیم
آموزش مستقیم در درمان عقلانی هیجانی  

 تکالیف استاندارد تاکید داردبر ارائه 

 مشاوره فلسفی
کند تا مشاوره فلسفی به نوجوانان کمک می

 های اخلاقی را تحلیل کنند. پرسش

 (تاکید بر پرسش های اخلاقی)

 درمان عقلانی هیجانی
درمان عقلانی هیجانی بر تغییر باورهای 

 غیرمنطقی تمرکز دارد

 )تاکید بر باورهای غیرمنطقی(
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 يتاز كفا يتيشده است: اول، نارضا يسال يژهو يكردرو يريگباعث شكل يديت گرفته است. دو عامل كلئنش

به  ييهالسوفان با طرح پرسشياز ف يارياست. بس ياساس يهاطرح پرسش يبرا يموجود كه منبع يهادرمان

 يتيمطرح كرده است: علت ناكفا يادينبن يپرسش يزن يسخود هستند و ال يو اجتماع يدنبال گشودن مشكلات ذهن

نگه دارد  يشناختروان يسنت يهارا در سنت درمان يسال توانديپرسش م ينپاسخ به ا يست؟موجود چ يهادرمان

 يگراو را به د يس،ال ينگرش فلسف ين. ايستندن يقابل جداساز يشناسو روان سفهباور برساند كه فل يناو را به ا يا

مانند  ي،شخصة رشد فلسف يهالفهؤمبه نوجوانان كمك كند تا  توانديو م كنديم يكنزد يمشاوره فلسف يهاروش

اما تحت  يست،ن يلسوفف يككلاس يمعنابه يسهرچند ال دوم، را در خود پرورش دهند. يو تفكر انتقاد يخودشناس

 يس،قرار گرفته است )ال يشرق يهاسقراط و سنت ها،يرواق يكوريان،مانند اپ ي،مختلف يها و افكار فلسفسنت يرتأث

و  يخود، به تفكر انتقاد يشخصة رشد فلسف ايندبه نوجوانان كمك كند تا در فر توانديم يراتتأث ينا(. 4328

كه مشاوره يخود استفاده كنند. درحال يو درك مسائل زندگ يلتحل يبرا يفلسف يهابپردازند و از روش پرسشگري

 ييرتغ يبر رو يشترب نييجاه يدارد، درمان عقلان يدتأك يو ارزش ياخلاق يهاپرسش يبه طور خاص بر رو يفلسف

 اليس كمك كند. ياتها و اخلاقدر شناخت ارزش نانبه نوجوا توانديتمركز دارد كه م يرمنطقيغ يافكار و باورها

 يناست. ا ياستدلال ايندو تمركز او بر فر برديخود بهره م يشنهاديپ يهادر درمان يفلسف يهااز روش ينهمچن

 يريگشكل ايندرا در فر يو استدلال منطق يتفكر انتقاد يهاكند تا مهارت به نوجوانان كمك توانديم يكردرو

را به  يفلسف ياستدلال منطق اينداند فرنتوانسته يخوب بهاو  يروانو پ يسخود پرورش دهند. اگرچه ال يشخصة فلسف

. گيرديادعا را از سقراط و ارسطو وام م ينباور است كه فكر اساس رفتار انسان است و ا ينبر ا يساما ال يرند،كار گ

رشد  بهو  يابندخود دست  ياز افكار و باورها ترييقكند تا به درك عم يبنوجوانان را ترغ توانديباور م ينا

سقراط اشاره كرده است كه  چنانچه خود كمك كند. يشخصة در فلسف يتو مسئول يو آزاد يخودشناس يهالفهؤم

گفته  ين. اگيرديت مشئجا ناز همان يزن بصيرتييباور است كه ب ينبر ا يزن يسال جوشد،ياز درون م يقيحق يرتبص

خود را مورد  يزندگ يدكه با كنديم يادآوري، به نوجوانان «ندارد يستننشده، ارزش ز يوارس يزندگ»سقراط كه 

به  توانديم يكردرو ينمراجعان كرد و ا يزندگ يتمام روش خود را صرف وارس يس. الندقرار ده يتأمل و بررس

 يهالفهؤخود بپردازند و به م يزندگ يو بررس يلخود، به تحل يشخصة رشد فلسف ايندنوجوانان كمك كند تا در فر

از  يزخود ن يهدر مواجهه با نظر يسال يت،نها در توجه كنند. يوجود هاييتو مرگ و محدود يمعنا و هدف زندگ

نظر كند؛ چنانچه او هم در عنوان يدخود تجدية و همواره آماده است تا در نظر كندياده ماستف يفلسف يهاروش

 يبازنگر يبرا يو آمادگ يريپذانعطاف يننظر كرده است. ايد( خود، بارها تجدABCخود و هم در مدل )ية نظر

در باورها و افكار خود  ينگرخود، به انتقاد و باز يشخصة رشد فلسف ايندكه در فر ياموزدب نوجوانانبه  توانديم

به  يمشاوره فلسف يسه،مقا در خود توجه كنند. يدر زندگ يتو رضا يو شاد يتخرد و عقلان يهالفهؤبپردازند و به م
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از  ترييقتا درك عم كنديدارد و به نوجوانان كمك م يدها تأكو ارزش يموضوعات اخلاق يطور خاص بر رو

بر  يشترب يجانيه ياست كه درمان عقلان يدر حال ينكنند. ا يداپ يگرانخود در قبال د هاييتو مسئول يروابط انسان

نوجوانان  يزندگ يو معنو يتمركز دارد و ممكن است كمتر به ابعاد عاطف يمنطقيرغ يافكار و باورها ييرتغ يرو

 يبر رو يمتفاوت هايينهاما در زمباشند،  يكديگرمكمل  يبه نحو توانديم يكردهارو يناز ا يكهر  ين،بپردازد. بنابرا

 .گذارنديم يرنوجوانان تأث يشخصة رشد فلسف يهالفهؤم

  يهدر نظر يسال»و دركش از باورهاست.  يستننحوه نگر ي،با مشاوره فلسف يسالية مهم نظر يهااز تفاوت يكي

انعطاف توجه  يرقابلشمول، مستحكم و غاستاندارد و جهان يطيبودن باورها در شرا يرمنطقيبه درك و فهم غخود 

بتوان آنها را  يآسانكه به يستندشده نداشته گهجدا ن ياموجود، در انزوا  يكه باورهايدرحال .(paden, 1998) «دارد

 يتربزرگ ينيباز جهان يآن گذاشت. باورها بخش يرا جا يداد و سپس آنها را جدا كرد و فرم بهتر يصتشخ

 يبرا يدرون ياستانداردها يقاز طر يدبا يتعقلان ي،است. به نظر مشاوران فلسف يچيدهآنها پ ينهستند و ارتباط ب

به  يمشاوره فلسف يكردرو ينهمگان. ا يبرا ياستاندارد كل يكعنوان شود، نه به يفهر مراجع تعر ينيبجهان

 يلرا درك كنند و به تحل يو تفكر انتقاد يمانند خودشناس يشخصة رشد فلسف يهالفهؤتا م كندينوجوانان كمك م

 يسال يكردكه رويتر به متن است؛ درحالتر و وابستهجامع يمشاوره فلسف رويكرد خود بپردازند. يباورها يو بررس

 يركد ياست. مشاوران فلسف ياننما يشترب ياخلاق يدر مورد باورها يژهوبه يتوضع يناست. ا تريو فن تريكيتكن

ساز مشكل يمعمول رهاياز باو يترمتنوع هاييصتشخ دهديدارند كه به آنها اجازه م ياز مراجعان عاد يچيدهپ

نوجوانان كمك كند. در  يشخصة ها در فلسفاخلاق و ارزش يهالفهمؤبه رشد  توانديدرك م ينداشته باشند. ا

 يندارد. ا يدنرمال تأك يداشتن باورها نگه ياخشك و متعصبانه بر يبر شكل يجانيه يمقابل، درمانگر عقلان

 يخودشناس يهالفهؤخود كمك نكند و مانع از رشد م ياتممكن است به نوجوانان در درك عواطف و اخلاق يكردرو

 آنها شود. يشخصة در فلسف يتو مسئول

كه درمانگر يباورها دارند، درحال يستمس يت( نسبت به ماهي)ذهن يرعينيو غ يچيدهدرك پ يفلسف مشاوران

به  توانديم يكردرو ين. اكنديم يدباورها بر رفتار و عواطف تأك يستمس يرتأث يبر چگونگ يشترب يجانيه يعقلان

كه مشاوره ي. درحاليابندخود دست  ياجتماع لاتو تعام ياز روابط انسان ترييقنوجوانان كمك كند تا به درك عم

را  ايندفر ينممكن است ا يجانيه يدارد، درمان عقلان يدباورها تأك يقعم يلو تحل يرپرسشگ يبر رو يفلسف

 دوگانگي بدهد. يمعنا و هدف زندگ يهالفهؤم تريقعم يبررس يبرا يو به نوجوانان فرصت كمتر يردبگ يدهناد

 يستآشكار ن يعنينشده است؛  يينتب يبه خوب يو نظر ياست، به لحاظ فلسف يسال يهنظر يادعواطف و عقل كه بن

زعم وجود دارد. به يقرار است عواطف را كنترل كند( چه ارتباط يسال يهباورها، عواطف و عقل )كه در نظر ينكه ب

 يوم،باره قابل مناقشه است. هينعقل در ا يگاهدارد؛ اما جا ودوج يدرون يعواطف و باورها ارتباط ين( ب8998والر )
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اند و باورند كه عواطف مستقل ينبر ا ياند. برخباره بحث كردهيندر ا يلسوفاناز ف ياريو بس يچهافلاطون، ارسطو، ن

به  توانديها من بحثيا«. باشد يعمل اراد يچه يزهانگ تواند،ينم گاهيچه ييتنهاعقل به» يوم،قابل كنترل، به نظر ه

و  يقينشك و  يهالفهؤكنند و به رشد م يداعواطف و باورها پ يناز ارتباط ب ترييقنوجوانان كمك كند تا درك عم

بر آموزش  يشترب يروش درمانگر يجاني،ه يعقلانية نظر در خود بپردازند. يشخصة در فلسف يتخرد و عقلان

 ييجا رسديصورت، به نظر م ين)با تصور استاندارد بودن( استوار است. در ا يفاز تكال ياو تدارك مجموعه يممستق

 نبود يشخص يزو ن يانناآشكار بودن پا ي،تأمل فلسف هايفرضيشاز پ يكي يراز ماند؛ينم يباق يتأمل فلسف يراب

 يسازمشخص يبرا ييآشكار سوق داده شوند، جا يشاز پ يجنتا يبه سو يشاست. اگر قرار باشد افراد از پ يجنتا

 يمعنا و هدف زندگ يهالفهؤبزند و مانع از رشد م يببه نوجوانان آس توانديم يتوضع يننخواهد بود. ا يورزفلسفه

 آنها شود. يشخصة در فلسف يتو رضا يو شاد

 يدآ يشتصور پ ينا يداما نبا شود،يم يدتأك يمنطق يلدلا يمدام بر رو يزن يجانيهي ـ عقلانية در نظر گرچه

 يدتأك يلدلا يچه بر رو استدلال، اگر ايندهمگان درست است. در فر يكه برا يزهاييچ يعني ي،منطق يلكه دلا

 ييآنها رودياستدلال است و انتظار م ايندفر ددار يتبلكه آنچه اهم يستند؛و درست ن يقطع يشهاما آنها هم شود،يم

 يشهاما اعمال انسان هم، بهتر از افراد فاقد استدلال عمل كنند شوند،يبه استدلال متوسل م شانيماتكه در تصم

 ييهاهمان سازند،يعواطف و رفتار را مأ معتقد است منش يسكه ال ييو باورها يداز عقا يشدن دارد. برخامكان بهتر 

 ياز وارس يجانيه يعقلانية در نظر رسدي. به نظر مشوديگفته م فرضيشاستدلال به آنها پ ايندكه در فر تندهس

بر آموزش  يجانيه يعقلانية غفلت شده است. استوار بودن درمان در نظر يفلسف يوهبه ش هافرضيشپ ينا يقدق

 يانجوصورت، درمان ينكند. در ا يداپ اييهو توص يميها حالت تعلكه درمان آورديخطر را به وجود م ينا يم،مستق

 يا يبه باور درست يول يست؛چه درست است و چه ن داننديم يكه به لحاظ لفظ شونديبدل م يبه افراد

 بزند. يبنوجوانان آس يدر زندگ يتو رضا يشاد يهالفهؤبه رشد م توانديم يتوضع ينباشند. ا يدهنرس شانينادرست

به تنگنا برسد  يكردشكه رو يو زمان يست،و چرا ن چونيخودش، بية ازجمله نظر اييهنظر يچكه ه يسباور ال اين

 يشرا پ يپرسش اساس ينباشد، اما ا يتترب يك توانديآورد، مي رو يگريد يدرمانروان يهابه نظام توانديم

كرد.  يلتحو ييرفتارگراية را به نظر يشناختية مثل نظر ي،فلسف ياساس هايفرضيشپ توانيكه چگونه م آورديم

د خو يباورها يخود به نقد و بررس يشخصة رشد فلسف ايندبه نوجوانان كمك كند تا در فر تواندينوع نگرش م ينا

گفت كه مشاوره  توانيم يت،نها در خود توجه كنند. يدر زندگ يتو مسئول يآزاد يهالفهؤبپردازند و به رشد م

مختلف  يهالفهؤتا م كنديباورها، به نوجوانان كمك م يقعم يلو تحل يخودشناس ي،بر پرسشگر يدبا تأك يفلسف

 ييراتتغ يممكن است بر رو يجانيه يدرك كنند. در مقابل، درمان عقلان يخود را به خوب يشخصة رشد فلسف

ها فراهم آورد. و ارزش يزندگ يدر مورد معنا يقتأمل عم يبرا يكمتر هايتمركز كند و فرصت يكيو تكن يسطح
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 يبر رو يمتفاوت هايينهباشند، اما در زم يكديگرمكمل  يبه نوع توانديم يكردهارو يناز ا يكهر  ين،بنابرا

 .گذارنديم يرنوجوانان تأث يشخصة رشد فلسف يهالفهؤم

 گيرينتيجه

 نقش تحليل و رويكرد اين دقيق بررسي نيازمند فلسفي مشاوره بنياد بر نوجوانان فلسفة شخصي هايمؤلفه تبيين

 هاييديدگاه و هاارزش باورها، از ايمجموعه فلسفة شخصي،. است نوجوانان فكري هويت و تفكر پرورش در آن

 وجودي، پرسشگري با كه نوجواني، دوره در و دهدمي شكل زندگي معناي و جهان خود، درباره فرد كه است

 بر خلاف فلسفي، مشاوره. كندمي پيدا ايويژه اهميت است، همراه فكري استقلال به نياز و هويت وجويجست

 وگويگفت از گيريبهره با دارند، تمركز رفتاري يا عاطفي مشكلات حل بر كه سنتي درمانيروان رويكردهاي

 منسجم و آگاهانه صورتبه را خود فلسفة شخصي تا كندمي كمك نوجوانان به خودشناسي، و انتقادي تأمل فلسفي،

 به در( 4300) لاهاو و فلسفي مشاوره بنيادهاي ( در4194) قائدي كه طورهمان فلسفي، مشاوره. دهند توسعه

 سقراطي، وگويگفت از استفاده با كه است رويكردي دهند،مي شرح فلسفي انديشيژرف و افلاطون غار از درآمدن

 از ايمرحله در كه نوجوانان، براي روش اين. كندمي هدايت دروني هايپاسخ كشف و خودانديشي سوي به را افراد

 وگويگفت. است مناسب بسيار كنند،مي مطرح معنا و هاارزش هويت، درباره بنيادين هايپرسش كه هستند رشد

 به ،«دارد؟ اتزندگي براي معنايي چه ارزش اين» يا «داري؟ را باور اين چرا» مانند باز هايپرسش طرح با سقراطي،

 محيطي، هايارزش منفعلانه پذيرش جاي به و بكشند چالش به را خود باورهاي تا كندمي كمك نوجوانان

 برمبتني تربيت در سقراطي ديالوگ نقش بر نيز( 4194)و همكاران  حسيني. كنند بازسازي را خود هايديدگاه

 فلسفة شخصي انسجام به كه دانندمي خودآگاهي و انتقادي تفكر پرورش براي ابزاري را آن و دارند تأكيد خردورزي

 برجسته( 4301) پورآقا مانند متعددي منابع در كليدي، هايمؤلفه از ديگر يكي عنوانبه انتقادي، تأمل .شودمي منجر

 عنوانبه( 4199) هنسن و( 4300) (، لاهاو4194) قائدي منابع در كه است ديگر ايمؤلفه است. خودشناسي، شده

 در كه است فلسفة شخصي رشد در محوري ايمؤلفه معنايابي، .است شده مطرح فلسفة شخصي رشد براي ايپايه

است.  گرفته قرار تأكيد مورد معنادرماني با ارتباط در ويژهبه ،(4199) شرف و( 4199) محمودي هايپژوهش

ويسي  در كه است ديگري مؤلفه متافيزيكي، تحليل و اخلاقي تفكر منطقي، استدلال ازجمله فلسفي، هايمهارت

 نيازپيش عنوانبه گر،غيرقضاوت و امن فضاي .است شده برجسته( 4199) همكاران و سياوشي و( 4194) شيخ رباط

 است. گرفته قرار توجه مورد( 4300) لاهاو مانند متعددي منابع در فرايند، اين

كه نوجوانان با آنها مواجه هستند، ضرورت توجه  يمتنوع يهاو چالش يعسر ييراتمدرن، تغ يبا ورود به زندگ

دوره حساس از  ين. نوجوانان در اازدسيم ياننما يشاز پ يشرا ب يگروه سن يندر ا يشخصة فلسفة به رشد و توسع

ة فلسف يتو تقو يريگرا كه به آنها در شكل ييردهايكرو يتاهم ياز،ن ينو معنا هستند و ا يتبه دنبال هو ي،زندگ
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 يمؤثر يابزارها توانديم ين،نو يكردرو يكعنوان به يفلسف مشاوره .كنديدوچندان م كند،يخود كمك م يشخص

تنها به آنها نه يكردرو ينقرار دهند. ا يخود را مورد بررس يهانوجوانان قرار دهد تا بتوانند باورها و ارزش ياررا در اخت

از خود  ترييقشناخت عم به ي،و تأمل انتقاد يسقراط يوگومانند گفت ييهالفهؤتا با استفاده از م كنديكمك م

افكار و احساسات خود  يانكه نوجوانان بتوانند آزادانه به ب ردآويرا فراهم م گريرقضاوتامن و غ ييبرسند، بلكه فضا

از  يبه درك بهتر يز،برانگچالش يهاكه با پرسش دهديامكان را م ينبه نوجوانان ا يسقراط وگويگفت بپردازند.

وجوانان بلكه به ن كند،يكمك م يتفكر انتقاد يتتنها به تقونه ايندفر ين. ايابندخود دست  يو باورها يممفاه

به آنها كمك  يزن يباشند. تأمل انتقاد ناو مع يقتحق يجووبه صورت فعال در جست تواننديكه چگونه م آموزديم

خود  يفلسف يتبه رشد و توسعه هو يق،طر ينو افكار خود بپردازند و از ا ياتاز تجرب ترييقدق يابيتا به ارز كنديم

به  توانديم يهستند كه مشاوره فلسف يديكل يهالفهؤم يگراز د يابيو معنا يخودشناس ين،بر ا علاوه .يندنائل آ

برسند  شانياز خود و اهداف زندگ ترييقتا به درك عم كنديها به آنها كمك ممهارت يننوجوانان آموزش دهد. ا

امن و  ييفضا يجادا ين،كنند. همچن يداپ يزندگ يهامواجهه با چالش يبرا يشتريب ييتوانا يجه،تنو در

بدون ترس از قضاوت، به كاوش  تواننديكه م دهديرا م يناناطم ينبه نوجوانان ا ي،در مشاوره فلسف گريرقضاوتغ

 در افكار و احساسات خود بپردازند.

با همچنين اين درمان  ،دارد يدتأك يتفكر يالگوها ييرنامعقول و تغ يبر اصلاح باورهايجاني هي ـ عقلان ندرما

كه ممكن  يمنف يتفكر يتا از الگوها سازديمخرب و نامعقول، نوجوانان را قادر م يباورها ييرو تغ ييشناساتمركز بر 

از مشكلات  ياريباور است كه بس ينبر ا يس. اليابند يينامناسب منجر شود، رها ياست به احساسات و رفتارها

و  يروان يتبه بهبود وضع توانيالگوها، م ينا ييرنادرست است و با تغ باورهايو  يرمنطقياز تفكر غ يناش يجانيه

 يدتأك يتفكر يالگوها ييربه اصلاح باورها و تغ يجانيهي ـ كه درمان عقلانيحال، درحالينابا .يافتدست  ياجتماع

و  يينامعقول خود را شناسا يممكن است به نوجوانان آموزش دهد كه چگونه باورها يجانيهي ـ در درمان عقلان .دارد

 يدادهايرو ينداشت كه ب يدكأبود كه بر قدرت باور و تفكر ت يكس يناول يسآلبرت ال ي،شناسدر روان. اصلاح كنند

توان نحوه احساس كردنمان و به دنبال آن يدادن تفكر م ييراو به ما نشان داد كه با تغيرد. گيو احساس قرار م يرونيب

 ينده و نامعقول است. وقتليكنمخرب، كنتر يباورها دندا ييرتغ يجانيه ي. هدف درمان عقلانيمبده ييررفتارمان را تغ

شوند، يقابل تحمل م، اندفلاكت بوده يهما يها كه زمانيتاز موقع يعيگستره وس يافت،هدف تحقق  ينا

، از تضادها ياريگردد، بسيبه عملكردش برنم يگرانشود، ارزش خود و ديكم م يگرناسزاگوييو د ييخودناسزاگو

از  يگرد يلتتنفرها و هزاران رذ ي،توزينهك يني،بها، غرور و خودبرزگها، حسادتيها، دزدجنگ ا،هها، قتلكشمكش

شده كه انسان  يطراح ينا يدرمان برا ينا. تواند صدها مشكل را حل كنديم يشيدنكم در اند ييرتغ يكروند. يم ينب

 و سازگارتر را شروع كند. ديدج يپرورش باورها يلهوس ينتا بد ،تفكرش آگاه سازد يرا از نامعقول
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 باورهاي جايگزيني و شناسايي به كه اليس عقلاني ـ عاطفي رويكرد بر خلاف فلسفي، مشاوره در

 اين. دارد تمركز باورها غيرتجويزي و ترعميق كاوش بر انتقادي تأمل پردازد،مي منطقي باورهاي با غيرمنطقي

 احساس بدون دهدمي اجازه آنها به دارد؛ زيرا اهميت دارند، فكري استقلال به نياز كه نوجوانان، براي ويژگي

 يا آزادي عدالت، مانند انتزاعي مفاهيم تحليل مثال، براي. كنند ارزيابي را خود باورهاي قضاوت، يا فشار

 كندمي كمك نوجوانان به شده، پيشنهاد (4199درماني )كوهن و زينچر،روان و مشاوره فلسفه، در كه خوشبختي،

مشاوره همچنين،  .كنند ترمنسجم را خود فلسفة شخصي و گيرند كار به خود روزمره زندگي در را مفاهيم اين تا

ة فلسف يك يريگافكار خود بپردازند، بلكه به شكل ييرتنها به تغكه نه دهديفرصت را م ينبه نوجوانان ا يفلسف

 ايندفر يككه به  دهديامكان را م ينبه نوجوانان ا ي. مشاوره فلسفيندنائل آ يزو معنادار ن يقعم يشخص

 يقتا از طر شونديم يقنوجوانان تشو ي،بپردازند. در مشاوره فلسف يابيو معنا يتر از خودشناسو جامع تريقعم

 يز زندگا ترييقعم يلخود بپردازند و به تحل يهااصول و ارزش يبه بررس ي،و تأمل انتقاد يسقراط وگويگفت

افكار خود بپردازند، بلكه به  ييرتنها به تغتا نه كنديبه آنها كمك م ايندفر ينخود بپردازند. ا ياتو تجرب

به  توانديم ينائل شوند. مشاوره فلسف باشد، ياتشانو تجرب يتكه متناسب با هو يشخصة فلسف يك يريگشكل

نوجوانان  هب يكردرو ينبپردازند. ا شانيآنها بر زندگ يراتتأثباورها و  ينا يآنها كمك كند تا به تفكر درباره معنا

 يهامهارت يب،ترتيناكنند و به يداپ يرامونشاناز خود و جهان پ ترييقكه درك عم دهديامكان را م ينا

 گريرقضاوتامن و غ ييبه نوجوانان فضا يمشاوره فلسف ين،بر ا علاوه كنند. يترا تقو يو تفكر انتقاد يفلسف

 ينامن به آنها ا يفضا ينافكار و احساسات خود بپردازند. ا يانآزادانه به ب تواننديكه در آن م دهديارائه م

بپردازند.  ودخ يهاو ارزش يتهو ي،درباره زندگ ترييقبه كاوش در سؤالات عم تواننديكه م دهديرا م يناناطم

مدرن برسند و به آنها  يزندگ يهااز چالش يبهتربه نوجوانان كمك كند تا به درك  توانديم ايندفر ينا

به دنبال اصلاح  يجانيهي ـ كه درمان عقلانيدرحال ي،طوركلبه ها ارائه دهد.چالش ينمقابله با ا يبرا ييابزارها

ة فلسف يك يريگكه به شكل دهديامكان را م ينبه نوجوانان ا ياست، مشاوره فلسف يتفكر يالگوها ييرو تغ

 باو پرچالش امروز،  يچيدهپ يايبه آنها كمك كند تا در دن توانديم يكردرو ينو معنادار بپردازند. ا يقعم يشخص

 .يندنائل آ يشخص ييخود ادامه دهند و به رشد و شكوفا يبه زندگ يشتريب ياعتماد به نفس و آگاه
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Abstract 
    In his approach to ethics, Imam Khomeini explains it as a state within 

the human soul that motivates individuals toward action and deeds. He 

also introduces the discipline of ethics as a tool for the cultivation of the 

heart and the recognition of virtues and vices. This study seeks to examine 

and explain the foundations of Imam Khomeini’s moral realism through a 

descriptive–analytical method. Imam Khomeini’s moral realism can be 

explained through several components: belief in the embodiment of 

deeds, the ontological reality of moral concepts, the reality of the goal of 

ethics, the intrinsic nature of moral predicates, as well as the intrinsic 

evilness of lying and the innate-nature (fitrah-based) of morality.  

Nevertheless, there are certain ambiguities within his theory. For 

instance, the lack of a clear distinction between the discipline of ethics 

and moral cultivation may lead to misunderstandings concerning the non-

realistic nature of his theory. Furthermore, the need to provide rational 

arguments for the embodiment of deeds could introduce further 

ambiguities into his theory. On the other hand, the issues related to the 

intrinsic evil of lying and how to determine it in specific cases also require 

further clarification. It is thus essential that these ambiguities be examined 

and analyzed in order to provide a more comprehensive account of Imam 

Khomeini’s moral realism. 

Keywords: moral ontology, moral realism, intrinsic good and evil, Imam Khomeini. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 امام خمینی اخلاقی اندیشه در اخلاقی گرایی بررسی واقع

  hoseinahmadi@iki.ac.ir/ دانشيار گروه فلسفه مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني        حسين احمدي
 40/02/0040 پذيرش: - 24/41/0040 دريافت:

 چكيده

كه افراد  كنديم نييدر نفس انسان تب يتيعنوان وضعدر نگرش خود به اخلاق، آن را به ينيامام خم
قلب و شناخت  تيترب يبرا يعنوان ابزاربه زي. علم اخلاق را ندينمايم بيرا به اقدام و عمل ترغ

 ينيامام خم ياخلاق ييگراواقع يحاضر درصدد است تا مبان قي. تحقدانديم يمعرف ليفضائل و رذا
 توانيرا م ينيامام خم يقاخلا ييگراواقعكند.  نييو تب يبررس يليـ تحل يفيتوص روش قيرا از طر

بودن  يواقع ،ياخلاق ميبودن مفاه يكرد: اعتقاد به تجسد اعمال، وجود نييلفه تبؤم نيچند قياز طر
بودن  يو فطر ييگوبودن قبح دروغ يذات نيو همچن ياخلاق يهابودن محمول يهدف اخلاق، ذات

علم اخلاق از  كيعنوان مثال، عدم تفكوجود دارد. به زين يابهامات شانيا هيوجود، در نظر نيا بااخلاق. 
 شانيا هيبودن نظر انهيگرارواقعيدر خصوص غ ييهاممكن است منجر به سوءتفاهم ياخلاق تيترب

 جاديا شانيا هيرا در نظر يابهامات توانديتجسد اعمال م يبرا يعقل ليبه ارائه دلا ازين ن،يشود. همچن
آن در موارد  صيتشخ يو چگونگ ييگوبودن قبح دروغ يمسائل مربوط به ذات گر،يكند. از طرف د

تر جامع نييتب ياست كه در راستا يابهامات ضرور نيدارد. ا يشتريب يهايبه روشنگر ازين زيخاص ن
 .رنديقرار گ ليو تحل يمورد بررس ينيامام خم ياخلاق ييگراواقع

  .ذاتي، امام خميني قبح و ايي اخلاقي، حسنگرشناسي اخلاق، واقعهستي ها:هواژكليد

10.22034/marefatfalsafi.2026.5002831 

20.1001.1.17354545.1405.23.4.6.1 

https://creativecommos.org/licenses/by-nc/4.0 

mailto:hoseinahmadi@iki.ac.ir
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1405.23.4.6.1
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1405.23.4.6.1
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2026.5002831
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2026.5002831
https://orcid.org/0000-0002-8209-1860


  302 حسين احمدي / امام خميني اخلاقي انديشه در اخلاقي گرايي بررسي واقع

 مقدمه

، 4322؛ مصباح، 49، ص4313پردازد )مصباح يزدي، فلسفة اخلاق به مبادي تصوري و تصديقي علم اخلاق مي

شناسي اخلاق و منطق اخلاق از مباحث فلسفة اخلاق شناسي اخلاق، معرفت( و معناشناسي اخلاق، هستي84ص

رو يكي از مباحث فلسفة اخلاق، (؛ ازاين84، ص4322؛ مصباح، 49، ص4313يزدي، شود )مصباح محسوب مي

شود و در صورت شناسي اخلاق است كه در آن از وجودي بودن يا نبودن اخلاق به روش عقلي بحث ميهستي

؛ 81، ص4323گيرد )ويليامز، گرايي اخلاقي، نحوه وجود واقعيت اخلاق نيز مورد بررسي قرار ميپذيرفته شدن واقع

 (.40-42، ص4323بهمن، حسيني قلعه

نظر از دستور و توصيه، احساس و سليقه شود كه براي اخلاق صرفگرايي اخلاقي به ديدگاهي اطلاق ميواقع

و توافق و قرارداد به واقعيتِ عيني قائل باشد يا اگر احساس، سليقه و توافقي براي اخلاق قائل است آنها را بر 

كه اخلاق تنها بر نظر و عقيده نفساني شخصي يا گروهي مبتني نباشد )ويليامز، طوريتني كند، بهواقعيت عيني مب

گرايي اخلاقي، واقعيتي براي معاني اخلاقي (؛ اما غيرواقع19و  34-39، ص4322؛ مصباح، 433و  480، ص4323

براي اي است كه گرايي، نظريهواقعبهغير از دستور و توصيه يا احساس و سليقه يا توافق و قرارداد قائل نيست و ش

 گرايي و ظهوراتي كه بر وجود واقعيتي مستقل دلالت دارند، ابداع شده استسازگاري بخشيدن ميان فرافكني

 (.411، ص4323)ويليامز، 

كه ايشان طوريشناسي اخلاق پرداخته است، بهعنوان انديشمندي تأثيرگذار به بحث هستيبه امام خميني

، 4329دهد )موسوي خميني، كند و مبادي اخلاق را از علوم دسته دوم قرار ميافع را در سه دسته بيان ميعلوم ن

شود، به نحوه وجود گرايان اخلاقي محسوب مي(. افزون بر اينكه مانند ديگر انديشمندان عدليه از واقع321ص

ناسي اخلاق وي پرداخته خواهد شد و روش شواقعيت اخلاقي نيز پرداخته است كه در اين تحقيق به نظرية هستي

 شود.گرايي از منظر وي تبيين مياثبات واقع

هاي گوناگون نگاشته شده است، اما در هاي بسياري و در حوزهكتب و مقاله هاي امام خمينيدرباره ديدگاه

، چاپ و نشر عروجؤسسة مكه اند؛ مانند اينهاي فلسفة اخلاقي كمشده، كتب و مقالههاي نگاشتهميان كتب و مقاله

به صورت جزئي اختصاص داده است، اما اين مجلدات  جلدي را به مفاهيم اخلاقي از منظر امام خميني 39كتب 

كنند و به لحاظ عقلي و از منظر فلسفة صبغة علم اخلاقي دارند كه معنويت و صفاي زندگي ايشان را توصيف مي

بررسي  اهي معناشناسي برخي واژگان از منظر فلسفة سياسي امام خمينياند. گاخلاق به اين مفاهيم ننگريسته

بحث شده است، اما مفهوم عدالت از  شده است، مانند اينكه درباره گستره مفهوم عدالت در انديشة امام خميني

راحل  هاي فلسفة اخلاقي نيز از ديدگاه اماممنظر ايشان در فلسفة اخلاق معناشناسي نشده است. گاهي مقاله

(، به ديدگاه فلسفة 4301)عسگري يزدي و سليماني، « ينيديدگاه اخلاقي امام خم»شود، مانند مقالة مشاهده مي
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بررسي  شناختي اخلاق را از منظر امام خمينياي مباحث هستيپرداخته است؛ اما هيچ نوشته اخلاقي امام خميني

گرايي اخلاقي را روش عقلي و با شيوه توصيفي ـ تحليلي واقعرو تحقيق حاضر بر آن است تا به نكرده است؛ ازاين

 از منظر ايشان اثبات كند.

هاي ديدگاه ايشان توجه نشود، امكان درباره اخلاق وجود دارد كه اگر به تمام جنبه برخي عبارات امام خميني

ه ايشان بدان عبارات اشاره و گرايي اخلاقي از آن عبارات فهميده شود كه ذيل عنوان بررسي ديدگادارد غيرواقع

درستي تبيين شود تا از در فلسفة اخلاق به گرايي امام خمينيرو ضرورت دارد واقعتوضيح داده شده است؛ ازاين

 ديدگاه ايشان سوءبرداشتي صورت نگيرد.

 شناسي اخلاق از منظر امام خميني. هستي3

توان بهره برد؛ اول آنكه ايشان مي امام خمينيشناسي اخلاق از عبارات كم دو بحث مهم در هستيدست

كند كه در اين تحقيق به هاي گوناگون پذيرفته است و بر تبيين و اثبات آن تلاش ميگرايي اخلاقي را با بيانواقع

چند عبارت ايشان پرداخته خواهد شد؛ دوم آنكه ايشان به نحوه وجود واقعيت اخلاقي نيز اشاره كرده است كه اولاً 

 موسوي)هاي اخلاقي را از سنخ مفاهيم انتزاعي و فلسفي دانسته است يشان مفاهيم موجود در محمول جملها

اين »گونه كه كند بدين؛ ثانياً واقعيت اخلاق را بر اساس فطرت بشر تبيين مي(446ص ،8ج ق ـ ب،4184 خميني،

(؛ يعني 28، ص4328)موسوي خميني، « فطرت مبدأ و منشأ خيرات و سعادات است و خود خيرّ، بلكه خير است

فطرت انساني نه اينكه فقط منشأ خير باشد و خير ايجاد كند، بلكه خود انسان خير است؛ با اين توضيح كه عشق به 

كمال مطلقي كه در فطرت انسان وجود دارد منشأ عشق به علم مطلق، قدرت مطلق و ديگر اوصاف جمال و جلال 

( و سبب تحقق كمال حاصل از 29، ص4328شود )موسوي خميني، ميالهي است كه فطري بشر محسوب 

گرايي در انسان است كه اين فرايند علت و معلول كه سبب تحقق كمال واقعي در انسان است، نحوه تحقق كمال

 واقعيت اخلاق را تبيين كرده است.

 گرايي اخلاقي. واقع3ـ3

كم پنج گيرد؛ دستگرايان اخلاقي قرار ميشيعي در زمره واقعمانند ديگر انديشمندان  ديدگاه اخلاقي امام خميني

 شود.ها پرداخته ميتوان ارائه كرد كه در اينجا به اين تبيينگرايانه از ايشان ميتبيين براي اثبات ديدگاه واقع

 گرايي اخلاقي از طريق تجسد اعمالالف. اثبات واقع

اند و راه گرايي اخلاقي ملتزم شدهواقعيت اخلاقي و به تبع آن واقعبرخي انديشمندان با اعتقاد به تجسد اعمال به 

نيز براي  (؛ امام خميني412، ص6، ج4320اند )جوادي آملي، فهم آن را از طريق شرع و تثبيت عقلي ميسر دانسته

)موسوي هر عملي، باطني معتقد است و صورت عمل را كه تجسد اعمال است، غير از آثار عمل قلمداد كرده است 
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كه اعمال صالح، صورت خوب و اعمال بد، صورت بد دارند؛ ايشان طوري(؛ به294-299، ص1، ج4320خميني، 

كند و حقيقت بهشت جسمانى داند كه عقل و نقل را متوافق بر قبول آن قلمداد ميتجسم اعمال را از واضحات مي

ب و اقبال آن قلمداد كرده است )موسوي خميني، داند كه تابع ميزان حضور قلرا صور غيبيه ملكوتيه اعمال مي

كند، بدين (؛ ايشان تجسم اعمال را بر پايه كافي نبودن علم و ادراك عقلي در اخلاق استوار مي82ب، ص4312

تبع آن شود كه عمل اخلاقي هم بهداند كه اين باور سبب ميصورت كه باور نفساني و قلبي را در اخلاق لازم مي

پيچد، عمل آه كشيدن از درد دندان از نتايج معرفت حضوري و نند كسي كه از درد دندان به خود ميتحقق يابد، ما

كردن كافي  داند، اما باور را براي عملعلم را در اخلاق كافي نمي رو امام خمينيباور نفساني درد است. ازاين

 (.496، ص4308شمارد )موسوي خميني، مي

معتقد است كه نديدن اين جسم در اين دنيا به دليل اشتغال به طبيعت است، اما ايشان در تبيين تجسم اعمال 

شود كه از زمان جسم مثالي به فاعلش علاقه دارد؛ زيرا به وسيلة او متولد شده است و فرزند فاعلش محسوب مي

ن مطلب، بيان قرآن را شود، نه اينكه جهنم در دنياي ديگري ايجاد شود. ايشان براي تأييد ايانجام عمل، ايجاد مي

اين است  (، مقصود اين آيه از منظر امام خميني10توبه: « )باِلكْافرِيِنَ لمَحُیِطۀٌَ» فرمايد: آن جهنمآورد كه ميمي

فرمايد، بلكه وقتى كه از اين عالم نمي« سيحيط»رو كه الآن جهنم محيط است؛ نه اينكه بعداً احاطه دارد، ازاين

، 4، ج4324دهند )موسوي خميني، گيرند و يك خانواده تشكيل مىرفت، صور اعمال تهيه شده، گردش را مى

تجسد اعمال، مستندات قرآني و روايي بسياري را مؤيد (. بنابراين، ايشان افزون بر توافق عقلي بر 831ـ833ص

 (.29الف، ص4312؛ 130، ص4329كند )موسوي خميني، براي تجسم اعمال بيان مي

عنوان مثال ذيل پردازد؛ بهخود به تجسم اعمال مي شرح چهل حديثاز  81، 40، 1، 1، 4ايشان ذيل حديث 

ارزش قلمداد كرده است. امام ق دانسته و كلام مخالفان را بي، كلام شيخ بهايي را در تجسد اعمال برح81حديث 

ها از كه برخي انسانطوريداند، بههاي مختلف ميبا اعتقاد به تجسد اعمال، افراد انساني را داراي هستي خميني

 (.349الف، ص4312تر و برخي از ملائك بالاترند )موسوي خميني، حيوانات پست

را به ذهن متبادر سازد كه امام راحل معتقدند  گرايي اخلاقي امام خمينييرواقعبيان ذيل نيز ممكن است غ

، 4328براي اين مفاهيم از حيث مفهوم و ماهيت بودن، خارج از ذهن واقعيتي قائل نيست )موسوي خميني، 

ديگر، مفاهيم را عبارتي(؛ اما اين عبارت نيز تصريح دارد كه از حيث مفهوم و ماهيت بودن خارجي ندارند؛ به613ص

شود آن توان نگريست يك بار از آن جهت كه حاكي هستند و محل بحث ما اينجاست كه بحث مياز دو جنبه مي

كند، واقعيت دارد يا فراتر از سليقه يا دستور يا قرارداد چيز ديگري نيست كه چيزي كه اين مفهوم از آن حكايت مي

شود، اما اگر به جنبة حكايتگري مفهوم توجه نشود و فقط از آن بت ميگرايي ثااگر از واقعيت حكايت كند، واقع

دهد توجه جهت كه وجود ذهني دارد بدان نگريسته شود، مانند آينه كه موقع خريد آينه به تصويري كه ارائه مي
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تي ندارد، نشود، بلكه به خود آينه توجه شود، در اين صورت مفهوم از آن جهت كه مفهوم است، خارج از ذهن واقعي

 در آدرس فوق اين حيثيت را بيان كرده است. اعم از اينكه حكايت از واقع بيروني باشد يا نباشد و امام خميني

 گرايي اخلاقي از طريق وجودي بودن مفاهيم اخلاقي. اثبات واقع3ـ3

است كه آيا  شود، حيثيت حاكي بودن آن مقصودشناسي اخلاق بحث ميزماني كه از مفاهيم اخلاقي در هستي

مفاهيم اخلاقي را از حيث اينكه حكايت از  آيند؟ امام خمينيحكايت از واقع دارند يا اينكه ذهني به حساب مي

هستي دارند و در متن اعيان و حاقّ نفس الامر واقعيت دارند، واقعي قلمداد كرده است. ايشان معتقد است: مفاهيم 

، اند؛ زيرا اين مفاهيم از منظر امام خمينيكاربرد دارند حاكي از واقعيت اي كه در محمول گزاره اخلاقي نيزاخلاقي

شوند. ( و از مقايسة امور واقعي انتزاع مي441-446، ص8ق ـ ب، ج4184اند )موسوي خميني، انتزاعي و فلسفي

داند؛ پس وي نميمفاهيم اخلاقي را ماه بنابراين، مانند ديگر مفاهيم فلسفي منشأ واقعي دارند؛ پس امام خميني

شوند، نه آنكه مانند سياهي و سفيدي از كيفيات خارجيه و اعراض يعني ماهوي مانند ديگر مفاهيم فلسفي معنا مي

باشند؛ پس اين مفاهيم با توجه به انتزاعي بودنشان براي افعال اختياري ثابت نيستند، بلكه با اختلاف جهت 

تواند حسن و كم ـ يعني حسن و قبح ـ اطلاق شود؛ مانند اينكه عقل ميتوانند براي يك فعل اختياري، هر دو حمي

كه اگر به اين جهت توجه شود كه به طورياز دو جهت اطلاق كند؛ به« تصرف در مال غير»قبح را بر موضوع 

اگر كند؛ اما كند و بر اين موضوع حمل ميرا انتزاع مي« بد»هدف دشمني در مال غير تصرف شود، انسان مفهوم 

را انتزاع و بر آن حمل « خوب»براي وصول به عدالت و از روي قضاوت عادلانه تصرف صورت گيرد، مفهوم 

ليسا من  أنّ الحسن و القبح»درباره مفهوم حسن و قبح چنين است:  هاي امام خمينيكند. يكي از بيانمي

ض حتىّ لا يكفي اختلاف الجهة في رفع التضادّ في الموضوع كالسواد و البيا الخارجیۀ الحالۀّالأعراض و الكيفياّت 

في الجسم، بل هو أمر عقلي منتزع من التصرفّ عدواناً في مال  صورة خارجیۀ حالۀّلا يكون له  بينهما، فقبح الظلم

، بل من الانتزاعيات، الخارجیۀعدواناً مثلاً، و كذا حسن العدل ليس من الأعراض  محترمۀالغير، أو من قتل نفس 

مقولۀ . فالفعل الخاصّ الخارجي ليس قبحه لأجل كونه من حسنۀ و قبیحۀء خارجيّ ذا عناوين ن أن يكون شيفيمك

معه، بل إنمّا  متحدة، أو كونه صادراً من فاعل كذا، أو في وقت كذا، أو حالاّ في محلّ كذا، مع أنّ كلهّا عناوين خاصۀّ

ما هي عليه بلا اقتضاء للحسُنْ  سائر الجهات، و بقيت هي على ه إلىهو لأجل كونه ظلماً و عدواناً، فإذا لم يسَرِْ قبح

أخُرى و عنوان آخر، و كذا الحسن. فلا مانع من أن  حیثیۀ و القبح، يعلم أنّ القبح لا يسري من عنوانه و حيثيته إلى

بوجه، و الجهات في  موجود خارجيّ، فيكون حسناً بوجه، و قبيحاً صادقين على« القبح»و « الحسن»يكون عنوانا 

 (.441-446ق ـ ب، ص4184، فتكون الحيثيات بما هي موضوعةً للحسن و القبح )موسوي خميني، تقییدیۀالعقليات 

افزون بر معناشناسي بر اساس مفاهيم فلسفي به جنبة وجودي معناي حسن و قبح اخلاقي نيز  امام خميني

كنند و به ملاحظه هيم خير و شر از كمال و نقص حكايت مياشاره كرده است كه اين دو مفهوم، مانند ديگر مفا



  307 حسين احمدي / امام خميني اخلاقي انديشه در اخلاقي گرايي بررسي واقع

شود به كمال و نقص اطلاق خير و شرّ در هر جا مى»چنين است:  شوند كه بيان امام خمينينحوه وجود بيان مي

رو اگر (؛ ازاين614-619، ص4329)موسوي خميني، « شوددر ذات يا در صفات، و در وجود و كمالات وجود مى

معنا كنيم بدين صورت خواهد بود  حسن و قبح اخلاقي را با توجه به كمال و نقص از منظر امام خمينيبخواهيم 

اي آفريده شده است كه اگر هدف، كمال خلقت انساني محسوب شود، مفهوم خوب انتزاع گونهكه خلقت انسان به

خير را سازگار با  رو امام خمينيآيد؛ ازاينشود و اگر هدف نقصان آن خلقت محسوب شود، بد به حساب ميمي

حجاب، عشق به كمال مطلق دارد و از آن، داند كه فطرت بيفطرت مخموره و بد را با فطرت محجوبه سازگار مي

شود كه در فطرت تمام بشر وجود دارد، اما اگر عشق به علم مطلق، قدرت مطلق، حيات مطلق و... منشعب مي

كند و دچار شر يا ت، به دنيا وابسته شد، در تشخيص كمال مطلق اشتباه ميانسان به واسطة حجاب طبيعت و كثر

رو آيد؛ ازايندهد كه نقصان خلقت به حساب ميديگر، چيزي را هدف قرار ميعبارتيشود، و بههمان نقصان مي

 (.28-29، ص4328شود )موسوي خميني، بر آن اطلاق مي« بد»وصف 

براي خير و شر اطلاقاتي دارد، مانند اينكه تعابير خير بالذات و بالعرض و همچنين شر بالذات و  امام خميني

برد كه خير بالذات از منظر ايشان به حقيقت وجود اشاره دارد و نحوه وجود موجودات يا افعال، خير بالعرض به كار مي

ل اشاره دارد و اطلاق شر بر موجودات يا افعالي كه شوند، اما شر بالذات به عدم وجود يا عدم كمابالعرض محسوب مي

كه  رو امام خميني(. ازاين614-619، ص4329شود )موسوي خميني، حظي از وجود دارند بالعرض محسوب مي

كند، بلكه فاعل كند، خداوند را فاعل بالذات نقصان محسوب نميمعناي كمال و نقص قلمداد ميحسن و قبح را به

( كه در 611-614، ص4329داند )موسوي خميني، كند و فاعل بالذات شر را انسان ميشر قلمداد ميبالعرض نقص يا 

 مقدمه توضيح داده شد.

افزون بر بيان فوق، به تقابل با نظرية اشاعره به حسن و قبح ذاتي و عقلي معتقد است، بدين معنا  امام خميني

ياري و صفات نفساني را تشخيص دهد؛ زيرا حسن و قبح به تواند حسن و قبح برخي افعال اختكه عقل انسان مي

به پيامدهاي سوء اعتقاد به  (. امام خميني614-619، ص4329شود )موسوي خميني، كمال و نقص اطلاق مي

حال به پذيرند و درعينرا عقلاً مي كند كه چگونه برخي امكان افضل بودن امام عليحسن و قبح الهي اشاره مي

شمارند و دهند و آنها در توجيه كلام خود حسن و قبح عقلي را مردود ميهاي بعد از پيامبر تن مييفهقطب شدن خل

(. با توجه به اينكه اولاً 414-419، ص4316كنند )موسوي خميني، حسن و قبح را بر اساس نظر شارع تبيين مي

ز عدليه است و به حسن و قبح ذاتي معتقد ا حسن و قبح عقلي فرع بر حسن و قبح ذاتي است، و ثانياً امام خميني

 هاي اخلاقي اعتقاد دارد.است، بنابراين، امام راحل به واقعي بودن مفاهيم موجود در محمول گزاره

حاكي از واقعي بودن مفاهيم موجود در محمول  طور كه بيان شد ظاهر برخي عبارات امام خمينيهمان

اند كه بر واقعيتي عبارات ديگر ايشان، اين مفاهيم اعتباري مبتنيهاي اخلاقي است؛ اما از ظاهر برخگزاره
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داند كه شخص عنوان مثال، ايشان كتب اخلاقي را كتبي ميخواهيم اين دسته از عبارات را نيز بررسي نماييم. بهمي

گر علم اخلاق، افزايد كه ارا وادار به عمل كند، نه اينكه علم مخاطب را نسبت به عملي افزايش دهد و چنين مي

-369، ص4، ج4324؛ 28-29، ص4328شود )موسوي خميني، علم افراد را افزايش دهد خود حجاب محسوب مي

رو باشد؛ ازاينگونه عبارات، وظيفة علم اخلاق، وادار كردنِ مخاطب به عمل مي(، پس با توجه به اين364

بر حسن و قبح ذاتي  وجه به اعتقاد امام خمينيشوند كه با تهاي اخلاقي اعتباري محسوب ميهاي گزارهمحمول

 آيد.بر واقعيت به حساب ميمطابق نظرية عدليه، اين اعتبار مبتني

كند ، تربيت اخلاقي را نيز دربر دارد كه افراد را وادار به عمل ميديگر علم اخلاق نزد امام خمينيعبارتبه

توان اين بيانِ تنها فضايل و رذايل را بشناساند. مي (، نه علم اخلاقي كه364، ص4، ج4324)موسوي خميني، 

را به ترغيب انساني تفسير كرد كه اخلاق با اشاره به هدف و مباحث مشابه آن، انگيزه « وادار به عمل در اخلاق»

ق براي اثبات اينكه علم اخلا دارد؛ اما عبارت ديگري از امام خمينيكند و مخاطب را به عمل واميعمل ايجاد مي

باشد و استفاده از اعتباريات در اخلاق امكان دارد؛ پس به تبع آن از منظر ايشان دربردارنده تربيت اخلاقي نيز مي

چهل اند، اين است كه ايشان در كتاب اخلاقي بر واقعيتهاي اخلاقي، اعتباري مبتنيحداقل برخي از محمول گزاره

پردازد و براي علاج حسد به ذايل اخلاقي همچون حسد ميشود، به علاج ركه كتابي اخلاقي محسوب مي حديث

 كند. عبارت ايشان چنين است:مجازگويي و غيرواقع تمسك مي

علاج عملى نيز از براى اين رذيله فضيحه ]حسد[ است. و آنچنان است كه با تكلف اظهار محبت كنى با محسود و 

كند كه او را اذيت كن، باشد. نفس تو را دعوت مىترتيب آثار آن را دهى، و مقصودت از آن علاج مرض باطنى 

دارد، تو به خلاف ميل نفس به او ترحم توهين كن، دشمن داشته باش، مفاسد او و مساوى او را به تو عرضه مى

هاى او را بر خود و بر ديگران عرضه دار، صفات كن و تجليل و توقير نما، زبان را به ذكر خير او وادار كن، نيكويي

كنى در اول امر با تكلف است، از روى مجاز و غيرواقع است، ه او را خاطرنشان خود كن. گرچه اينها كه مىجميل

شود ليكن چون مقصود اصلاح نفس و برطرف كردن اين نقص و رذيله است بالاخره به حقيقت نزديک مى

 (.332، ص3235)موسوي خميني، 

شمارد كند، بلكه آنها را مجاز ميرد فوق را دروغ قلمداد نميمواردي همچون مو شايان ذكر است كه امام خميني

معناي مجاز غير از اعتباري بودن شوند؛ اما اعتبار به( كه اعتبار محسوب مي22، ص8ق، ج4142)موسوي خميني، 

گويي كه مطابقت با واقع ندارد، اما واقعي بودن قبح هاي اخلاقي است؛ مانند دروغمفاهيم موجود در محمول

گويي با واقعيت است. در مثال يادشده نيز انسان حسود، اظهار محبت گويي غير از غيرمطابق بودن دروغدروغ

رو اظهار محبت كردن او واقعي نيست؛ زيرا با درونش سازگاري ندارد، كند، اما در دلش هيچ محبتي ندارد، ازاينمي

قعي شدن محبت است، در هر صورت، عبارتي از امام كه اما اين غيرواقعي مقدمه ايجاد سازگاري برون و درون و وا

هاي اخلاقي را اثبات كند، يافت نشد؛ مگر آنكه بخواهيم از اينكه بتواند اعتباري بودن مفاهيم موجود در محمول
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، تربيت اخلاقي را دربر دارد، نتيجه بگيريم كه امكان استفاده از اعتبار در علم اخلاق از منظر امام خميني

شود و شود، بلكه امكانش اثبات ميهاي اخلاقي وجود دارد كه در اين صورت نيز ضرورتش اثبات نميلمحمو

ديگر، امام عبارتبر واقعيت خواهد بود تا با ديدگاه عدليه سازگار باشد. بهتفسير كلام امام همان اعتبار مبتني

رو اگر از جهت تربيت اخلاقي در ديدگاه زاينميان علم اخلاق و تربيت اخلاقي تفكيك قائل نشده است؛ ا خميني

 شود.گرايي اخلاقي ديدگاه ايشان نميبر واقع است كه سبب غيرواقع، اعتباري وجود دارد، مبتنيامام خميني

 گرايي از طريق وجودي بودن سعادت و كمال. اثبات واقع3ـ2

كند و ماهيات امكاني كه امور لمداد ميوجود هرگونه اعتبار را منافي خير و كمال و سعادت ق امام خميني

اند و حقيقت ندارند، اثري و اقتضاي ذاتي ندارند. پس حيثيات وجودي مثل كمال، جمال، خير و سعادت را اعتباري

شود (؛ اما هدف اخلاق كه از آن به سعادت و كمال تعبير مي18ق ـ الف، ص4184نيز ندارند )موسوي خميني، 

(، پس وجودي و واقعي است. عبارت ايشان درباره وجودي 282، ص4329سوي خميني، تحقق و فعليت دارد )مو

 بودنِ سنخ كمال چنين است:

، راجع به عين وجود و اصل حقيقت هستى است؛ و در دار تحقق است و تمام جمال و از جنس كمال از سنخ آنچه

ت نيست، و آن حقيقت وجود است. و اگر جز يک اصل شريف كه سرچشمۀ تمام كمالات و منشأ تمام خيرات اس

جميع كمالات عين حقيقت وجود نباشد و به وجهى از وجوه در حاقّ اعيان از او جدايى و با او دوئيت داشته باشد، 

لازم آيد دو اصل در دار تحقق محقق باشد، و اين مستلزم مفاسد بسيار است. پس، هرچه كمال است، به حسب 

ت، بلكه به واسطه تحقق و حصول در متن اعيانْ كمال است؛ و آنچه در متن اعيان و مفهوم و ماهيتْ كمال نيس

حاقّ نفس الامر محقق است، يک اصل است و آن وجود است؛ پس آنچه كمال است به يک اصل، كه آن حقيقت 

 (.272، ص3233وجود است )موسوي خميني، 

معناي اعمال سازش با فطرت اعمال صالح را بههدف اخلاق را كمال انسان قلمداد كرده است و  امام خميني

اش با كمال داشتن، رو فطرت انسان به دليل سازگاري(؛ ازاين299، ص1، ج4320داند )موسوي خميني، مي

رو عشق به كمال مطلق از منظر امام كند؛ ازاينگراست و انسان با اختيار خود براي حصول كمال تلاش ميكمال

آيد. امام ( و سعادت وي به حساب مي332، ص4، ج4324قلمداد شده است )موسوي خميني، ذاتي بشر  يخمين

تعبير مشابهي درباره واقعيت داشتنِ سعادت نيز دارند كه آن را عين حقيقت وجود قلمداد كرده است؛ كلام  خميني

عين حقيقت وجود  سعادت و شقاوت امرى است كه اگر حقيقت و تحقق داشته باشد، بايد»ايشان چنين است: 

 (.110، ص4، ج4324)موسوي خميني، « باشد

 گوييگرايي از طريق عقلانيت قبح دروغ. اثبات واقع3ـ2

در مكاسب محرمه سه صورت احتمالي درباره قبح دروغ گفتن را بر اساس بيان مكاسب شيخ  امام خميني

گويي يا لااقتضاست يا اينكه قبح ذاتي دروغگويي يا اقتضاي قبيح بودن را دارد كند كه دروغانصاري بررسي مي
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كند كه عقل قبح ذاتي كذب را است. ايشان بعد از تشريح سه صورت فوق نظرية خود را بدين صورت بيان مي

كرد و اگر نتايج مفيدي گويي به قبحش حكم ميكه اگر لااقتضا بود، بايد با توجه به پيامد دروغفهمد؛ درصورتيمي

كند؛ گويي نيز قبح آن را كشف ميبينيم كه عقل بدون توجه به پيامدهاي دروغم كند، اما ميداشت به حسنش حك

گويي اگر از پس به نظر امام كذب نسبت به قبح، لااقتضا نيست؛ همچنين قبح كذب اقتضايي نيست؛ زيرا دروغ

گويي منفك قبح از دروغفهمد و تمام تعلقاتش جدا در نظر گرفته شود و به ذاتش نظر شود عقل قبحش را مي

فإنّ العقل »كند: (. ايشان با بيان ذيل، نظرية خود را تبيين مي441، ص8ق، ج4142شود )موسوي خميني، نمي

« حزازة بلا شبهۀ، قبيحا له مفسدة و مصلحۀيدرك قبحه و حزازته في نفسه، فيرى الكذب الذي لا يترتبّ عليه 

 (.443، ص8ق، ج4142)موسوي خميني، 

رو عقل، گويي، اجمالي است؛ ازاينقبول دارد كه اين درك عقلاني قبح دروغ ذكر است امام خميني شايان

كند؛ در هر صورت، امام معتقد است همين حكم عقلي سبب تحريم شرعي معاقب بودن دروغگو را كشف نمي

و آن ملاك اين است كه  شود؛ زيرا ملاك تبعيت حكم شرعي از كشف عقلي در اينجا وجود داردگويي هم ميدروغ

 (.63، ص8ق، ج4142كند )موسوي خميني، گويي، قبحش را كشف ميعقل به دليل ارائه خلاف واقع در دروغ

گويي وجود دارد، به در ذات دروغ گويي از منظر امام خمينيشود كه قبح دروغاز بيان فوق نتيجه گرفته مي

گويي بيان ست و آنچه مخالف واقعيت باشد، قبيح است و چون دروغدليل اينكه آنچه با واقعيت مطابقت دارد حسن ا

شود، پس قبيح است؛ اين شرح مختصري از عبارات ايشان در مكاسب محرمه است خلاف واقعيت محسوب مي

طور كه در فطري بودن آن نيز ايشان معتقد است فطرت انسان با (. همان63، ص8ق، ج4142)موسوي خميني، 

، مايل معتقد است انسان به حسب فطرت و سنخيت دارد و به همين جهت است كه امام خميني ها تناسبواقعيت

گويي بياني از (؛ ازآنجاكه دروغ84، ص4328)موسوي خميني،  و احسان است به خيرات و كمالات و داعى به عدل

در  ي فطري است و امام خمينيگويرو بد بودنِ دروغمخالفت با واقعيت است با فطرت انسان تناسب ندارد؛ ازاين

داند )موسوي خميني، گويي را با توجه به ذاتي بودن قبح آن ضروري و بديهي ميبياني نيز حرمت اجمالي دروغ

الجملۀ و أماّ حكمه، فحرمته في »در تأييد كلام شيخ انصاري چنين است:  (. بيان امام خميني69، ص8ق، ج4142

دليل عليها و إن كان في دعوى حكم العقل بها نظر. فالأولى البحث عن خصوصياّت ال إقامۀلا تحتاج إلى  ضروریۀّ

 (.69، ص8ق، ج4142)موسوي خميني، « أخر...

عنوان گويي به نحو اجمال بديهي است و اين بداهت به ادله عقلي نياز ندارد و در ادعاهايي كه بهقبح دروغ

گويي جاي اما در هر صورت قبح تفصيلي مصاديق دروغهايي وجود دارد؛ ادلة عقلي مطرح شده است، پرسش

گويي براي آشتي گويي حضرت ابراهيم و يوسف يا دروغگويي در مواردي مانند دروغبحث دارد؛ مانند قبح دروغ

به تفصيل درباره هر يك از اين موارد  گويي به دشمن يا... كه امام خمينيدادن دو مسلمان كه قهرند يا دروغ
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دانند، بلكه ايشان بسياري از موارد يادشده را از مصاديق گويي نميند و اين موارد را از مصاديق دروغكنبحث مي

(. 12-64، ص8ق، ج4142داند، نه خبر غيرواقعي يا... )موسوي خميني، كند يا از مصداق انشاء ميتوريه قلمداد مي

گويي واقعيت محض گويي نيست، بلكه قبح دروغهيچ اعتباري در قبح دروغ در هر صورت به اعتقاد امام خميني

 (.443، ص8ق، ج4142است )موسوي خميني، 

 گرايي اخلاقي از طريق فطري دانستن اخلاق. اثبات واقع3ـ0

داوري را وابسته  داند و از جهتي ديگر، ارزشاز جهتي راه شناخت احكام اخلاقي را فطرت اخلاقي مي امام خميني

رچه به فطرت بشري نزديك شود، ارزش بالاتري دارد. كلام ايشان در فطري بودن اخلاق داند كه هبه نيتي مي

تر باشند و از حجُب ها به نور فطرت نزديكپس ميزان عرفان و حرمان، انگيزه است. هر قدر انگيزه»... چنين است: 

)موسوي خميني، « نيز كفر است ترند تا آنجا كه سخن از وابستگىتر، به مبدأ نور وابستهحتىّ حجُب نور وارسته

 (.284، ص42، ج4320

ايشان در تبيين شناخت فطري معتقد است كه انسان به واسطة گرايش به كمال حقيقي كه بر آن سرشته و 

هاي حقيقي را بشناسد و بفهمد كه اعمال صالح، اعمالي است كه با نفس انسان تواند كمالخلق شده است مي

معناي اند؛ زيرا صالح بهزيرا نفس انسان سعادتمند خلق شده است و عمل صالح را صالح ناميدهسازگاري داشته باشد؛ 

شود. بيان ايشان در تبيين سازش است و اگر عملي با نفس سعادتمند انسان سازش داشته باشد، صالح شناخته مي

 جايگاه فطرت چنين است:

انسان. نفس انسان سعادتمند خلق شده است؛ يعنى اعمال صالحه آنهايى است كه سازش داشته باشد با نفس 

استعداد سعادت در آن هست و فطرت انسان فطرت سعيد است. عمل صالح آن است كه با اين فطرت سازش 

، يعنى سازش. سازش داشته باشد با اين فطرت. عمل ناصالح آن است كه با فطرت انسان «صالح»داشته باشد. 

كه براى برادرهايتان انجام داديد، اين سازش دارد با آن فطرت؛ زيرا مضمون سازش نداشته باشد. اين اعمالى 

 (.05ترجمۀ آيه قرآن اين است كه فطرت انسان فطرت دوستى با برادرانش است )اعراف: 

با تبيين فوق واقعيت اخلاق از سنخ سازگاري رفتار با خلقت انساني است كه بر آن سرشته شده است؛ البته 

، صرفاً خلقت مادي نيست، بلكه اعم از مادي و معنوي است كه اصالت در اخلاق جنبۀ معنوي و منظور از خلقت

روحاني انسان است. شايان ذكر است كه اين جنبه معنوي گاهي به دليل حجُبُي ممكن است غبارآلود شود و 

 (.33، ص3233؛ 373، ص3235تشخيص فطرت واقعي با فطرت محجوب سخت شود )موسوي خميني، 

 شناسي اخلاق از منظر امام خميني. بررسي هستي3

مملو از نكات مثبت فلسفة اخلاقي است، مانند اينكه اولاً با ديدگاه  شناسي اخلاق از منظر امام خمينيهستي

عدليه سازگاري دارد و ناسازگاري در اين نظريه نيست؛ ثانياً به ذاتي بودن حسن و قبح اخلاقي توجه داشته است و 

معناي ذاتي باب برهان دانست؛ ثالثاً اين ديدگاه جنبة الهياتي ن ذاتي در حسن و قبح ذاتي را از منظر ايشان بهتوامي
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هاي اخلاقي بيان كرده است؛ رابعاً ايشان واقعي بودن هدف اخلاق را بودن واقعيت اخلاق را در نحوه وجود واقعيت

هاي هاي جملهكند؛ زيرا محمولهيم اخلاقي تبيين ميهاي اخلاقي و مفامتمايز از واقعي بودن محمول جمله

داند و از جهتي ديگر در موضوعات اقتضايي با توجه به هدف اخلاق كه اخلاقي را از جهتي انتزاعي و واقعي مي

شناسي كند و خامساً هم جهت تجسد اعمال و هم آثار اخلاقي را در هستيكمال بشري و واقعي است معنا مي

 كند.است، بلكه به دو جنبة تجسد و آثار اعمال اشاره مياخلاق متوجه 

رسد برخي نكات مبهم در اين ديدگاه وجود دارد كه انديشمندان فلسفة با وجود نكات مثبت اين ديدگاه، به نظر مي

 شود.توانند در تكميل اين نظريه و رفع ابهام آن نكات تلاش نمايند كه اين نكات را در اينجا بيان مياخلاقي مي

 . عدم تفكيک علم اخلاق از تربيت اخلاقي موجب وهم اعتباري بودن اخلاق2

و رياضت آن، همچنين علم به چگونگي  ت قلبعلم به منجيات و مهلكات خلُقي و تربيعلم اخلاق را  امام خميني

وادار كردن به (. و وظيفة علم اخلاق را 321، ص4329د )موسوي خميني، دانتحصيل فضايل و رهايي از رذايل مي

( كه علم اخلاق از منظر ايشان افزون بر معرفي فضايل 364، ص4، ج4324كند )موسوي خميني، عمل قلمداد مي

تر است و و رذايل، وظيفه تربيت اخلاقي نيز دارد، بلكه نقش تربيت اخلاق در علم اخلاق از منظر ايشان پررنگ

كنند در زمره كتب اخلاقي بي را كه وادار به اخلاق نميدهد؛ زيرا ايشان كتاساس علم اخلاق را تشكيل مي

رسد با عدم (. در هر صورت به نظر مي364، ص4، ج4324؛ 43-44، ص4328شمارد )موسوي خميني، نمي

پندارد و وادار كردنِ به عمل با تفكيك ميان اين دو علم، مخاطب وظيفة علم اخلاق را وادار كردنِ به عمل مي

 سازد.گرايي اخلاقي را به ذهن مخاطب متبادر ميازگاري دارد و اعتبار، غيرواقعدستور و اعتبار س

گرايي كم در سه صورت، وادار كردنِ به عمل وجود خواهد داشت و منافاتي با واقعشايان ذكر است كه دست

اخلاقي را خبري  هايگرايي اخلاقي معتقدند و جملهنخواهد بود. صورت اول اينكه برخي انديشمنداني كه به واقع

كنند، بلكه دستوري بودن اين جملات را از باب تفنن دانند، آنها امكان دستوري بودن جملات اخلاقي را رد نميمي

، 4، ج4311؛ مصباح يزدي، 22، ص4322پذيرند )مصباح يزدي، ادبي يا مباحث تربيتي، مانند تأثيرگذاري بيشتر مي

شود، بلكه امكان هاي اخلاقي نفي نميخلاقي باشد، دستوري بودن جمله(؛ پس اگر جملة مربوط به تربيت ا820ص

علم اخلاق را دربردارنده تربيت  گرايي اخلاقي سازگاري دارد. با توجه به اينكه امام خمينيوقوعي دارد و با واقع

 گرايي منافاتي نخواهد داشت.با واقع داند، بيان امام خمينياخلاقي مي

اند، اين انشاء هاي اخلاقي معتقد شدهكه برخي انديشمندان كه به انشايي بودن تمام جملهصورت دوم اين است 

هاي اخلاقي منافاتي با بودن جملهاند كه در اين صورت نيز وجود دستوري و انشايي بر واقع دانستهرا مبتني

شوند، به عدليه محسوب ميگرايي نخواهد داشت. توضيح مطلب اينكه برخي انديشمندان شيعي نيز كه از واقع

(؛ اما جملة اخلاقي را 34، ص88، ج4321؛ 196، ص43، ج4329هاي اخلاقي معتقدند )مطهري، انشايي بودن جمله
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اند و اين ابتناء باعث شده است كه آنها همچنان در بر واقع دانستهدانند، بلكه اين انشاء را مبتنيانشايي محض نمي

گرايي گرايي پايبند باشند و كثرتگرايي و مطلقگرايي، مانند وحدتند و به پيامدهاي واقعگرايان باقي بمانزمره واقع

 (.139، ص43، ج4329گرايي را رد كنند )مطهري، و نسبي

صورت سوم اينكه امكان دارد وادار كردنِ به عمل از طريق تقويت انگيزه مخاطب براي وصول به هدف ايجاد 

ي از طريق تقويت ضرورت وصول به هدف، او را به عمل وادار سازند و اين انگيزه لزوماً شود، مانند اينكه كتب اخلاق

شود، بلكه امكان دارد با ضروري جلوه دادن هدف اخلاق، مخاطب انگيزه از طريق دستوري بودن جمله حاصل نمي

نسبت داده نخواهد شد،  يگرايي به امام خمينكردن به احكام اخلاقي پيدا كند. در اين صورت نيز غيرواقع عمل

گرايي ( و مطلق344-349، ص4383گرايي اخلاقي پايبند است )موسوي خميني، افزون بر اينكه ايشان به مطلق

 گرايي اخلاقي هيچ تناسبي ندارد.اخلاقي با غيرواقع

وادار كردنِ به » اولاً با اعتقاد به شود كه امام خمينيدر هر صورت با وجود سه بيان فوق، اين ايهام نفي نمي

هاي اخلاقي و ثانياً با گنجاندن تعريف تربيت اخلاقي در تعريف علم اخلاق، دستوري بودن جملة براي جمله« عمل

گرايي را به ذهن مخاطب هاي اخلاقي ايهام امرگرايي از نوع غيرواقعكند و دستوري بودن جملهاخلاقي را نفي نمي

كيك علم اخلاق از تربيت اخلاقي فوايدي دارد كه توضيح آن در اين مجال رو اولاً تفسازد؛ ازاينمتبادر مي

توان توان بيان كرد كه اهداف اخلاق و تربيت اخلاقي را كه متمايز است ميگنجد، اما حداقل اين فايده را مينمي

در مسير در هر علمي به صورت مستقل بيان كرد و هدف اخلاق را وصول به سعادت و هدف تربيت اخلاقي را 

گرايي اخلاقي اين سعادت قرار گرفتن دانست. افزون بر اينكه تفكيك علم اخلاق از تربيت اخلاقي با تصريح بر واقع

كه برخي انديشمندان براي فهم كند، چنانفايده را خواهد داشت كه مخاطب بر واقعيت داشتن اخلاق علم پيدا مي

اند و آداب را از قرادادهاي اجتماعي قلمداد از آداب تفكيك كرده بهتر مخاطب از واقعيت داشتن اخلاق، اخلاق را

هاي اخلاقي را در (. ثانياً اگر امام جمله821-822، ص6ق، ج4141؛ طباطبائي، 88، ص4329اند )طبرسي، نموده

تصريح  كند، خوب است بيان نمايد و پشتوانه واقعي داشتن را نيزغيرتربيت اخلاقي، انشايي و دستوري قلمداد مي

گرايي اخلاقي )موسوي خميني، گرايي براي مخاطب ايجاد نكند؛ اگرچه با قول به مطلقنمايد تا ايهام غيرواقع

 گرايي به امام بيجاست.(، ايهام غيرواقع344-349، ص4383

از نبايد از اين نكته غافل بود كه تا زمان حاضر اكثر قريب به اتفاق انديشمندان اسلامي تفكيك علم اخلاق 

 باشد.اند، بلكه تعريف علم اخلاق منقول از آنها دربردارنده تربيت اخلاقي نيز ميتربيت اخلاقي را بيان نكرده

 . ارائه نشدن دليل عقلي براي تجسد اعمال4

اند، بلكه به دليل دليل عقلي متقني براي تجسد اعمال ارائه نكرده تاكنون انديشمندان ازجمله امام خميني

اند درستي رد كرده( و البته دلايل مخالفان را به132-131، ص4329اند )موسوي خميني، نموده نقلي بسنده



          ،5041تابستان ، 29 ، پياپيچهارم ، شمارهسوموسال بيست 

 

324 

 ليتفص به ملاصدرا يجوهر حركت اساس بر را خود دگاهيد و( 130-132و  368، ص4329خميني، )موسوي 

اكتفا  يهمان ادله عقل يعقل تيبه تثب شمندانياند يبرخ. (428-429ص، 3ج، 4324 ،ينيخم ي)موسو اندداده شرح

 و است يشرع ادله به مستند اعمال تجسد به اعتقاد رسديم نظر به. (412ص ،6، ج4320 ،يآمل ياند )جوادكرده

 در ارائه قابل تا شود محسوب يعقل مستند قيطر بدان ييگراواقع اثبات تا بود آن يعقل ادله دنبال به است خوب

 ،افتدينم مقبول علم نيا در يرعقليغ مستندات و است يعقل اخلاقة فلسف روش رايز باشد؛ ياخلاقة فلسف مجامع

 .شود يعقل محكم ادله به مستند ينقل ادله آن نكهيا اي شود ارائه نانيمتدة جامع يبرا ينقلة ادل آن آنكه مگر

 ييگوبودن قبح دروغ يدر ذات يابهامات. 0

توان حرمت دروغ را به كه ميطوريفهمد، بهگويي، ذاتي است و عقل آن را ميمعتقد است قبح دروغ امام خميني

در نقل و تأييد كلام شيخ  صورت اجمالي عقلي و بديهي دانست كه نياز به استدلال نيز ندارد. عبارت امام خميني

، 8ق، ج4142)موسوي خميني، « الدليل عليها إقامۀلا تحتاج إلى  الجملۀ ضروریۀّفحرمته في »انصاري چنين است: 

گويي به دشمن براي حفظ اسرار گويي وجود دارد، مانند اينكه دروغ(. اما با توجه به استثنائاتي كه براي دروغ69ص

براي توجيه اين موارد برخي را از مصاديق  شود اين استثنائات نياز به توجيه دارد كه امام خمينيجايز شمرده مي

شوند و حكم قبح گويي محسوب نميداند كه از جهت موضوع مصداق دروغو برخي را از مصاديق انشاء مي توريه

»... چنين است:  شوند. بيان امام خمينيگويي را نيز ندارند، بلكه با توجه به جواز توريه مجاز شمرده ميدروغ

، الأدلۀّ، للأصل و قصور محرمّۀالكذب لا تكون  ة فائدةالمفیدو كذا الإنشاءات و الأفعال  التوریۀفتحصلّ مماّ مرّ أنّ 

 (.11، ص8ق، ج4142)موسوي خميني، « بل دلالة بعض الروايات على الجواز

معناي خبر غيرواقع گويي بهگويي به دشمن براي حفظ اسرار از مصاديق دروغپرسش اين است كه چرا دروغ

آيد؟ با چه تبييني تمام اين مصاديق را از ديق انشاء به حساب ميشود، بلكه از مصاديق توريه يا از مصاشمرده نمي

گويي شبيه موارد فوق را در اينجا ابهام دارد؛ زيرا ايشان دروغ رسد كلام امام خمينيدروغ خارج بدانيم؛ به نظر مي

كند هاي انشايي قلمداد ميكند و يا از جملهداوري ميداند و بنا بر مفيد فايده بودن كلام، ارزشداراي قبح ذاتي نمي

شود؛ اگر پيامد مفيدي داشت خوب داوري ميهاي لااقتضايي با توجه به پيامدش ارزشكه مانند مصاديق موضوع

شود؛ آيد؛ پس حسن و قبحش بر اساس هدف تشخيص داده مياست و اگر پيامد سوئي داشت، قبيح به حساب مي

شمارد، بلكه آنها را از مصاديق جملات گويي نميا از مصاديق دروغگويي به دشمن ردروغ رو امام خمينيازاين

 اند، توجيه كند.داند تا قبيح نبودن آن را همچون مصاديقي كه مفيد فايدهانشايي يا توريه مي

اي اند، به چنين نظريهگويي را استثنا زدهگويي و بدي دروغبراي توجيه رواياتي كه خوبي راست آيا امام خميني

كند كه اين گويي مشكلي ايجاد نميگويي و دروغرسد حكم كلي دادن براي راستمسك كرده است؟ به نظر ميت

ديگر، اگر عبارتشوند. بهداوري ميهاي لااقتضا قرار گيرند كه بر اساس هدف ارزشدو موضوع نيز در زمره موضوع
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رسد و تر به نظر ميوري شوند از تفكيك فوق مناسبداها بر اساس نتايجشان ارزشگوييها و دروغگوييتمام راست

گويي به صورت مطلق بد گويي به صورت مطلق خوب و دروغدليل اينكه در شهرت يا بيان برخي روايات و... راست

گويي در اكثر موارد مصلحت و پيامد نيكو دانسته شده است، توجه به اكثر مصاديق آنهاست. بدين بيان كه راست

رو بد دانسته گويي در اكثر مصاديقش مفسده و پيامد سوء دارد؛ ازاينرو خوب قلمداد شده است و دروغندارد؛ ازاي

رو اين موارد استثنائي به گويي مضر و دروغگو مفيد است، كم هستند؛ ازاينشده است، اما موارد استثنائي كه راست

 شوند.داوري مشخص ميقرب الهي ارزشآيند؛ در هر صورت بر اساس مفيد يا مضر بودن براي تحساب مي

گويي با فطرت گراست و با غيرواقع سازگاري ندارد، پس دروغدرباره اين شبهه كه فطرت انساني كه حق

رو قبحش ذاتي است و اين ذاتي چگونه بايد ناديده گرفته شود؟ بايد چنين پاسخ داده انساني تناسب ندارد؛ ازاين

گرا طالب آن است، و ثانياً واقع وجود دارد يكي واقع موجود كه اولاً فطرت حقگويي، دو شود كه در هر دروغ

گويي با آن مطابقت دارد، ديگري واقع مطلوب است كه اولاً فطرت گويي با آن مطابقت ندارد، بلكه راستدروغ

ا آن سازگاري نداشته گويي بگويي يا راستگرا بودن طالب آن است و ثانياً اگر دروغها به دليل كمالهمة انسان

شود. پس اگر به فطرت انساني توجه شود به شود و اگر تناسب داشته باشد، خوب شمرده ميباشد، بد قلمداد مي

داوري شود؛ هر كدام ارزش بيشتري دارد، هر دو جنبه آن بايد توجه شود و بر اساس ارزش جايگزيني ارزش

شود، به اين دليل است كه جنبة گويي خوب انگاشته ميهمان مقدم شود كه در موارد استثنائي كه دروغ

كند و فطرت انساني به نسبت كمالي كه كسب كرده است آن گرايي غلبه پيدا ميگرايي انسان بر حقكمال

انگارد. يا به بياني ديگر، اين كمال اعظم، آن مطابقت نداشتن با واقع را براي انسان غيرواقعيت را ناديده مي

گويي نبوده است و اين كمال ارزشش د؛ زيرا راه گريزي براي دستيابي به آن كمال جز اين راه دروغكنجبران مي

ديگر، حق و واقع در اينجا مخالف واقع صحبت كردن است تا آن واقع اعظم از دست عبارترا داشته است؛ به

در جايي از  لبته امام خمينيشود؛ اگويي براي جلوگيري از قتل نبي كه واجب دانسته مينرود؛ مانند دروغ

اند گويي را تبيين كردهمكاسب با توجه به تقدم اهم بر مهم و تقدم يافتن حكم قبيح بر اقبح، جواز يا وجوب دروغ

گويي سازگاري دارد و حل ( كه اين تبيين با ذاتي بودن قبح دروغ441-443، ص8ق، ج4142)موسوي خميني، 

 شود.حسوب ميمسئله به وسيله ارزش جايگزيني م

 گيرينتيجه

اخلاق ة نيدر زم شانيتا به عمق تفكرات ا دهديم يبه ما فرصت ينياخلاق از منظر امام خم يشناسيهست يبررس

علم  يعنوان هدف اصلبه ي،اخلاق تيبر ترب ديبا تأك يني. امام خمميببر يپ يو اجتماع يفرد يآن بر زندگ ريو تأث

 يعمل يعنوان دستوربلكه به ي،علم نظر كيعنوان به اتنهنه ،كه در آن اخلاق كنديرا مطرح م ياهياخلاق، نظر

 يهمواره مطابق با فطرت انسان ديكه اخلاق با است معتقد شاني. اشوديها در نظر گرفته مانسان يرفتارها يبرا
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به  ديبا ليو رذا ليضاكه شناخت ف دهدينگرش به ما نشان م نيشود. ا يو سار يجار يزندگ اتيباشد و در واقع

 از اعمال ناپسند منجر شود. يو دور كوين مالانجام اع

باورند كه خوب و  نيبر ا شانياست. ا ياخلاق ييگرابر واقع ديتأك ،ينيتفكر امام خمة برجست يهااز جنبه يكي

 سهيدر مقا دگاه،يد نيا بپردازد.و قبح اخلاقي حسن  صيبه تشخ توانديوجود دارند و عقل م يبد در ذات افعال انسان

 يرفتار انسان يبرا ياساس ن مطلقعنوابه راو عدالت  صداقتچون  ييهالتيفض انه،يگراينسب يهاهيبا نظر

 يتا روابط انسان دهديموارد به ما امكان م نيو تمركز بر ا ياز اصول اخلاق قيشناخت عم ل،يدل ني. به همپذيردمي

از منظر امام  ياصول اخلاق يسازشفاف .ميكن يدهسامان يترمثبت و سازنده ياوهيبه ش يرا در بستر اسلام

كند.  زيها تجهچالش نيمواجهه با ا يكه ما را برايطوربه اشد،فرد و جامعه ب يبرا يعال ييراهنما توانديم ينيخم

 يعمل ييو ارائه راهكارها ياصول اخلاق اسلام نييتب يبرا يديمنبع كل كيعنوان به توانديپژوهش م نيا ن،يبنابرا

 در جامعه عمل كند. ياخلاق ليجهت ارتقاء فضا

 كي. موضوع عدم تفكانديكه در مقاله به آنها اشاره شده، همچنان مهم و جد ييهاحال، ابهامات و چالشنيابا

است  يدي، ازجمله مسائل كلاد كندمخاطب ايجدر  يمنجر به سوءتفاهمات توانديكه م ،ياخلاق تيعلم اخلاق از ترب

افزون بر  .فهم انسان از اخلاق واقعي تأثير بگذارد يبر رو تواندينكته م نياست. ا يترقيدق يبررس ازمنديكه ن

 ديهمچنان باو قبح اخلاقي  حسن نييتجسد اعمال و تب يبرا يو منطق يعقل ليضرورت وجود دلا ،مطلب فوق

 نييبه تب توانديبلكه م كند،يكمك م ياسلام ياخلاق يهاهيتنها به قوام نظرموضوع نه ني. ارديمورد توجه قرار گ

 ليروزمره پرداخته و به تسه يدر زندگ ياخلاق يهاارزش يو اجرا ييجهت شناسا ياتيو عمل يتيترب يهاروش

ها و معاصر كه با چالش يايدر دن ژهيوبه ،موضوع ني. اديدشوار كمك نما يهاتيدر موقع ياخلاق يهايريگميتصم

 .كنديم دايپ يشتريب تياهم م،يمواجه يمتعدد ياخلاق يهاقضاوت

 وجود دارد كه آن در موارد خاص صيو تشخ ييگوبودن قبح دروغ يدر خصوص ذات يابهامات گر،يد يسو از

فطري كمك  گراييگرايي فطري و كمال؛ تمايز ميان حقاست ياخلاق يهاليدقت نظر در تحل يبرا چالشي

گويي از ذاتي بودن آن به لااقتضايي را در قبح دروغ كند و نظرية امام خمينيشاياني براي حل ابهامات فوق مي

 .كشاندبودن آن مي

 يو عمل ينظر يبا پرداختن به بسترها ينيامام خم ياخلاق يهاشهياست كه اند نيا يينهاة جينت

مؤثر  يگذارهيپا كيبه  تواننديكمك كنند، بلكه م يبه عمق فهم ما از اخلاق اسلام تواننديتنها منه شان،يپرمحتوا

 نيگسترش ا يدر راستا تواننديم ندهيآ يهاشوند. پژوهش ليمعاصر تبد يحل مسائل اخلاق يو قدرتمند برا

 جاديگام بردارند و با ا و فلسفه، يعلوم اجتماع ت،يو ترب ميازجمله تعل گر،يد يهانهيو بسط آنها به زم هادگاهيد

  .ندينما يانيما كمك شا يو فرد ياجتماع يو عمل، به بهبود زندگ هينظر انيم ييهاپل
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