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 الف( شرايط عمومي
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 ارسال نماييد. https://nashriyat.irنشريه به  تارنماياز طريق  Docبا پسوند  WORDدر محيط خود را . مقالات 8
 .خودداري شود دار جداًارسال مقالات دنبالهاز اي( تنظيم شود. كلمه 399) صفحه 82. حجم مقالات حداكثر در 3
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Abstract 
This analytical-descriptive article attempts to establish and prove 

“latitudinal gradation” (tashkīk-e 'arḍī) in Sadr al-Muta’allihin’s 

philosophy. To this end, the first step defines this term and, considering the 

classifications and criteria provided by Sadraean scholars, examines and 

solidifies its place and identity within the system of transcendent wisdom. 

In the next step, after conceptualizing the subject, the article addresses the 

demonstrative proofs for latitudinal gradation, presented in three 

arguments: The first argument is based on the immediate presence of 

intuition of multiplicity within the unity of mental entities as the middle 

term. The second argument uses the same middle term, in the light of the 

principles governing the longitudinal ranks of existence. The third 

argument relies on the revelatory power of the equivocal sharing of the 

concept of “existence” among multiple existents through their unity of 

cognation, despite their multiplicity. Finally, the article responds at three 

levels to an objection raised against the third argument (namely, uncertainty 

regarding the revelatory power of the equivocal sharing concept of 

existence as one cognation). Among the innovative achievements of this 

paper is the presentation of two new arguments in proving the latitudinal 

gradation of existence, unprecedented in previous philosophical works. 

Keywords: primacy of existence (aṣālat al-wujūd), latitudinal gradation 

(tashkīk-e 'arḍī), latitudinal multiplicities (katharāt-e 'arḍī), the intuition 

of immediate presence (shuhūd-e ḥuḍūrī), equivocal sharing of 

existence (ishtirāk-e ma’nawī-e wujūd). 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 هيوجود در حکمت متعال يک عرضياثبات تشک ةافته از ادليارتقا ينييتب

 باقرالعلوم دانشگاه اسلامي کلام و فلسفه دکتري / دانشجوي          اميرحسين رضايي zaee4444@gmail.comamirhosseinre 

  gorjian@maaref.ac.irباقرالعلوم دانشگاه ياسلام کلام و فلسفه / استادمحمدمهدي گرجيان
  72/73/3070 پذيرش: - 72/72/3071 دريافت:

 دهيچک
تشكيک »تلاشي است در جهت احراز و اثبات  ـ توصيفي نگاشته شده، تحليليكه به صورت مقالة حاضر 

در گام نخست، پس از تعريف اين اصطلاح، با توجه به  رويبدين. المتألهينصدردر فلسفة « عرضي
يان، جايگاه و هويت آن در نظام حكمت متعاليه بررسي يشده از سوي صدراها و معيارهاي ارائهبنديدسته

بعد، پس از احراز تصوري موضوع، به ادلة اثباتي تشكيک عرضي پرداخته شده  گامو تثبيت شده است. در 
بر حد وسطِ شهود حضوري كثرت در عين دليل نخست مبتني :ه در قالب سه دليل ارائه گرديده استك

و دليل سوم با  دليل دوم با همان حد وسط و در پرتو احكام مراتب طولي وجود؛ وحدت وجودات علمي؛
در  اميان موجودات متكثر از طريق وحدت سنخي آنه «وجود»تكيه بر كاشفيت اشتراك معنوي مفهوم 

 مفهومي عنويم اشتراك كاشفيت در ترديد )يعني در پايان، به اشكالي كه بر دليل سوم وارد شده .عين كثرت
 پژوهش، اين نوآورانة دستاوردهاي ازجمله. است شده داده پاسخ سطح سه وجودي( در سنخي وحدت از

 ند.اسفي مطرح نشدهتر در آثار فلكه پيش است وجود عرضي تشكيک اثبات در جديد دليل دو ارائة

 .وجود ياشتراك معنو ،يشهود حضور ،يكثرات عرض ،يک عرضيتشك ،اصالت وجود :هاکليدواژه
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  3 . . . و اميرحسين رضايي/  تبييني ارتقايافته از ادلة اثبات تشکيک عرضي وجود در حکمت متعاليه

 مقدمه

؛ دانست« تيبودن ماه ياعتبار»و « اصالت وجود»د بتوان در اثبات يرا شا ينقطة عطف تلاش فلاسفة اسلام

قت يدر حق کيتشك»ة يچون نظرهم يشد. ثمرات يمق در فلسفة اسلايساز تحولات عمنهين كه زمياديبن ياهينظر

، يسمان، معاد جين حركت جوهرييق، تبيبه مصاد ياحكام مفهوم عميمز از تيان ذهن و خارج، پرهين مرز ميي، تب«وجود

(، ربط ثابت ياتو صف يد )ذاتيح توحين صحييهمچون تب يكلام يز دستاوردهايرابط، و ن ةمثابقت معلول بهيكشف حق

 .درونشمار ميبه ين تحول فلسفيا يامدهاياز پ ير آن، همگيو نظا ريبه متغ

يكي از مسائل ديرپا در انديشة فلسفي، تبيين كثرات موجود در عالم است. انسان با ادراك حسي و تحليل 

توان آن را نزديک به بداهت دانست. پرسش بنيادين كند؛ دركي كه ميعقلي، تمايز و كثرت موجودات را درك مي

كه در ويژه آنتوان تبيين اين كثرات را دارد؟ به «اصالت وجود و اعتباري بودن ماهيت»آيا نظرية  كه اين است

نظريات پيشين، ماهيات ذهني ابزار اصلي در توجيه تمايزات بودند. اكنون با فرض اعتباري بودن ماهيت، اصالت 

كند، گونه كه كثرات طولي را تبيين مين نظريه، همانكند؟ آيا ايوجود چگونه كثرت و تمايز موجودات را تصوير مي

 توان تبيين كثرات عرضي را نيز دارد؟

ن مقاله، با يسازد. در ايچون مقالة حاضر را روشن مهم ييهاها ضرورت نگارش پژوهشن پرسشيپاسخ به ا

 .ها ارائه گرددرسشن پيبه ا يفلسف ي، تلاش شده است تا پاسخ«يک عرضيتشك»ة ينظر يتمركز بر ادلة اثبات

باستان  رانيلسوفان ايان و فيرا در آثار فهلو «کيتشك»بحث  يهاشهيتوان ريبا توجه به منابع مكتوب، م

ک بحث مستقل، خاص فلاسفة يعنوان آن به يريگاما شكل، (480ـ482ص، 8، ج4318، يوجو كرد )سهروردجست

 اند.هت و وجود پرداختيک در ماهيبه تشك يطور جدت كه بهه اسيژه دو مكتب اشراق و حكمت متعاليومسلمان و به

ن مطرح نشده امعاصر يصورت مستقل و مبسوط در آثار گذشتگان و حتتاكنون به« يک عرضيتشك»حال، نيباا

، 4، ج4322ت )يو استاد عبود( 128ـ110ص، 0تا، جي، بمطهري) يدر آثار علامه مطهر ييهاجز اشاره و

ورت صز بهيها ننه نگاشته نشده و نقدها و استدلالين زميمفصل در ا ي، كتاب(869ـ820ص، 4321؛ 841ـ848ص

 يو علامه طباطبائ( 16ق، ص4192مصباح يزدي، ) يزديچون علامه مصباح هم ،بزرگان يپراكنده در آثار برخ

 .قابل مشاهده است (00ـ22ص، 4، ج4326، طباطبائي)

 (21ـ13ص، 4304الهدي، علم« )يبودن وجود و كثرات عرض يكية تشكينظر»مقالة ان مقالات، تنها يدر م

دانستن آن  (كاليپارادوكس) خودمتناقضو  يک عرضين موضوع پرداخته كه هدف آن ردّ تشكيم به ايصورت مستقبه

 نشد.افت يبا موضوع حاضر  يشده، مقالة مشابهانجام يهاياست. با بررس

 ياصل به پرسش ييگومباحث و پاسخ يريگيو هدف آن پ «يفيتوصـ  يليتحل»ن مقاله، يروش پژوهش در ا

 ست.ه ايدر چارچوب حكمت متعال يک عرضيدربارۀ امكان اثبات تشك
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 يک عرضيتشک. 1

كيک تش»آشنايي بيشتري حاصل شود. اين اصطلاح، همانند « تشكيک عرضي»در آغاز، لازم است با اصطلاح 

ر آثار پيروان د« كثرت عرضي»ي شد و شايد نخستين بار با عنوان ، پس از صدرالمتألهين وارد ادبيات فلسف«طولي

. (492ـ491ص، 8، ج4360سبزواري، ؛ 130ـ132ص، 49تا، جحكمت صدرا مطرح گرديده باشد )مطهري، بي

است، كه  واسطة ماهياتلي ناظر به تشكيک بهتفاوت دارد؛ زيرا اوّ« تشكيک عرضي»با « كثرت عرضي»حال، بااين

 كيفيات و ميّاتك افراد )مانند صالت وجود ناسازگار است. اين نوع تشكيک، مشابه تشكيک در ماهيات عرضيبا مبناي ا

 امري ماهيت ،«وجود اصالت» اصل اساس بر زيرا ؛وجود در عرضي تشكيک نه است، فهم شان( قابلماهيت واسطةبه

نشأ كثرت در بايد م كه است وجود خودِ اين بلكه ،باشد وجود در امتياز و كثرت حقيقي منشأ تواندنمي و است اعتباري

 .است« تشكيک عرضي»كثرات عرضي تلقي شود، و اين همان معناي مد نظر ما از 

 د:ندو معناي متفاوت اراده شود كه از حيث وسعت شمول با يكديگر تفاوت دار« تشكيک عرضي»ممكن است از 

 نخست يمعنا. 1-1

ت كه ميان آن اس «تشكيک عرضي»شود، مقصود از سنجيده مي« يک طوليتشك»وقتي اين اصطلاح در تقابل با 

 امتياز هك مواردي از است اعم عرضي تشكيک معنا، اين در. نباشد برقرار ـ معلولي عليّ ةامور متكثرِ مشكکّ، رابط

 وجود فاوتيت چنين كه مواردي نيز كيفيات( و و كميّات افراد باشد )مانند واحد حقيقت در تفاوت از ناشي مشكکّ امور

، وجودات جوهري مستقل )مانند جوهر انسان و جوهر سنگ(، يا افراد يک نوع جوهري (زمان يند اجزاباشد )مان نداشته

 (.)مانند افراد انسان

 دوم يمعنا. 2-1

، 4، ج4322و شارحان آثار او )عبوديت، ( 16، ص3، ج4326، صدرالمتألهينبر اساس برخي عبارات ملاصدرا )

 لولي ـمع عليّ ةتنها رابطشود كه نهبه حالتي اطلاق مي «تشكيک عرضي»، (869، ص4321عبوديت، ؛ 469ـ420ص

 به صرفاً يعرض تشكيک معنا، اين در. نباشد كار در نيز واحد حقيقت در تفاوتي بلكه ندارد، وجود مشكکّ امور ميان

 گونه ـهمان تفكرانم از ديگر برخي كلمات از حال،بااين. يابدمي اختصاص ماده عالم مرتبة در موجود جوهري كثرات

 است. برداشت قابل نخست شد ـ معناي نقل سبزواري حاجي و مطهري شهيد از بحث ابتداي در كه

براي اثبات تشكيک عرضي در وجود اقامه خواهد شد، هر دو معناي فوق را  ،اي كه در ادامهدر هر صورت، ادله

چه در درجة نخست اهميت دارد، احراز موضوع و تثبيت هويت اين بحث در فلسفة گيرد. با اين حال، آندربر مي

يک ، اين گمان كه تشك«تشكيک»ها و معيارهاي موجود در بحث بنديتا از رهگذر تطبيق با دسته ،صدرايي است

 .عرضي موضوعاً در كلمات صدرالمتألهين قابل دستيابي نيست، برطرف گردد
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 کيتشک يانحا. 2

از حيث « رضيتشكيک ع»رود به ادلة اثباتي تشكيک عرضي، نخست بايد به اين پرسش پاسخ داد كه آيا پيش از و

توان آن را در چارچوب عبارت ديگر، آيا ميتصوري و موضوعي، جايگاهي در حكمت متعاليه دارد يا خير؟ به

بندي كلي شكيک را در يک تقسيممختلف ت يتوان انحاهاي موجود از تشكيک جاي داد؟ براي پاسخ، ميبنديدسته

؛ عفتشكيک به شدت و ض؛ تشكيک به تقدم و تأخر؛ تشكيک به اولويت و عدم اولويت :ارائه كرد ذيلبه شرح 

 .(39، ص4321)عبوديت،  تشكيک به بيشي و كمي؛ تشكيک به بزرگي و كوچكي

 ست:با طرح اين انحا، توجه به دو نكته ضروري ا

 يشناسانتفاوت اصطلاحات و زب. 1-2

تشكيک و احكام متفاوتي كه ممكن است بر هر يک بار شود، امري زباني  يتفاوت تعابير و اصطلاحات در بيان انحا

كاربردهاي خاص خود را دارند و ممكن است در  مزبورعبارت ديگر، در زبان عربي، اصطلاحات نه فلسفي. به ،است

توان نمي شناختياز واقعيات زبان»كار رود. روشن است كه فاهيم بههاي ديگر، واژگان متفاوتي براي بيان همين مزبان

توان از تفاوت واژگان، تفاوت در حقيقت فلسفي ، و نمي(34، ص4321)عبوديت، « واقعيات وجودشناختي را نتيجه گرفت

 (.132ـ131ص، 4، ج4362، صدرالمتألهيناستنتاج كرد. صدرالمتألهين نيز در آثار خود به اين نكته اشاره كرده است )را 

بلكه  ،بنابراين، رعايت اين اصطلاحات براي فيلسوف الزامي نيست و تفاوت تعابير، كاشف از حقيقت خاصي نيست

(. 332، ص8، ج4308الدين شيرازي، تر رسيد )قطبتوان برخي از اين اشكال را در يكديگر ادغام كرد و به صورتي عاممي

 .از آنها چشم پوشيد تواناند و در تحليل موضوع، نميكار رفتهر فلسفي براي بيان تشكيک بهحال، اين اصطلاحات در آثابااين

 کيا عدم لزوم تفاضل در تشکيلزوم . 2-2

اضلي صورت تففوق، ممكن است چنين تصور شود كه تفاوت ميان دو امر مشكکّ، لزوماً بايد به يدر تحليل انحا

 شان از آن حقيقت متفاوت باشد. اما چنينمندياند، بايد ميزان بهرهشتركباشد؛ يعني اگر دو امر در يک حقيقت م

طور مساوي از آن برخوردار باشند. براي مثال، نيست. ممكن است دو امر، با وجود اشتراك و تفاوت در يک حقيقت، به

ن معتقد است. صدرالمتألهيشان از حقيقت زمان يكسان منديزمان، با آنكه تشكيک به تقدم و تأخر دارند، بهره ياجزا

متقدم و متأخر نيست  يزمان ذاتي آنهاست و حقيقت زمان چيزي جز همين اجزا يتقدم و تأخر اجزا :است

 .(41، ص8، ج4362، صدرالمتألهين)

عنوان عرض تحليلي وجود، غيريتي با وجود ندارد. اگر حركت با سرعت ثابت نمونة ديگر، حركت است كه به

مندند و هيچ تفاضلي ميان آنها نيست. اگر هم تفاضل يا طور مساوي از حقيقت حركت بهرهآن به يانجام شود، اجزا

 تابش با حركت اگر البته. بود خواهد اعتباري لحاظ، خاص( آن مقصدي تا فاصله )مانند تقدم و تأخري لحاظ شود

 فت.ضلي سخن گيک تفاتشك از توانمي آنگاه باشد، متفاوت آن اجزاي در سرعت و باشد همراه
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اي غيرتشكيكي ميان موجودات عالم قابل فرض شود كه در نظام حكمت متعاليه، رابطهبا اين بيان، روشن مي

نيست، مگر در مواردي كه وجود براي آنها قابل فرض نباشد؛ مانند نسبت ميان وجود محض و عدم محض، كه چون 

ا اندك شود. همچنين امور محال و بي ميان آنها برقرار نميتشكيك ةاشتراك و امتيازشان در حقيقت وجود نيست، رابط

 .اندخارج تشكيک دايرۀ شان( ازخارجي يا ذهني وجود نه ،شانحكايتگري لحاظ )با تسامح، مفاهيم و ماهيات

شكيک از ، چه معياري براي تشخيص تمزبور شود: با توصيفبا توجه به اين دو نكته، پرسشي بنيادين مطرح مي

طور قطعي دربارۀ شمول حقيقت تشكيک نسبت به تشكيک عرضي داوري توان بهيک وجود دارد؟ و آيا ميغيرتشك

 .كرد؟ اين پرسشي است كه در بخش بعدي به آن خواهيم پرداخت

 کيار تشکيمع. 3

توان تحليل كرد كه حقيقت تشكيک از سه مؤلفة اساسي تشكيل شده است. مختلف تشكيک، مي يبا توجه به انحا

 ند:كحراز اين سه ويژگي براي صدق تشكيک ميان دو يا چند امر متكثر كفايت ميا

 قت واحديک حقيان امور متکثر در ياز ميوجود تفاوت و امت. 3ـ1

 .گونه امتيازي در كار نباشد، كثرتي قابل فرض نخواهد بودزيرا اگر هيچ

 قتيان آنها در همان حقيوجود اشتراک م. 3ـ2

 .د داشتنا يكديگر متباين خواهند بود و تشكيک معنايي نخواهب ،ذات تمام اك، امور متكثر بهدر فقدان اشتر زيرا

 ازيالامتالاشتراک و مابهتِ مابهينيوحدت و ع. 3ـ3

آنچه موجب اشتراك است همان چيزي باشد كه منشأ امتياز نيز هست. اگر اين دو از هم جدا باشند، ديگر  :يعني

 .دتشكيک صادق نخواهد بو

شود كه هم كثرتي دارد سازگار با وحدت خود، و هم وحدتي دارد سازگار با تحقق اين سه شرط، حقيقتي حاصل مي

شود، تعبير مي «كثرت تشكيكي»و « وحدت تشكيكي»اين نوع وحدت و كثرت در اصطلاح فلسفي به از با كثرت خود. 

 .(84، ص4321شود )عبوديت، ناميده مي «تشكيكي /حقيقت مشكکّ »هايي دارد، و حقيقتي كه چنين ويژگي

ق، 4188، ألهينصدرالمتبايد توجه داشت كه مؤسس حكمت متعاليه نيز تشكيک را بر همين اساس پذيرفته است )

 (.182ـ181ص، 4، ج4362؛ 326ص

 شرط سه هر آنكه به ـ مشروط شوندر براي تشكيک مشمول آن ميوذكم يتنها تمام انحابر اساس اين معيار، نه

تي تفاو معيار اين در زيرا شد؛ آن ـ خواهد معناي دو هر نيز ـ با عرضي تشكيک شامل معيار اين باشند ـ بلكه دارا را

 .نه يا باشد برقرار ـ معلولي ندارد كه ميان امور متكثر، تفاضلي باشد يا نباشد، يا رابطة عليّ

فروض و  را جامع تمامزيحقيقت تشكيک پذيرفت؛  عنوان ملاك مختار برايتوان بهبنابراين، معيار مذكور را مي

 .مصاديق است و مورد تأييد صدرالمتألهين نيز قرار دارد
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مول اند كه با اين معيار كلي منافاتي ندارند، بلكه دامنة شحال، معيارهاي ديگري نيز براي تشكيک ذكر شدهبااين

اه تشكيک تر جايگيشتر در روند بحث و تبيين دقيقمنظور وضوح بآنها محدودتر است. بيان اين معيارهاي خاص، به

 .يستعرضي، خالي از لطف ن

 (يک تفاضليک )تشکيار خاص تشکيمع. 4-3

الامتياز( ابهم و الاشتراكمابه وحدتِ و امتياز اشتراك، )يعني در اين معيار خاص، با حفظ سه شرط بنيادين تشكيک

ين تفاضل باشد. ا قت واحديک حقياز  يمنددر بهره تفاضلصورت به امور متكثر، ازيالامتمابهاست كه  آن بر تأكيد

چون كمال و نقص، شدت و ضعف، اولويت و عدم اولويت، و اصطلاحاتي از اين دست ظهور همهايي معمولاً در قالب

 (.182ـ181ص، 4، ج4362، صدرالمتألهينيابد )مي

ر كه فرد كامل دايگونهبه ،شوندحد محسوب ميدر چنين حالتي، افراد متكثر مراتب و درجات يک حقيقت وا

 تر از همان حقيقت.اي افزونبهره ۀعلاو، بهددار ،مقايسه با فرد ناقص، همة آن واقعيتي را كه فرد ناقص واجد است

ودي عنوان يک نظام وجسازد و آن را بهاين ويژگي، تشكيک را از تباين صرف يا اشتراك بدون امتياز متمايز مي

 .(32، ص8، ج4308، صدرالمتألهينكند )دار معرفي ميبمرات

چون شادي و غم، سردي و گرمي، نور و ظلمت، و مانند همتوان در مفاهيمي هاي روشن اين نوع تشكيک را مينمونه

 ست.ا نه در نوع حقيقت، بلكه در شدت و ضعف يا كمال و نقص آن حقيقت ،آنها مشاهده كرد؛ اموري كه در آنها، تفاوت افراد

 (يمعلولي ـ ک علّيک )تشکيار اخصّ تشکيمع. 5-3

ي بر تفاضل در حقيقت واحد برقرار بود، اما شرط ةدر معيار پيشين )تشكيک تفاضلي(، هرچند ميان امور متكثر رابط

 و زامرو ضعيف شادي ميان مثال، براي. نداشت وجود آنها ميان بخشهستي صورتبه ـ معلولي عليّ ةوجود رابط

 .نيست برقرار «بخشيهستي» معنايبه عليتي رابطة هيچ شدت، در تفاوت وجود با ديروز، شديد شادي

بخش ميان وجودات متفاضل نيز عليت هستي ةاما در اين معيار خاص كه از سوي ملاصدرا مطرح شده، رابط

ش بايد بخهستي، علت «تواند معطي آن باشدفاقد شيء نمي»و اصل  «سنخيت»شرط شده است. بر اساس قاعدۀ 

ـ  كمدستـ  اين كمال(. 429ـ410ص، 1، ج4362، صدرالمتألهينتر از معلول خود باشد )در كمالات وجودي، كامل

 .در استقلال وجودي و عدم رابط بودن علت نسبت به معلول، قابل اثبات است

ودن، تر بسبب كاملكه علت بهايگونهبه ،در اين چارچوب، نوعي تشكيک ميان علت و معلول برقرار است

سبب نقص وجودي، محدودتر است. اين سير تشكيكي از علت مطلق و موجود محدوديت كمتري دارد و معلول به

با . (03ـ08ص، 4، ج4326يابد )طباطبائي، وجودي در معلول امتداد مي ةشود و تا محدودترين مرتبنامحدود آغاز مي

آيد شمار مينازلي از وجود علت به ةز در حقيقت وجود، معلول درواقع مرتبالامتياالاشتراك و مابهاثبات وحدتِ مابه

 (.64ـ69ص، 6، ج4362، صدرالمتألهين)
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 ين ـ ديگرپيش معيار دو خلاف ـ بر ناگفته پيداست كه اگر تنها همين معيار اخص را براي تشكيک بپذيريم

 و لتع ميان صرفاً تشكيک صورت، ينا در زيرا گفت؛ سخن صدرايي حكمت در «عرضي تشكيک» از تواننمي

واهد خودمتناقض خ صورت مستقل، صورتيكيک عرضي بهتش پذيرش و داشت خواهد معنا طولي موجودات و معلول

 «.دايرۀ مربع»يا « موجودات طولي عرضي»يافت؛ مانند فرض 

حث است كه در ابتداي ب تر بيان شد، معيار صحيح و جامع براي تشكيک، همان معيار عاميگونه كه پيشاما همان

 ت.سبا مباني حكمت متعاليه سازگار اهم شود و مطرح گرديد؛ معياري كه هم شامل تشكيک طولي و هم عرضي مي

 در وجود يک عرضياثبات تشک. 4

از حيث تصوري در حكمت متعاليه احراز شد، نوبت به اثبات اين حقيقت « تشكيک عرضي»اكنون كه هويت بحث 

 شود؛ دو دليل نخست حاصل تأملات نگارندهه، سه دليل براي اثبات تشكيک عرضي در وجود ارائه ميرسد. در اداممي

 ست.پيشين و معاصر ا ةبحث و توجه فلاسف حلاست و دليل سوم، م

 . شهود حضوري و تحليل عقلي1-4

ستقيم و صورت مهوم و بهمف ةبر علوم حضوري انسان است؛ علومي كه به خلاف علوم حصولي، بدون واسطاين دليل مبتني

تواند واسطه بودن آنهاست، و همين امر ميكنند. ويژگي ممتاز علوم حضوري در خطاناپذيري و بيشهودي، وجود را درك مي

 توان به دو شكل تصوير كرد:يافت ما از اين شهودات حضوري را مي .مبنايي قوي براي اثبات تشكيک عرضي باشد

 ک سنخيودات متکثر از در شه يک تفاضليتشک. 1-1-4

كند صورت شهودي درك ميچون درد، غم، شادي و مانند آن را بههمهر انساني بالوجدان، احوال و احساساتي 

سادگي حكم به وجود با كنار هم نهادن اين شهودات متكثر از يک سنخ، عقل به(. 16ـ11ص، 4302زاده، )حسين

غم ضعيف و غم شديد، شادي كم و شادي فراوان، همگي مراتب براي مثال،  .كندتشكيک تفاضلي ميان آنها مي

 نيست، رقرارب بخشيهستي معنايبه ـ معلولي عليّ ةاند. روشن است كه ميان اين مراتب، رابطمتفاضل يک حقيقت

 شد.ساز ديگري باممكن است يكي زمينه هرچند

 مختلف يهادر شهودات متکثر از سنخ يرتفاضليک غيتشک .2-1-4

 نحوۀ رد آنها تفاوت كه دريافت توانخستگي( مي ترديد و اضطراب، شادي، درد، )مانند ايسة شهودات متفاوتبا مق

ما كند، اوي به صورت تباين جلوه ميماه و مفهومي سطح در هرچند تفاوت، اين. است شانوجودي آرايش و تحقق

ر الامتياز اين حالات، دالاشتراك و مابهن، مابهدر سطح وجودي، همگي از يک حقيقت واحد برخوردارند: وجود. بنابراي

معناي تشكيک عرضي به روگردد و اختلاف سنخي ميان آنها وجود ندارد. ازاينناحية وجود، به يک حقيقت بازمي

 .غيرتفاضلي نيز در اين موارد قابل احراز است
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 ترجيحي درد( اگر و غم با همراه يدترد )مانند شوندصورت همزمان درك ميدر مواردي كه چند حالت متفاوت به

 نه ت،اس و مانند آن نفس ظرفيت توجه، اهميت، همچون بيروني عوامل از ناشي ترجيح اين شود، احساس آنها ميان

 .آنها ميان وجودي تفاضل از

 با يمستقم مواجهة طريق غيرتفاضلي( از و )تفاضلي توان تشكيک عرضي را به هر دو معناي آنبا اين دو تقرير، مي

 مديكارآ دهندۀنشان ماده، عالم در ويژهبه اثبات، اين. كرد اثبات عقلي، تحليل با همراه حضوري، شهود و علمي وجودات

 :ههاي مختلف علمي و اعتقادي داشته باشد؛ ازجملند ثمراتي در حوزهتوامي و است عرضي كثرات تبيين در متعاليه حكمت

 ؛ام احسنتر مسئلة شرور و نظتبيين ملموسـ 

 ؛تحليل فلسفي كيفيت آغاز خلقت در عالم مادهـ 

 ؛پيوند فلسفة الهي با مباحث روز فيزيکـ 

 .شناختيتر مباحث جهانتفسير دقيقـ 

 .هاي تخصصي استنامههاي مستقل و حتي نگارش پايانپرداختن به اين ثمرات، نيازمند پژوهش

دستگاه اصالت وجود و نظام تشكيک وجودي ملاصدرا عرضه كنيم،  وقتي نتيجة اين استدلال را به مناط تشكيک عام و

 توانيم مدعي شويم كه نظام تشكيكي ملاصدرا مبين اين شكل از تشكيک )يعني تشكيک در كثرات عرضي( نيز هست.مي

 :استنكته لازم  چنددر انتها ذكر 

 علوم حضوري ةگسترالف( 

 د:نل احراز است، در ساير علوم حضوري نيز محتمل است؛ مانگونه كه در شهودات عاطفي قابتشكيک عرضي، همان

 مانند آن؛ افعال نفس: اراده، تفكر، توجه، ديدن، شنيدن، استدلال، نظارت بر معلومات وـ 

اند، اما در وجود داشتن و تحقق ذهني، صور ذهني: مفاهيم و تصورات ذهني كه هرچند از حيث محكي متفاوتـ 

 .اندوجودي تفاضل يا ـ معلولي عليّ ةبطاشتراك دارند و فاقد را

 ماهيت استدلالب( 

وان آن را تبنابراين، نمي .ت حضوري استشهودا در تشكيک مناط احراز برمبتني و ـ عقلي اين استدلال، شهودي

 .ها دانستاي از مثالصرفاً مجموعه

 محدوديت استدلالج( 

كند، اما دربارۀ وجودات مادي كه قابل شهود حضوري نيستند، الجمله اثبات ميهرچند اين دليل، تشكيک عرضي را في

كيک استفاده كرد: اگر تش« تشكيک در مراتب بالاتر»توان از اصل جاي ترديد باقي است. براي رفع اين ترديد، مي

 ماده معال در باشد، دارند ـ ثابت قرار بالاتري مرتبة در طولي تشكيک نظام در ـ كه عرضي در وجودات مجرد و علمي

 .شد واهدخ پيگيري دوم دليل در تفصيل اين. بود خواهد اثبات قابل اولي طريق به دارد، محدودتر و مادون ايمرتبه كه
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 . استنتاج از نظام تشکيکي طولي وجود2-4

دليل  ردليل دوم بر مبناي سه اصل بنيادين استوار است: اصالت وجود، نظام تشكيكي طولي، و نتايج حاصل از دليل نخست. د

 قابل( اضلتف بدون و با) آن معناي دو هر به عرضي مثالي( كثرت و علمي وجودات )يعني اي از وجوداول، اثبات شد كه در مرتبه

 توان اين نوع تشكيک را به مراتب مافوق و مادون نيز تعميم داد؟. اكنون پرسش اين است كه آيا مياست احراز

وجو كرد. در اين نظام، مراتب وجود بر اساس ميزان نظام طولي وجود جستتوان در احكام پاسخ اين پرسش را مي

ترين وجود كه در رأس سلسله، كاملياگونهشوند؛ بهبندي ميصورت متفاضل طبقهبرخورداري از كمال وجودي، به

 د:راشاره ك ذيلتوان به موارد وجودي. ازجمله احكام اين سلسله مي ةترين مرتبالوجود( قرار دارد و در انتهاي آن، ناقص)واجب

 ؛در ناحية صعودي: بساطت، وحدت، و عدم محدوديتـ 

 .در ناحية نزولي: كثرت، محدوديت، و تركيبـ 

 براي را ت( حكمياس مرتبه ترينانتهايي نه و ترينابتدايي نه )كه اگر بتوان در يكي از مراتب مياني اين سلسله

 اشت.د خواهند حكم آن از سهمي خود، خاص شرايط به توجه با نيز مراتب ساير هك كرد ادعا توانمي كرد، اثبات وجود

صورت شهودي و حضوري قابل اثبات است، در اين چارچوب، چون تشكيک عرضي در وجودات علمي و مثالي به

 نوع اين ،است برخوردار بيشتري محدوديت و كثرت از ماده(كه عالم )يعني توان نتيجه گرفت كه در مراتب مادونمي

 :زيرا. است برقرار اولي طريق به تشكيک

 ؛كندتشكيک در فرض وجود كثرت معنا پيدا ميـ 

 ؛وضوح حضور دارنددر عالم ماده، كثرت، قوه، زمان و حركت بهـ 

 .اصالت وجود، مبناي تبيين اين كثرات استـ 

 .ات استتنها قابل تصور، بلكه قابل اثببنابراين، تشكيک عرضي در اين مرتبه، نه

اي بهتر از مرتاي اشرف و كاملرا اگر مرتبهزينيز بهره گرفت؛ « امكان اشرف»توان از قاعدۀ در اين تبيين، مي

كثرت و تشكيک  اي ديگر،تر از مرتبهاي پايينديگر باشد، بايد بتواند احكام آن مرتبه را در خود داشته باشد، و اگر مرتبه

 .دتواند حامل نوعي از اين تشكيک باشنيز با حفظ بساطت و شرايط خاص خود، ميبالاتر  ةعرضي را داراست، مرتب

ه وحدت صرف الوجود كدن به واجبرسي از پيش تا )يعني در مراتب مافوق نيز تا جايي كه كثرتي قابل فرض باشد

 .بود خواهد اثبات قابل مرتبه، هر شرايط و احكام لحاظ با عرضي ( تشكيکاست

 و لوازم آن« وجود»وي مفهوم . اشتراک معن3-4

 :اين دليل بر سه اصل بنيادين استوار است

 ؛پذيرش اصالت وجود و اعتباري بودن ماهيتالف( 

 ؛ميان تمام موجودات «وجود»اشتراك معنوي مفهوم ب( 

 .هاي خارجيكاشفيت مفاهيم انتزاعي از واقعيتج( 
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 ند:كتصريح مي الاربعه سفارالاصدرالمتألهين در 

 لعقليا الانتزاعي المفهوم هذا في مشتركة( ائق الوجوديةّو الحق الخارجيةّ الواقعيات )أي الخاصةا كانت الوجودات لم... 

 إمّا ،ينهاب امتياز من ذلك مع و لابد الحقيقي، الوجود سنخ في اتفاق للجميع يكون أن فلابد عنها، حكاية يكون الذي

 (.۱۳، ص۳، ج13۳۱، صدرالمتألهين... )زائدة بأوصافٍ أو و التأخّر، قدّمبالت أو و الفقر، و الغنى و النقص، بالكمال

مفهومي انتزاعي و واحد است كه بر مصاديق متعدد خود به نحو اشتراك  «وجود»بر اساس اين بيان، چون مفهوم 

كند، اين وحدت مفهومي كاشف از وحدت سنخي در حقيقت وجودِ خارجي است. از سوي ديگر، معنوي صدق مي

توانند مستند به تمايزات ماهوي يا ، كثرات وجودي نمياست چون اصالت با وجود است و ماهيت امري اعتباري

 دد.بلكه امتياز آنها نيز بايد به خود حقيقت وجود بازگر ،مفهومي باشند

ي يعن وجود اشتراك دارند، امتياز آنها نيز در همان حقيقت است؛ گونه كه وجودات در حقيقتِدرنتيجه، همان

الامتياز، هر دو در ناحية وجود تحقق دارند. اين وحدت در عين كثرت و كثرت در عين وحدت، الاشتراك و مابهمابه

 «وجود»هاي پيشين تبيين شد، و اكنون در پرتو اشتراك معنوي مفهوم همان ملاك عام تشكيک است كه در بخش

 د.شوصورت فلسفي اثبات ميبه

 (ير علامه طباطبائيلال )بر اساس تقراستد يصورت منطق. 1-3-4

توان صورت اين استدلال را در قالب و با اندكي تصرف، مي( 20، ص 4، ج4326با اقتباس از تقرير علامه طباطبائي )

 :هاي اقتراني و شرطي چنين تنظيم كردقياس

 د.ك واحدي هستنمفهومي واحد باشد، آنگاه مصاديق آن داراي جهت اشترا «وجود»اگر مفهوم مقدمة اول: 

 .ميان تمام افراد طولي و عرضي، مفهومي واحد است )اشتراك معنوي وجود( «وجود»مفهوم مقدمة دوم: 

 د.داراي جهت اشتراك واحدي هستن «وجود»پس مصاديق مفهوم مقدمة سوم: 

 د.در خارج، كثرت وجود دارمقدمة چهارم: 

 .ي، آنگاه كثرت وجودات خارجي بايد مستند به وجود باشداگر اصالت با وجود باشد و ماهيت اعتبارمقدمة پنجم: 

 .ت(يبودن ماه ياصالت وجود و اعتبار ةبر ادل )بنا اصالت با وجود است :ششم ةمقدم

 .هستندپس كثرات وجودات خارجي مستند به وجود  :مهفت ةمقدم

ک و حقيقت وجود، حقيقتي مشكّ بنابراين، .به واقعيت وجود مستند است «وجود»نتيجه: كثرت و وحدت افراد مفهوم 

 چه ميان آنها رابطة طولي برقرار باشد و چه رابطة عرضي. ،شودو دامنة اين تشكيک شامل تمام موجودات مي واحد است

 جوابچند ک اشکال و . ي2-3-4

 ةلازمم رد ويمحل مناقشه قرار گ ،يتال يةن استدلال در ناحياول ا ةل، مقدمين دليممكن است در مقام اشكال بر ا

 يول ،ح استينفسه صحيهرچند ف «وجود»مفهوم  ياشتراك معنوگفته شود:  و دگرددر آن انكار يان مقدم و تاليم
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ق يان مصاديدر م يک وحدت خارجيكاشف از  «وجود»مفهوم  يگرفت كه وحدت مفهومرا جه ين نتيا ،توان از آنينم

 :(چنين است16ص ق،4192 ،يزدي مصباح) ن اشكاليا ةخلاص شكل .آن است

 ،4، ج4366، يزدي دارد )مصباح يتفاوت اساس يم ماهويكه با مفاهاست  يفلسف يم ثانياز مفاه «وجود»مفهوم 

ت يند و كاشف از واقعيآيد ميدر ذهن پد يت خارجيدر اثر انفعال ذهن و انعكاس واقع يم ماهويمفاه .(410-412ص

 ،هوم واحدق مفيتعدد مصاد ق است و در مقابلِيتابع تعدد مصادم يتعدد مفاه ،ن انفعاليهم سببهستند و به يخارج

است و مفهوم  يم عروض و اتصاف مفهوم به مصداق خارجين مفاهيدر ا .جه گرفتيرا نت يتوان وحدت سنخيم

 يوجود ات و احواليثيتگر حيند و حكايآيت ذهن به دست ميبا فعال يم فلسفيمفاه ،دارد. در مقابل يخارج يمابازا

ذهن  يياين فعال بودن و پويهم سببت آنها، و بهيانگر واقعينه ب ،آنها هستند ةسيل و مقايپس از تحل يود خارجموج

مختلف  ک مصداق از جهاتيبلكه ممكن است  ،ستيق نينجا تابع تعدد مصاديم در ايتعدد مفاه ،مين مفاهيدر انتزاع ا

 يرات و مانند آنها بي، فوقي، كوتاهي، نازكيمثل كوچك ؛را به خود اختصاص دهد يم متعدديل ذهن، مفاهيو با تحل

 نهاآ ندارند تا عروض يمستقل خارج يرا مابازازياست؛  يخارج آنها اتصاف ليو ،يم ذهنين مفاهياعروض  .سر يمو

 :ا كردتوان ادعيپس م .سه واقع شونديل و مقايبعد از تحل يتوانند وصف امور خارجيبلكه تنها م ،باشد يهم خارج

ز يختلف نق ميان مصادين مفهوم ميست، وحدت ايق نيكاشف از كثرت مصاد يم فلسفيكه كثرت مفاه گونههمان

گر يكدين از يمتبا ق كاملاًيمصاد يک مفهوم فلسفيبلكه ممكن است  ،ستيق نيآن مصاد يكاشف از وحدت سنخ

تند، ن به تمام ذات هسيكه متبا يعرض ةگانهو معقولات نُ يمثل اجناس عال ؛داشته باشد يچ وحدت واقعيو بدون ه

ت را از آنها انتزاع كند و به آنها نسب «مقوله»ا ي «عرض»آنها مفهوم  ةسيل و مقايبا تحل دتوانيمنتها عقل انسان م

هرچند  ،اندن به تمام ذاتيرا متبازي ؛آنها ندارد يبر وحدت سنخ يق دلالتين مصاديا يحال آنكه وحدت مفهوم و ،دهد

 ان لحاظ كرد.ين ميدر ا يا اعتباري يک وحدت فرضينجا، يدر ا يه تبع وحدت مفهومبتوان ب

ق يان مصاديم «وجود» ين ادعا را كرد كه صرف وحدت مفهوميتوان هميز مين «وجود»در رابطه با مفهوم 

بله، اگر  .دكنيرا ثابت م يو اعتبار يوحدت فرض ،تينهااين در ست و يآنها ن يواقع يكاشف از وحدت سنخ ،مختلف

 م.يآن مطرح كن يرا برا يان لازمهيم چنيتوانستيم ،بود يماهو يمفهوم «وجود»

 توان به چند شكل پاسخ داد:ين اشكال ميبه ا

 : تمايز مفهوم وجود از ساير مفاهيم فلسفيپاسخ اولالف( 

 ،ستيق نيعدد مصادتابع ت يت ثانم در معقولاينكه تعدد مفاهيصرف ا: از ن نكته استيانگر اياست و ب ينقض ن پاسخْيا

ان يم يفوحدت مفهوم فلس . به عبارت ديگر،است يت منتفين تبعيز ايجه گرفت كه در جانب وحدت نيتوان نتينم

ارج از ذهن كه با خ يفلسف يمعقولات ثاناز كه  يزمانويژه به ،ستيآنها ن يكاشف از وحدت سنخ ،ق مختلفيمصاد

 (.221-223ص ،4، ج4312، يآمل يم )جواديكنيصحبت مـ  جودخصوص مفهوم وـ ب دارندارتباط 
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صوف و مو است يمنطق يكه از معقولات ثان« عرض»ا ي «مقوله» ياستشهاد به مفهوم انتزاع ،سبب نيهم به

لاوه بر ع .رسديبه نظر نمدرست  ،است يكه مفهوم فلسف «وجود»مفهوم  ااس آن بيشود و قيواقع م يم ذهنيمفاه

 «جودو»را با انتساب به مفهوم  يقيحق يز ممكن است بتوان وحدت خارجين «عرض»ا ي «مقوله»مفهوم ۀ دربار آن،

 .(431-433ص ،4ج ،4362 ،رالمتألهينصد) به اثبات رساند يبه نحو

 : تأييد کاشفيت از سوي صدرالمتألهينپاسخ دومب( 

 «مصداق بالذات» .ات و مصداق بالعرضمصداق بالذ :مصداق فرض كردتوان ميم مختلف به دو شكل يمفاه يبرا

داق مص»كه يدرحال ،كنديت مياست كه از آن حكا يذات مفهوم ۀكنندانيم بياست كه به طور مستق يمصداق

 .ديآيگر به دست ميد يمصداق آن مفهوم با امر ةسيبلكه از مقا ،م به مفهوم اشاره ندارديبه طور مستق «بالعرض

 يديبا سف (واريا ديمثل جسم )ک ذات ي ةسيد كه از مقاياما سف ،است يديبالذات سف مصداق يديسفديگر، عبارت به

به  يديمصداق بالعرض سفـ  دهديخبر م يديک ذات به سفياست كه از اتصاف  يو اسم مشتقـ د يآيبه دست م

 .(890-891ص ،1ج تا،يب ،يد )مطهريآيحساب م

، سببن يدارند و به هم يو اتصاف خارج يعروض ذهن يفلسف يمعقولات ثان ،است ان كردهيه مستشكل بكچنان

ن يتوان اينم ،بر اصالت وجود منتها بنا ،ح استيصحسخن ن يا .تنها مصداق بالعرض دارند ،مصداق بالذات نداشته

ز يط است و جز وجود چيمتشخص و بس يبق اصالت وجود، وجود امراطمرا زيز بار كرد؛ ين «وجود»حكم را بر مفهوم 

هوم وجود مف يم مصداق بالعرض برايبتوان «وجود»با مفهوم  يگريآن د ةسيواقع را پر نكرده است كه از مقا يرگيد

ته تواند مصداق بالذات داشيو تنها مست ن قاعده مستثناياز ا ،اصالت وجود سبببه «وجود»م و مفهوم يفرض كن

ق آن يتعدد مصاد ،آن يت و تشخص محكيرجو خا «وجود»مفهوم  يبراداشتن پس با فرض مصداق بالذات  .باشد

 .خواهد بودان آنها يم يكاشف از وحدت سنخ

نبايد حكم به استنثا  ،اين پاسخ خوبي است، ليكن قوانين و روابط عقلي و فلسفي استثنابردار نيستند و به همين سبب

 از مفاهيم است. بلكه سنخ متفاوتي ،، معقول ثاني فلسفي نبوده«وجود»سبب اين تفاوت، مفهوم بلكه بايد گفت: به ،نمود

 دهيم.رائه ميتر از پاسخ دوم اقيدق يريتعب ،پاسخ سوم در ،در ادامه

 : تفاوت در منشأ انتزاع و دلالت مفهوميپاسخ سومج( 

الت ا توجه به اصبلكه ب ،نه كاملاً فلسفي است و نه كاملاً ماهوي« وجود»در اين پاسخ، تأكيد بر اين نكته است كه مفهوم 

وجود و ويژگي خاصي كه محكي اين مفهوم دارد، بايد آن را مفهومي از سنخي مستقل دانست كه در كنار مفاهيم فلسفي 

 د.گيرهاي مشابه باشد، در همين دسته جاي ميگيرد. اگر مفهومي ديگر نيز داراي ويژگيو ماهوي قرار مي

 ه:دگاين دياما شرح ا

 يژگيو، وسکيكند. از يدا ميمتفاوت پ يريتفس« وجود»ت، مفهوم يدن ماهبو يرش اصالت وجود و اعتباريبا پذ
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« كوچک»ا ي« بزرگ»مانند  يميكه مفاه گونهشود. همانيمحدود نم يخاص يستيبه چ يعنيرا دارد؛  يم فلسفيمفاه

ق است. ها قابل اطلانيا ةز بر همين« وجود»ات صدق كنند، مفهوم ير ماهيوار، انسان و سايتوانند بر درخت، پرنده، ديم

وم اند، اما مفهمطرح يصورت اتصاف خارجندارند و فقط به يخارج يمابازا يم فلسفين است كه مفاهيتفاوت در ا

 «هوهو»كه به حمل ياگونهدارد؛ به ياست و تحقق خارج يتگر ذات امور خارجيسبب اصالت وجود، حكابه« وجود»

 د.شويق خود بار ميو بالذات بر مصاد

ويژگي مفاهيم ماهوي را نيز دارد؛ يعني مانند آنها داراي مصداق خارجي و حكايتگر « وجود»سوي ديگر، مفهوم  از

ماهوي،  كه هر مفهوماست در حالي اين حال، مصاديق آن با مصاديق مفاهيم ماهوي ديگر مغايرت ندارند. واقعيت است. بااين

« اسب»با « انسان»فاهيم ماهوي تباين دارد. براي مثال، مصداق مفهوم تنها بر مصاديق خاص خود دلالت دارد و با ديگر م

 ند.هست« وجود»اينها مصداق مفهوم  ةآيد؛ اما همشمار نمييک مصداق ديگري بهمتفاوت است و هيچ« سنگ»و 

وت فاتمگر با آنها يد يشباهت دارد و از جهت يو فلسف يم ماهويک جهت به مفاهياز « وجود»ن، مفهوم يبنابرا

 ةجيم است، نتياز مفاه يحال، چون مفهومنيداد. باا ين دو دسته جايک از ايچيتوان آن را در هيرو نمني. ازااست

 دهد.ل يم را تشكيک سنخ مستقل از مفاهي ييتنهامعقول آن است كه به

 يست. حتين آن نبود يعرض يمعناندارد، به يگر تنافيات ديق ماهيبا مصاد« وجود»نكه مفهوم يگر، ايد ياز سو

كند. يت نميان عارض و معروض حكايم ةن استعمال صرفاً از رابطيكار رود، ابه«( موجود»صورت مشتق )مانند اگر به

ه صرفاً نسبت است و ن يت خارجيتگر واقعينفسه و لنفسه، حكاياز جنبه ف« وجود»بلكه بر اساس اصالت وجود، مفهوم 

اگر ي ، حتياست، نه عرض يذات يمفهوم« وجود»ن، مفهوم يد مبدأ وجود. بنابرامانن يان مصداق خود با مبدأ خاصيم

 د.ن، فاقد جنس و فصل و نوع باشيم ماهويمانند مفاه

 يا عرضي ي، ماهويتوان آن را صرفاً فلسفيباشد، نم ذيل يهايژگيو يدارا يحات، اگر مفهومين توضيبا ا

 د:شمار آوربه« وجود»د آن را از سنخ مفهوم يدانست، بلكه با

 .محدود نشود يخاص يستيات مختلف را داشته باشد و به چيماه يبرا يت اتصاف خارجيقابلـ 

 .و مصداق بالذات باشد يخارج يمابازا يداراـ 

 .صورت مشتق ظاهر شوداگر به ، حتيناپذير از واقعيت، عرضي محسوب نشودسبب حكايت از حقيقت ذاتي و انفكاكبه ـ

دا كند و يپ يرين تفسيچن ،تيبودن ماه يبر اساس اصالت وجود و اعتبار« وجود»كه مفهوم  ينن، زمايبنابرا

 ينعيک مفهوم واحد، يق يرفت كه تعدد مصادين ادعا را پذيتوان ايو مصداق بالذات باشد، م يتحقق خارج يدارا

 ست.قت وجود ايحق يوحدت سنخ ۀدهند، نشان«وجود»مفهوم 

 :استنكته لازم  چند ن پاسخ ذكريا يدر انتها

ک يكتوان اثبات تشيم يراحتن پرسش و پاسخ ارائه شد، بهيدر ا «وجود»كه از مفهوم  يريبا تفس نکتة اول:
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ان يم بدون فرض تفاضل يان كثرات عرضيم يكيتشك ةان بود از رابطيكه بـ دوم در عالم ماده را  يمعنابه يعرض

 يمعنابه يک عرضين تشكييگر كه اثبات و تبيل ديخلاف دلابه ،رفتيپذ جه گرفت و آن رايل نتين دلياز است ـ آنها

 يه براك يارائه گشت، وحدت «وجود»كه از مفهوم  يريبا توجه به تفس ،آنعلاوه بر  .دشوار است يمذكور از آنها قدر

ن كثرت يدر عوحدت  ،ديگر عبارتبه .با كثرات آنها ندارد يمنافات ،شوديفرض م يک عرضيدر تشك يكثرات عرض

 ن وحدت است.يو كثرت در ع

ها، اختصاصي به تشكيک طولي يا عرضي ندارد. اما در عالم ماده، با اين ويژگي «وجود»مفهوم نکتة دوم: 

توان مفاهيمي انتزاع كرد كه با وجود مادي اين مرتبه، عين وجود باشند سبب ضعف، محدوديت و استعدادپذيري، ميبه

. ارتعاش و داشته باشند؛ مانند جرم، تراكم، قوه، زمان، حركت، انرژي، فركانس «وجود»م و كاركردي مشابه مفهو

 .بررسي اين مفاهيم نيازمند پژوهشي مستقل است

 از ،ن قسمت به اختصار ارائه گشتي( در ا814-862ص ،4321 ت،يعنوان پاسخ سوم )عبودآنچه به نکتة سوم:

مانند )ر با مفاهيم فلسفي ديگ «وجود»، تفاوت مفهوم الاربعه سفارلااو در كلمات صدرالمتألهين قابل استخراج است. ا

 كند:تصريح مي و شوديم آنها انيم تفاوت يمدعسازد و را روشن مي (امكان

 خارج در تحقق يبرا و دارد تحققـ  وجود اصالت سبببهـ  ذهن از خارج در اشيمصدر يمعنابه يحت ،«وجود»

 إزائهب لايكون حتى ،كالإمكان ليس الوجود ...» :ستين (امکان وصف رينظ) خود به ذات کي اتصافِ ازمندين ذهن، از

 .(11ص ،۳ج ،13۳۱ ،صدرالمتألهين) «عنه حكاية المصدرى المعنى يكون شىء

وجود  :گويدمي ماهوي مفاهيم با آن مفهوم محكي تفاوت و ماهيات مصاديق با وجود مصاديق نبودن مغاير مقام در سپس

 .(820ص ،4ج ،4308سهروردي، ...« )الأعيان في الماهيةّ على زائد غير الوجود أنّ ...»اعيان، زايد بر ماهيت نيست:  در

ر ب« وجود»صدق مفهوم  :ديگويم آن نبودن يعرض و «وجود» مفهوم دانستن يذات يبرا گريد ييجا در يو

 شبهي[ الوجود حقيقة على أى] الخاص الوجود على المفهوم هذا فصدق ...»مصاديق آن، شبيه صدق ذاتيات است: 

 .(08ص ،6ج ،4362 ،صدرالمتألهين« )الذاتيات صدق

 :ديگويم يطوركلبه مطلب نيا از شيپايشان 

 ـعنوان مفهوم  ـأى المفهوم هذا ...  فكما... سانالان إلى الإنسانية نسبة إليها نسبته و العينية للوجودات حكاية و الوجود 

 ـأى عين أنّها: يقال أن صح نسانيةالإ مفهوم أنّ  هى انالإنس ماهية: فيقال ،المواطاة حمل عليه يحمل أن صح الإنسان 

 .(11ص ،۳ج ،13۳۱ صدرالمتألهين،) الوجود مفهوم  ـفكذلك ...ماهيته عن حكاية و لملاحظته مرآة ـ لأنّها الإنسانية

 يريگجهينت

 :عنوان دستاوردهاي نظري پژوهش برشمردرا به ذيلن نتايج تواشده در اين مقاله، ميبر اساس مباحث مطرح

« ضيتشكيک عر»هرچند اصطلاح . در حكمت متعاليه، مفهومي معتبر و قابل احراز است «تشكيک عرضي. »4
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ت متعاليه، هاي موجود در حكمبنديكار نرفته، اما با تحليل مباني و دستهصورت مستقيم در آثار صدرالمتألهين بهبه

ات فلسفي تدريج در ادبيوان جايگاه مشخصي براي آن در نظام فلسفي ملاصدرا يافت. اين اصطلاح پس از وي، بهتمي

 .ظهور كرده و قابل تبيين است

كه  خلاف برخي مفاهيم فلسفي رب. سبب عدم بداهت، نيازمند استدلال فلسفي استتشكيک عرضي به. 8

 ـنيازمند غيرتفاضلي معناي در ويژه ـبه ک عرضياند، تشكيصورت شهودي يا بديهي قابل دركبه  عقلاني حليلت آن 

 .ات كرداثب و فهم درستيبه «وجود اصالت» نظرية چارچوب در را آن بتوان تا است استدلالي و

ري از گيبا بهره. اندابزارهاي مؤثر در اثبات تشكيک عرضي «اشتراك معنوي وجود»شهود حضوري و نظرية . 3

 ابلق بالوجدان كه توان كثرات وجودي رادر علوم حضوري و تحليل اشتراك معنوي مفهوم وجود، ميشهود مستقيم 

 ، ظرفيت لازم براي توضيح كثرات«ک وجودتشكي» و «وجود اصالت» نظرية كه داد نشان و كرد تبيين ،انددرك

 ت.ص نيسحكمت متعاليه در تبيين اين نوع كثرات، دچار نق روعرضي را نيز داراست. ازاين

ن اشكالات وارد بر اياست. بر اشتراك معنوي وجود، هرچند محل اشكال است، اما قابل دفاع استدلال مبتني. 1

ست. ا گوييو جايگاه خاص آن در منظومة مفاهيم فلسفي، قابل پاسخ «وجود»استدلال، با دقت در تحليل مفهوم 

آن از  توان كاشفيتمفاهيم فلسفي و ماهوي است، ميسنخي مستقل از  «وجود»ويژه با پذيرش اينكه مفهوم به

  .وحدت سنخي مصاديق را اثبات كرد
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 ي.العرب خيالتار مؤسسة روت:يب .هيريالاث ةيالهدا شرح ق(.4188)صدرالمتألهين 
 .ينيخم امام يپژوهش و يآموزش ةسسؤقم: مي. اضيفليقة علامرضا تع .هالحكم ةينها (.4326) نيمحمدحسسيد ،يطباطبائ
 سمت. . تهران:ييصدرا حكمت نظام به يدرآمد (.4322عبدالرسول ) ت،يعبود

 .ينيخم امام يپژوهش و يآموزش ةسسؤم . قم:وجود در کيتشك: 8ييصدرا حكمت نظام .(4321)عبوديت، عبدالرسول 
 .21ـ13(، 4)4، ييحكمت صدرا .يبودن وجود و كثرات عرض يكيتشك هينظر (.4304)ي دعلي، سيالهدعلم

 .ينيخم امام يپژوهش و يآموزش ةسسؤم قم: .هفلسف آموزش (.4366) يمحمدتق ،يزدي مصباح
 .حق راه در ةسسؤقم: م .هالحكم نهاية على تعليقة ق(.4192)مصباح يزدي، محمدتقي 

. تهران: صدرا.آثارة مجموعتا(. ي)ب يمرتض ،يمطهر



 

 



 

Ma‘rifat-i Falsafi ________________________________ 2025, Vol. 23, No. 1, 25-40 

 

 

 

Şadr al-Dīn Muḥammad Qūnawī on the Position of Intellect  

MuhammadSadiq Alipoor          / An assistant professor of practical philosophy group, The Research Institute 

of Iran Philosophy and Theosophy alipoor@irip.ac.ir   
Received: 2024/11/21 - Accepted: 2025/04/25 

Abstract 
This study examines the position of intellect (reason) and rational 

perceptions among mystics, analyzing the views of Sadr al-Din Qunawi, 

a pioneer of theoretical mysticism, in this regard. He is among the thinkers 

who have offered the most vehement and extensive criticisms of the value 

of intellectual perceptions. The main issue of this research is to critique 

and evaluate Qunawi’s arguments against the validity of rational 

perceptions. To this end, eight of his arguments have been assessed. The 

findings show that none of Qunawi’s arguments are capable of proving 

his claim regarding the invalidity of theoretical reason; rather, the only 

conclusion drawn from some of his arguments is the limitation of human 

intellect in comprehending the truth and core essence of things; a point 

embraced by the philosophers, too. 

Keywords: Sadr al-Din Qunawi, mysticism (irfan), people of thought and 

speculation (ahl al-fikr wa al-nazar), intuition (shuhūd), intellect (aql). 
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 مقاله: پژوهشينوع 

 ين محمد قونويصدرالد ةشيگاه عقل در انديجا

 alipoor@irip.ac.ir رانيحکمت و فلسفه ا يپژوهش ةمؤسس يار گروه حکمت عملي/ استاد          پورمحمدصادق علي

 70/77/3070 پذيرش: - 73/70/3071دريافت: 

 دهيچک
 يهادگاهي، دزمينه نيدر ا ررسي كرده ورا بنزد عارفان  يعقل و ادراكات عقل گاهيحاضر جا پژوهش
است كه  يشمندانيازجمله اند يو ي را تحليل نموده است.عرفان نظر شگامانياز پ يكي، يقونو نيصدرالد
 پژوهش نيا ياصل ةمسئلارائه كرده است.  يعقل اتنقدها را نسبت به ارزش ادراك نيترو گسترده نيتندتر

ل او منظور، هشت استدلا نياست. به هم ياعتبار ادراكات عقلان ينفدر  يقونو يهااستدلال ينقد و بررس
 يها قادر به اثبات مدعااستدلال نياز ا کيچيه دهديپژوهش نشان م يهاافتهي .استديده گر يابيارز
 تيها، محدودلالاستد نياز ا يحاصل از برخ ةجيتنها نت بلكه ،ستين يعقل نظر ياعتباريبر بيمبن يقونو

 .اندرفتهيآن را پذ زين لسوفانيكه ف ياست؛ امريو كنه اش قتيسان در شناخت حقعقل ان

 .عرفان، اهل فكر و نظر، شهود، عقل ،يقونو نيصدرالد :هادواژهيکل
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 مقدمه

( پسرخوانده و شاگرد خاص ق613-691) يوسف قونويبن  ين محمد بن اسحاق بن محمد بن عليصدرالد يابوالمعال

 «يذات يتجل»، صاحب مقام يعربت و توجه استادش ابنيد: با عنايگويخ بزرگ عرفان است. او ميو از مشا يعربابن

(. آثار 486، ص4312 ،ي)قونو دانستيمخلوق م يسلوك برا ةمرتب نيآن را بالاتر يوكه جايگاهي  ؛شده است

ته ن گشيقر يدرخور توجه ياستواربرخوردار بوده، با  يت خاصين مقام از اهمياش از اياو به خاطر برخوردار يعرفان

 افته است.يشهرت  «ريخ كبيش»ان اهل عرفان به ياست كه در معلت ن يد به همياست. شا

ر آراء يبه كلام او در شرح و تفس ياش اصالت خاصيو زمان يتيشخص يهايژگيو و يعرببا ابن يقونو يهمراه

ز با تتبع در ج يعربآراء ابن قيفهم دق :معتقدند يبرخكه ايگونهبه ده است،يبخش يعرفان نظر يزيريو پ يعربابن

 (.222ص ،4366 ،ي)جام ستين ريپذامكان يآثار قونو

با  يكينزد يو معنو يبود و ارتباط علم يطوس نيرالدي( و خواجه نصي)مولو يروم نيالدعصر جلالهم يقونو

 ۀژيو مياحترام و تكر ۀدهندانجام شد كه نشان يطوس نيرالدياو و خواجه نص انيم يمتعدد يهاينگارآنها داشت. نامه

 (.06، ص4366، يبزرگ است )جام لسوفيف نيا ياو از سو

د و در عرفان و فلسفه ش انيسازنده م يوگوگفت سازنهي، زمهاتيشخص نيبا ا يقونو يعصرهم رسديبه نظر م

 (.30، ص4322 پناه،زدانيكرد ) ليبعد تسه يهارا در سده يفكر انيدو جر نيا ييتقرب و همسو جه،ينت

كامل  ياو آگاه :گفت توانيبود، م يعربابن يهاشهيشاگرد برجسته و شارح مهم اند يازآنجاكه قونو نيهمچن

 ند.ك فايا ينقش مؤثر ياستادش داشت و توانست در گسترش و شرح عرفان نظر يفكر ياز مبان يقيو دق

 ،يعربآگاه بود )ابن يعربابن يدر نظام فكر «علم الأسرار»و  «والعلم الاح»، «علم العقل» ةاز سه مرتب او

 (.430، ص4، جق4192

اعتبار عقل در شناخت امور  رشيو ضمن پذ دانستيمحدود م يو امور نظر اتيهيعقل را به درك بد يعربابن

 (.499، ص8، جق4192 ،يعربندارد )ابن يذات اله شناختبه  يداشت كه عقل راه دي، تأكيويدن

عقل »ه با ن ،بررسي بسياري از موارد ظاهري تعارض عرفان و فلسفه در آثار عرفاني، نشان آن است كه نزاع اهل معرفت

 (.430، ص4322پناه، هاي ميانة اسلامي حاكم بود )يزداناست كه بر سده« عقل تاريخي مشائي»بلكه با  ،«بما هو عقل

 تيماه ۀربارد نياديبن ي، پرسشيطوس نيرالديبه خواجه نص ياامهدر ن يدر عرفان، قونو يعموم كرديخلاف رو بر

 انيالب اعجاز ة( و مقدم42، صق4146)شوبرت،  مفصحه ةرسال. او در دكرآن در كسب معرفت مطرح  ييعقل و توانا

 .ترا برتر دانسته اس «شهود» يسؤال برده و روش عرفان ريرا ز يعقل استدلال(، ارزش عقل و 88، ص4321 ،ي)قونو

 يدر قالب استدلال عقل يعرفان نظر ةكه درصدد ارائ يكه چگونه ممكن است قونو شوديپرسش مطرح م نيا

در  يعقلان يهااستدلال يكه حاو بيالغ مفتاحكتاب  ةبا مطالع ژهيوبه ،مسئله نيبداند؟ ا اعتباريعقل را ب بود، خود

 .شوديم تردهيچياست، پ يعرفان نظر
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 است: يقض، دو فرض قابل بررستنا نيپاسخ به ا در

 .است ها توجه نداشتهاستدلال نيبه فساد ا ي. قونو4

 كرده است. ديعقل تأك ياعتباريآگاهانه بر ب ي. قونو8

 :سازديم يفرض اول را منتف يمتعدد ليدلا

دانست يي مدرستبهكه  دهدياست، نشان م يعربعرفا پس از ابن نيتركه از مهم يممتاز قونو يعلم تيشخص الف.

 عارفان است. ريغ يدرك براقابل يو انتقال مكاشفات عرفا در قالب ياصول عرفان عمل ةارائ يكه هدف عرفان نظر

او از  قيكه نشانگر درك عم يطوس الدينريمعاصرش، ازجمله خواجه نص لسوفانياو با ف ۀمكاتبات گسترد ب.

 .(01و  21ق، ص4146)ر.ك. شوبرت،  فلسفه و منطق است

 «شهود»ش رو ياو بر برتر ديعقل كه تأك ياعتبارياصرار بر ب نيدر آثارش، در ع يبه استدلال منطق يتوجه قونو ج.

 ،مكتسب نه علوم ،علم موهوب است ،. او تصريح مي كند: عرفا بر اين باورند كه تنها علم صحيحكنديدر عرفان را روشن م

 (.34، صق4146)شوبرت،  دانندشده با برهان را صحيح ميثابت و در مقام مماشات با اهل فكر و نظر است كه امور

 يمعرفت يخطا نيخود محدود ساخت. ا يرا برا يسؤال بردن ارزش عقل، عملاً ورود به عرفان نظر ريبا ز يقونو

 هارا اصلاح كنند و آن يقونو يهااستدلال ۀتلاش كنند محدود الانس مصباحدر  يموجب شد شارحان او، مانند فنار

 (.38، ص4311 ،يو معرفت بالكنه بدانند، نه معرفت بالوجه )فنار ايق اشيعقل در شناخت حقا يرا تنها ناظر بر ناتوان

 قيرا از طر يشناخت ذات اله زين يرا وزي؛ كنديم ديشناخت خداوند را بازتولدربارۀ  يعربابن دگاهيد ،ليتحل نيا

 (.499ص، 8ج، ق4192 ،يعرب)ابن دانستيم رممكنيعقل غ

 دگاهيبار داعت زانيتا مكرده است  يرا بررس ي، نقدها و اشكالات قونو«عقل» يمعنا ينوشتار پس از روشنگر نيا

 .كند ليتحلرا  يعقلان يهااستدلال ۀاو دربار

 . عقل1

 ۀاژودانان غالباً دو . منطقشونديعقل محسوب م يكاركردها نيتراز مهم «نظر»و  «فكر» شمندان،ياند دگاهياز د

 يقيو تصد يمعارف تصور قيو انتقال به مجهول از طر يابيدست»را مترادف دانسته و آنها را به « نظر»و « فكر»

 .اندكرده ريتعب «حاضر نزد نفس

استدلال از اقسام خاص  يكي(. 811، ص4326 زاده،نينام دارد )حس «استدلال»، ايقضا ۀكاركرد عقل در حوز نيا

عقل  يهايگژياز و ريس نيا نا،يسابن ةگفت . بهشوديانجام م يبه جزئ ياز كل يفكر رياست كه در آن، س «اسيق»

 (.22، صق4199 نا،يساست )ابن ينظر

 شوديمنتقل م يبه معرفت جزئ يرا درك كرده و از معرفت كل ياست كه امور كل يادراك ياقوه «يعقل نظر»

 ياهجيالقبول باشند، لاجرم به نتو واجب يمقدماتش ضروركه  ياسياو، ق دگاهي(. از د328، ص8، ج4312 ،ي)طوس

 (.822، ص4، ج4312 ،ي)طوس ديخواهد رس ينيقيو  يضرور
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متنع باشد آن م ضيكه نقياگونهاست، به هيقض کيبه مفاد  ريناپذو زوال ياعتقاد جزم نجا،يدر ا «نيقي»از  مراد

 (.24، ص1ج ق ـ الف،4191 نا،يس)ابن

 قيو از طر ياست و عقل با استفاده از معلومات ذهن يقابل دسترس يمعرفت نيباور است كه چن نيبر ا نايسابن

به معلومات  ن،يشيعقل قادر است با اتكا بر دانش پ گر،يعبارت د. بهابديدست  ينيقيتواند به معرفت ياستدلال، م

 وجود ندارد. يديترد چيبرسد كه در آنها ه يديجد

 د.هستن يژگيو نياقد اف اياز قضا يبلكه برخ ،ستندين ريدناپذيو ترد ينيقيمعلومات،  ةو هم تسين يحكم كل نيا البته،

 يدر نقد عقل و شناخت عقلان يل قونوي. دلا2

 ينيقي يل اول: ناممکن بودن شناخت عقليدل. 1-2

 يادراك يقوا يناتوان و اثبات ياعتبار استدلال عقل ينف ،يدر نقد عقل نظر ياستدلال قونو نيترمهم ديو شا نينخست

 كتاي و گانهيقدس و كانون وحدت،  ةاو در مرتب اتيذات خداوند و تجل :معتقد است اواست.  قتيانسان در كشف حق

 رنديپذيزمان و مكان، رنگ م ،يعيو طب يمراتب روحان ن،اتوجه به استعداد مدركِ با اتيتجل نياما هنگام ادراك، ا ؛هستند

متفاوت است و حق نسبت  گريبه انسان د ياز انسان قتيحق رونيااز(. 86، صق4146رت، ؛ شوب88، ص4321 ،ي)قونو

 (.83، ص4321 ،ي)قونو ابديميو با آن آرامش  رديگمياو قرار قبول خواهد بود كه م يزيهمان چ ،به هر فرد

 يامر نيقي رايز ؛ستين نيقي شناختْ نياست، اما حاصل ا يو حس يشناخت عقل يگرچه انسان دارا ،يباور قونو به

 قياز طر نيقيبه  يابيدست رونيازانسبت به هر فرد متفاوت است.  ياما مدركَات عقل نظر ؛است ريرناپذييثابت و تغ

 آيد صورت استدلال اوست:آنچه در ادامه مي(. 86، ص4321 ،ي)قونو دانديناممكن م يرا امر يعقل يهااستدلال

 :يصورت استدلال قونو

ه آن را درك ك يكسان يادراك يقوا رييبر اساس تغ ياحكام نظر يعنيهستند؛  يادراك يتابع قوا يكام نظر. اح4

 خواهند كرد. رييتغ زين ياحكام نظر ،يادراك يقوا رييبا تغ ن،ي. بنابراشونديم يدچار دگرگونكنند يم

 نخواهد بود. يزيبه درك چ قادر يادراك يبدون توجه مدركِ، قوا رايتابع توجه مدركِ است؛ ز يادراك ي. قوا8

 يهاز نعمتا يمند)بهره ديو عوا ديتابع عقا زيتوجه تابع قصد است و قصد افراد ن راياست؛ ز ري. توجه مدركِ متغ3

 ( آنهاست.يو معنو يماد

تعداد سواحدند، اما با توجه به ا نفسهيگرچه ف ،ياسماء اله اتيهستند. تجل ياسماء اله اتيتابع تجل ديو عوا دي. عقا1

 .دگذارنيم شيبه نما يو آثار متفاوت رنديپذيزمان و مكان، رنگ م طيو شرا ،يعيو طب يآن، مراتب روحان يهاقابل

كه افراد  ودشيامر موجب م ني. استين نيكه چنيمتعدند، درحال قتاًيحق اتيكه تجل پنداردينگرنده م روني. ازا2

 ست.وباشد كه مورد پسند ا يزيهر نگرنده همان چ يبرا قتيحق موضوع اتفاق نداشته باشند و کيدر حكم بر 

 خطا و ناصواب باشد. يگرينزد د شود،يم يتلق حيصح يآنچه نزد فرد شوديامر سبب م ني. هم6
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 :جهينت

 ستين ريپذكانام يثبات در احكام نظر ن،ي. بنابراشوديم ياحكام نظر رييموجب تغ رييتغ نيو ا رنديمتغ يادراك يقوا

 .رنديقرار گ ديمورد ترد گريدر زمان د شدند،يم يتلق ريدناپذيزمان ترد کيكه در  يبسا احكامچهو 

 يابيو ارز يبررس. 1-1-2

 خودشکن بودن استدلالالف( 

د. اما پرسش رهنمون ساز قتيانسان را به حق تواندياعتبار ندارد و نم ياست كه استدلال عقل نيا يسخن قونو ةجينت

 خود را اثبات كرده است؟ يست كه او چگونه مدعاا نيا نياديبن

نوع استدلال  نياعتبار ا ديبا ن،يبهره گرفته است. بنابرا ياز استدلال عقل زيكه خود ن دهديسخن او نشان م ظاهر

آن  ،يقلاعتبار استدلال ع رشيپذ نياو در ع رونيقرار دهد. ازا شياستدلال خو يباشد تا بتواند آن را مبنا رفتهيرا پذ

 .شوديبه تناقض م منجرامر  نيكه ا دانديرا نامعتبر م

 و نقد آن: يقونو يدفاع احتمال

 يراامر تنها ب نياست، اما ا ياستدلال عقل يكند: گرچه ظاهر سخن من نوع انيممكن است در مقام دفاع ب يقونو

سخن من  ،نيدلال ندارد. بنابرابه است يازيمن روشن است و ن ياثبات آن. مدعا يمدعاست، نه برا حيو توض نييتب

 .ستيوارد ن «خودشكن بودن»اشكال رو ازاين .(اتيهيبد حياست )مانند توض حيصرفاً در مقام توض

 موجودات را بر اساس امكان ياثر، قونو ني. در استيسازگار ن المراسلاتكلمات او در  يپاسخ با بررس نيا اما

 (:46، صق4146ت، )شوبر كنديم ميتعلق ادراك به دو دسته تقس

 اقسام موجودات از نظر قونوي:

 يقونو .ياسماء اله قتيمانند ذات خداوند و حق ؛شناخت آنها را ندارد ييكه عقل و حواس انسان توانا يموجودات اول: ةدست

 .(40، صق4146عرصه اذعان دارد )شوبرت،  نيفكر و نظر در ا يبه ناتوان يو منصف ريكه هر انسان بص كنديم حيتصر

 مانند وجود خدا و ارواح مجرد. ؛با عقل ممكن است آنها كه شناخت يموجودات دوم: ةدست

 ي:قونو يتناقض در ادعا

 رد؟يگيدو دسته قرار م نياز ا کيدر كدام ياحكام نظر ياعتباريب ۀشما دربار ي: مدعاديپرس ياز قونو توانيم حال

امعتبر باشد؛ ن تواندينم يباشد، پس استدلال عقل يقلمرو شناخت عقلدر  يعني، رديدوم قرار گ ةمدعا در دست نياگر اـ 

 كه دچار تناقض است. ديدانياما همزمان آن را فاقد اعتبار م د،يااستدلال كرده يشما خود بر اساس قواعد عقلان رايز

او  حيضو تو نييباشد، آنگاه تب يشهود يامر «ياحكام نظر ياعتباريب» يعني، ردياول قرار گ ةاگر در دستـ 

كند،  حيتنها به آن تصر ديرا شهود كرده باشد، با ياحكام نظر ياعتبارياگر او ب گر،يعبارت دادعاست. به نيخلاف ا

 .اوردياثبات آن استدلال ب يبرا نكهينه ا
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 :نقد ةجينت

 :ديرمفيغ اياست  ديمف اياستدلال  ةارائ

 است. قتيعقل قادر به كشف حق دهديشان من راياست؛ ز يقونو يباشد، برخلاف مدعا دياگر مفـ 

 اهل فكر و نظر را قانع سازد. توانديخواهد بود و نم ارزشياو ب ينباشد، استدلال عقل دياگر مفـ 

و  ستيشهود قابل انتقال ن رايخود دفاع كند؛ ز يدر برابر اهل فكر و نظر از مدعا تواندينم يقونو ن،يبنابرا

 تنها راه او سكوت در برابر منتقدان خواهد بود. رونيش فرض شده است. ازافاقد ارز زين ياستدلال عقل

 ديد و عوايشهود از عقا يرير پذيتأثب( 

وجود خواهد  زين يدر معرفت شهود ريتأث نيهم عتاًيباشند، طب رگذاريتأث يعقل يهاانسان در شناخت ديو عوا دياگر عقا

و  ات،يتجرب ،يفكر يهانهيزمشيپ ريتحت تأث زياما عارف ن ،ستيآثار ن قياز طر يچند معرفت شهودهر داشت.

 آن را مشروط كنند. يحت ،او را شكل داده يبرداشت شهود تواننديم هانهيزم نيخود قرار دارد. ا يباورها

 آن ياعتباريآراء اهل فکر و نظر و ب يريل دوم: خطاپذي. دل2-2

 يد، اما پس از مدتانپنداشته شده ينيقيده و گرديمختلف اثبات  نيهاز امور با برا ياريكه بس كندياستدلال م يقونو

است  ممكن رايز ؛شوديشامل م زيرا ن نيموضوع، اشكالات واردشده به آن براه نيآنها آشكار شده است. ا ينادرست

 سرنوشت شوند. نيدچار هم ندهيدر آ زياشكالات ن نيخود ا

 ةندارد، بلكه شامل هم نااز مدركِ ياختصاص به گروه خاص يريكه خطاپذ رديگيم جهياساس نت نيبر ا او

تمال به اح نيممكن باشد، ا نامدركِ يادراكات و نسبت به برخ ياگر احتمال خطا در برخ جه،ي. در نتشوديها مانسان

ل كات عقمدرَ يتمام ياعتباريموجب ب ،يقونو دگاهيامر از د نيا. دخواهد بو ميقابل تعم نامدركِ ةكل معارف و هم

 (.82، صق4146)شوبرت،  شوديبه آنها م نانيو عدم اطم ينظر

 يابيو ارز يبررس. 1-2-2

تمام ادراكات  حكم به نيا مياما تعم ؛استپذيرفتني هل فكر و نظر براي ادچار خطا هستند،  يادراكات عقل يبرخ نكهيا

 رده است.آن ارائه نك يبرا يليدل چيه ياست كه قونو ييمدعا ،يو برهان يعقلان

 يديترد چياما ه ستند،ين يوجود دارند كه برهان يارياذعان دارد كه معلومات بس ياست كه خود قونو يدر حال نيا

 .كنديم جاديآشكار در استدلال او ا ياعتراف، تناقض ني(. ا81، صق4146)شوبرت،  ستيدر صحت آنها ن

 نيشود، آنگاه هم يمعارف عقل ةهم ياعتباريموجب ب يمعارف عقلان ياگر وجود خطا در برخ ن،يبر ا علاوه

 اعمال شود. زين يدر مورد معارف شهود ديمنطق با

گر ا روني. ازااندرفتهيآن را پذ زيشده است و عرفا ناثبات يامر يطانيواقع، وجود مكاشفات نادرست و شدر

وجود  تعلبه  زين يمعارف شهود ديتمام آنها باشد، پس با ياعتباريبر ب ليدل يمعارف عقل يدر برخ يريخطاپذ

 مشابه، فاقد اعتبار باشند. يخطاها
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 ينظر ةن احکام متقابل، با استناد به ادليب يل سوم: ناممکن بودن داوريدل. 3-2

او  ليلفاقد اعتبارند. د يباز هم احكام نظر م،يريبگ دهيرا ناد يادراكات نظر يرياگر خظاپذ يحت :معتقد است يقونو

 متقابل است. يود احكام نظرادعا، وج نيبر ا

هر دو  وانتيكه نم كنديموضوع دو حكم متقابل صادر م کيموارد، عقل نسبت به  يبرخ در :ياستدلال قونو

 .ميده حيترج يگريرا بر د يكيلازم است  ن،يهمزمان رد كرد. بنابرا اي رفتيرا پذ

 :رايز ؛ناممكن است حيترج نيا :است يمدع يقونو

 آن تكرار خواهد شد.دربارۀ  نيشيهمان اشكالات پ م،يطرف برهان ارائه كن کيت اثبا ي. اگر برا4

 .افتيادامه خواهد  تينهايروند تا ب نيا م،ياوريب يگري. اگر برهان د8

 ست.باطل ا يترج حّ بلامرجح خواهد بود كه امر ح،يترج نيا م،يده حيترج يگريرا بر د يكي. اگر بدون برهان 3

رت، خواهد بود )شوب رممكنيآن غ قياز طر نيقي ليو تحص ينظر ةاستناد به ادل ،يقونو اهدگياز د ن،يبنابرا

 (.80، صق4146

 كنند،يدفاع م «اصالت وجود»از  لسوفانيف يبرخ توان چنين توضيح داد:اشكال قونوي را در قالب مثال مي

ارائه  يفلسف ليخود، دلا دگاهيثبات دا يهستند. هر دو گروه، برا «تياصالت ماه»طرفدار  گريد يبرخ كهيدرحال

 رهان:بدون ب ايبا برهان خواهد بود  اي حيترج ني، اميده حيترج يگريگروه را بر د کينظر  ميبخواه اگراند. كرده

 بلامرجح خواهد بود كه باطل است. حيبدون برهان، ترج حيترجـ 

ود در خ شوند،يارائه م دگاهيرد هر د اياثبات  يكه برا ينيبراه رايز ؛با برهان دچار تسلسل خواهد شد حيترجـ 

 .ابدييروند ادامه م نيمعرض تعارض قرار دارند و ا

 يابيزرو ا يبررس. 1-2-3

 وجود دارد: ياساس ةمدعا، دو نكت نيدر نقد ا

 .ستنديدچار اختلاف ن ياحكام نظر ةهم. 4

 .ميدچار تسلسل شو نكهآيداد، ب حيترج يگريرا بر د يكي توانيهنگام بروز اختلاف، م. 8

به  يازياند و نموجهكه خود شوديختم م يمعرفت به معارف هيتوج يصعود ريمسلمان، س لسوفانيف دگاهيد از

 يابيارز يمعارف مختلف را با قواعد منطق توانيو بر اساس آنها، م رنديدناپذيو ترد ينيقيمعارف  نيندارند. ا هيتوج

 (.842، ص4320 زاده،ني)حس ميدچار شو يبه تسلسل نامتناه كهآنيد، بدا حيترج يگريرا بر د يكيكرد و 

 گاهچياست ه ممكن يمسائل فلسف يكه برخنيا رشي. پذدهديشده ارائه مبه اشكال مطرح ينقد، پاسخ روشن نيا

 .ستين يكل طورابطال اعتبار عقل به يمعناحل نشوند، به

كم دست كه مياست نشان ده ي، كافيگريحكم بر د کي حيرجبر ناممكن بودن ت يمبن يقونو يرد ادعا يبرا

 قابل حل هستند. اتيهيبر بد هيمسائل با تك يبرخ



  22 پورمحمدصادق علي / جايگاه عقل در انديشة صدرالدين محمد قونوي

بل قا يو با عقل نظر ياضير اتيهيبر بدياست مبتن يحكم 1=8×  8 است: ياتياضيامر، احكام ر نيبارز ا ةنمون

 دهد. حيرا ترج حيحكم صح توانديو عقل م استباطل  2=8×  8 يادعااما اثبات است. 

او  يما مدعاا .بودفتني ش پذاموارد ناتوان از قضاوت است، سخن يكه عقل در برخ گفتيم ياگر قونو ن،يبنابرا

 .شوديكامل عقل، نقض م يبر ناتوانيمبن

 يانيپا ةه نقطب رونيوابسته است و ازا نيشيبه مقدمات پ يباور بود كه هر استدلال نظر نيبر اي قونو نيصدرالد

 .شوديامر منجر به تسلسل م نيكه ا رسدينم يقطع

به  يازيه نك ييهابه گزاره يعن)ي شونديختم م يهيبه اصول بد ،تيدر نها ينظر يهااستدلالپاسخ بايد گفت:  در

 ين غربمتفكرا زيو ن ي(و فاراب نايسمانند ابن)مسلمان  لسوفاني. فدهديرخ نم يتسلسل نامتناه رونازاي ( واثبات ندارند

 نيبر ا ياند. برخرد آن ارائه داده ايدر جهت اثبات  ييهااستدلال کياند و هر كرده يرا بررس لهئمس نيا (ازجمله ارسطو)

 گردد. يريشود تا از دور باطل جلوگ يمنته «يعلت اول» اي «نياصل نخست» کيبه  ديها بااستدلال ۀريباورند كه زنج

 ي(. او برا442ص ق ـ ب،4191 نا،يساست )ابن نايساستدلال ابن نه،يزم نير اها داستدلال نيتريمياز قد يكي

. در دينمايخود را اثبات م دگاهينقد آنها، د قيو از طر كندينادرست اشاره م دگاهيابتدا به دو د ،هيپا يهااثبات گزاره

انسته برهان د ازمنديمبرهن و ن امورْ متما دوم، دگاهيو در د شود،يانكار م يطوركلبرهان به ةنخست، امكان اقام دگاهيد

 .داديخ نمر يخطا و لغزش شد،ياند و اگر به استدلال او توجه منادرست هادگاهيد نيا :معتقد است نايسند. ابنوشمي

كه يند، درحالدار ازياز آنها به برهان ن يبرخ تنها بلكه ،ستنديبرهان ن ازمنديمعلومات ن ةباور است كه هم نيبر ا او

و با  رديگيار مرا به ك «ميسبر و تقس»در استدلال خود روش  نايساند. ابناز اثبات ازينيمعلوم بالذات و ب گريد يبرخ

 است: ري. استدلال او به شرح زكنديو اثبات م يريگجهيآن را نت ضينق ،طرفدواز  يكيابطال 

كم دست رايز ؛ما مجهول باشد يبرا تواندينم زيهمه چ. اما ميدار يمعلوم ايما مجهول است،  يبرا زيهمه چ اي. 4

 ما معلوم است. يگزاره برا نيهم

معلوم  دتواننيبرهان. اما تمام معلومات نمه معلوم ب ايمعلوم بالذات است  ايمعلوم  نيا م،يدار ي. حال كه معلوم8

 :رايز ؛برهان باشنده ب

ه لوم بمع دـ باي شوديمعلوم محسوب م ينوع ـ كه زيرهان نمعلومات به برهان وابسته باشند، خود ب ة. اگر هم3

 محال است. يزيچ نيكه چنيبرهان باشد، درحال

« الف» يبرا «ب»اثبات  مي: اگر فرض كنديگوي. او مدهديدو استدلال ارائه م ناسياستحاله، ابن نيا نييتب يبرا

 م:در اين حال با دو تالي فاسد مواجه هستي برهان است، دازمنين يكه هر برهان مياست و معتقد باش« د»مشروط به برهان 

داشت:  ميخواه تينهايب ةدو مجموعكم دست يطيشرا نيدر چن رايز ؛جزء است يكه كل مساو ميريبپذ ديبا .الف

قرار  انيم ناي در «د» برهان چون ، امادو طرف است نبي محصور هرچند كه« است "ب" "الف"» ةمجموعيكي 

 بود. ميها مواجه خواهاز برهان تينهايب ياموعهاست، با مج گريد يبرهان ازمندين يرض، هر برهاندارد و طبق ف
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اشته وجود د يبرهان ديقرار دارند، با گريكديكه كنار  يهر دو برهان نيفرض، ب نيبر اساس هم گر،يد ياز سو

 برهان است. تينهايباشد كه آن هم مستلزم ب

 يكي گر،ي(، و از طرف داندتينهايطرف با هم برابرند )چون ب کيكه از  ميدار تينهايب ةدو مجموع جه،يدر نت

 قرار دارد(. يگريدرون د يكي راياست )ز يگريتر از دكوچک

است كه علم  نيكه فرض ما ايواسطه است، درحاليوجود علم ب رشيبرهان مستلزم پذ ةاقام رشيپذ .ب

ـ  باشند تينهاياگر ب ـ حتي ها رااز حد وسط يا: سلسلهديگويمدعا م نيا حيدر توض نايسواسطه وجود ندارد. ابنيب

 همجوار يند. مقتضايقرار گرفته كه همجوار او گريدو حد د انيقطعاً م يسلسله، هر حد وسط ني. در اديربگي نظر در

 ياسطهوا چيه زيطرف آن نحد وسط و دو  نيا انيم ن،ينباشد. بنابرا ياواسطه چيدو همجوار ه انيآن است كه م بودن

 يدعاامر، م نيبه برهان ندارد. روشن است كه ا يازياست و ن «نيب»وجود دارد كه  يادر برهان مقدمه روني. ازاستين

 .كنديبرهان است( باطل م ازمندين يهر معلوم نكهيا يعني)را  هياول

 ين منطقيقوان يمدال چهارم: ناکاري. دل4-2

« ورتص»است. استدلال از دو بخش  «استدلال»به معرفت،  يابيدست يفكر و نظر براگذشت، روش اهل  كهچنان

 نيهمان قواعد و قوان يعني ؛است ياستدلال عقل« صورت»متوجه  ي. نقد چهارم قونوشوديم ليتشك« محتوا»و 

: معتقد است يا قونوام. رندياستدلال قرار گ ةپشتوان تواننديو ثابت باشند، م ينيقيكه يدرصورت نيقوان ني. ايمنطق

خواهند بود  باراعتيب زيبر آنها نيمبتن يهااستدلال جه،يدر نت .نامعتبرند رونياند و ازاشرط نيفاقد ا يمنطق نيقوان

 (.80ص، ق4146)شوبرت، 

كر و نظر اهل ف دگاهيد رشينظر از اشكال اول، پذبا صرف يكه حت شودياستنباط م نياز سخن او چن ن،يبنابرا

و  اختلاف دارند نيقوان نيا ۀاز جهات مختلف دربار زي. او باور دارد كه خود اهل فكر و نظر نستين حيچنان صحهم

 است: ريها شامل موارد زاختلاف نيآنهاست. ا ربياستدلال و برهانِ مبتن ياعتباريب ةامر نشان نيهم

 ؛يمنطق نيقوان يبودن برخ ميعق اي. اختلاف در منتج 4

 آن؛ ةعنوان لازمبه ستين هيقض کي ةه لازمآنچ ي. تلق8

 .ياز قانون منطق يازينيب اي يازمندي. اختلاف در ن3

اشراق  خي(، ش442ص، ق ـ ب4191 نا،يس)ابن نايسابن ـ ازجمله مسلمان لسوفانيف ةهم باًيتقر نكهيا حيتوض

 ،ئي)طباطبا ئيمه طباطبا( و علا113ص، 3، ج4024 ،صدرالمتألهين(، ملاصدرا )42ص، 8، ج4329 ،ي)سهرورد

 ميتقس «هيرپايغ»و  «هيپا» ةها به دو دستگزاره ،ييهستند. در مبناگرا« مبناگرا» شناسيمعرفت ـ در (43ص، 4368

استدلال  ةقامكار، ا نيو ابزار ا رنديگيم هيپا يهاخود را از گزاره هيتوج هيرپايغ يهاگزاره: معتقدند اني. مبناگراشونديم

 منطق است. نياعد و قوانقو يةبر پا
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برند و مياز آنها بهره  يقواعد منطق يريدارند كه بدون فراگ ياز مردم استعداد يكم ۀهرچند عد :معتقدند شانيا

 و ازمندندين نيقوان نيمردم به اشتر يباما  (،89، ص4ق ـ الف، ج4191نا، يس)ابن آن ندارند يريادگيبه  يازين رونيازا

قواعد  يريبه فراگ يازياندك از مردم ن يگروه ميرياگر بپذ :است يمدع يقونو .دارد تياولو نشايآنها برا يريفراگ

 .ميندار يمنطق نيبه قوان يازين م،يبركت فطرت سل ـ به مهستي تراندك گروه، آن از ـ كه ندارند، پس ما يمنطق

 يابيو از يبررس. 1-4-2

 خودشکن بودن استدلالالف( 

ن او ياست. بنابرا آن يكه درصدد نفيدرحال ،است يبر قواعد منطقيخود مبتن ،نيشياستدلال پز مانند ين استدلال نيا

 اعتبار آن برآمده است. يرش اعتبار قواعد منطق، در صدد نفين پذيدر ع

 ل در اثبات مدعايدل يينارساب( 

است.  اهل فكر و نظر انيختلاف ممدعا، وجود ا نياو بر اثبات ا ليدل. فاقد اعتبارند يقواعد منطق: است يمدع يقونو

اعتبار  نكهيا نه ،است نهيزم نيدر ا شتريب يو بررس قيضرورت تحق دهد،ياستدلال نشان م نيكه ا يزياما حداكثر چ

 كند. ينف يطور كلرا به يقواعد منطق

ي ـ تبرعرفت معم چيباشد، در آن صورت، ه ياختلاف ةلئمس کي ياعتباريب ةاگر وجود اختلاف نشان ن،يبر ا علاوه

وجود  صرف ن،ياند. بنابرادر شهودشان دچار اختلاف زيرا عرفا نزي ؛وجود داشته باشد دي ـ نبايمعرفت شهود حتي

و  يبه بررس ازين ۀدهنداصل باشد، بلكه ممكن است نشان کي ياعتباريب يبرا يكاف ليدل تواندينم هادگاهيتفاوت د

 در آن حوزه باشد. شتريدقت ب

 حکم جزء به کل معميتج( 

اهل  ديمثال، فرض كن ياختلاف دارند. برا ياز اشكال منطق ياهل منطق در منتج بودن برخ :معتقد است يقونو

 نيچن ةجياختلاف نظر داشته باشند. نت گريكدي، با چهارگانهدر شكل سوم از اشكال  امنطق در لزوم موجبه بودن صغر

 نينقصد دارد چ يباشد. قونو ميعق گريد يبرخ ظرمنتج و از ن يبرخواحد از نظر  يآن است كه استدلال ياختلاف

 علم منطق بداند. ياعتباريب ةرا نشان ياختلافات

 رايز ؛داد ميتعم يقواعد منطق ةحكم را به هم نيا توانينم ،ياختلاف نيبا وجود چن يحت :گفت توانيپاسخ م در

 ةه همباشد و ن يمنطق يهااز قواعد و استدلال يبرخ ياعتباريب ةنشان توانديمـ  حداكثرـ  اختلاف نيا ت،يدر نها

 است. يگريد ليدل ازمنديحكم به كل علم منطق ن نيگسترش ا .آنها

واهند آنها بنا شده باطل خ يةكه بر پاهم  ييهاباطل باشند، استدلال ياز قواعد منطق ياست كه اگر تعداد روشن

دانست.  اعتباريآن را ب توانينكند، نم يرويباشد و از قواعد باطل پ حيعد صحبر قوايمبتن يچنانچه استدلالحال بود. 

، 3، ج4024 ،صدرالمتألهيناست ) يقواعد منطق ةهم يمبنا «ضينقدورفع  ومحال بودن جمع » چون ن،يبنابرا
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 نيا رير غاما د .باطل خواهند شد زين يقواعد و اصول منطق رياثبات شود، سا هيقض نيكه بطلان اي(، درصورت113ص

 اند.و نادرست ميعق يقواعد منطق ةشد كه هم يمدع توانيصورت، نم

 يقيفقدان اختلاف حقد( 

قواعد  نيو كاهش احتمال خطا با وجود ا تياولو اسيق دانند،يم يرا ضرور يكه قواعد منطق يكسان ليدل ،يقونو دگاهيد از

افراد  نياد اتعد چونبه اكتساب آنها ندارند، اما  يازين ميان فطرت سلو صاحب انديفطر يهرچند قواعد منطق امور يعني ؛است

ر عقل ه و وجود دارد ندهيو آ ياز امور جار يارياحتمال بروز خطا در بس اند،يژگيو نيمردم فاقد ا بيشتراندك است و  اريبس

 دارد. تياولو يريبر عدم جلوگ يريلوگج رونيازا .معقول است ياز بروز خطا و كاهش آن امر يريكه جلوگ كنديحكم م يميسل

فطرت  كه كسيو  اندياست كه قواعد منطق فطر نيو اهل منطق ا يقونو انيمشترك م ةنقط گر،يعبارت دبه

 ،آوردينم انيبه م يندارند، سخن يفطرت نيكه چن يكسان ۀدربار يآنها ندارد. اما قونو يريبه فراگ يازيدارد، ن يسالم

به دو  دو حكم مربوط نيا ن،ي. بنابراداننديم يضرور يافراد نيچن يقواعد را برا نيا يريفراگمنطق اهل كه يدرحال

 وجود ندارد. يتقابل واقع چيآنها ه انياند و مموضوع متفاوت

 ير نظريبه معارف غ ياز معارف نظريل پنجم: ني. دل5-2

واسطه، يب ايمعارف باواسطه  ريد دارند كه ساوجو يكسبريمعارف غ ينكته مسلم است كه برخ نياهل فكر و نظر، ا نزد

و محور  است« لمّ»و « انِ»برهان  ها،اسيق يكه بخش اصل كنديم انياز زبان اهل نظر، ب ي. قونوگردنديبه آنها بازم

 .شوديمحسوب م« حد وسط»دو،  نيا ياصل

 است: ياساس يژگيدو و يدارا «وسط حد»

 .ديآيبرهان به دست نم ةليوساست و به يكسبريغ نكهينخست ا

 (.39، صق4146)شوبرت،  ستين قيو اساساً تصد روديشمار ماز اقسام تصورات به نكهيدوم ا

 است. يكسب ريغ واسطه،ياهل نظر، جوهر برهان )حد وسط(، چه با واسطه و چه ب دگاهياز د ن،يبنابرا

 يحال، حت نياما با ا ؛ستيبرهان بر آنها ممكن ن ةمامور وجود دارند كه اقا يخود اهل نظر اذعان دارند كه برخ نيهمچن

 اند.وابسته يذوق و يكسبريبه علوم غ ،تيدر نها زين يو نظر يعلوم كسب رونيندارند. ازا يديامور ترد نيا يدرست در زيآنان ن

 گردد؛يسخن اهل نظر به سخن اهل ذوق و عرفان بازم ت،يكه در نها رديگيم جهينت نيمقدمات چن نياز ا يقونو

 (.34، صق4146)شوبرت، « م كتْسَبٍَ رُيموَهْ وبٌ غَ حَيإنَِّ العلِمَْ الصَّحِ»است:  ياكتساب ريغ ح،يعلم صحزيرا 

 يابيو ارز يبررس. 1-5-2

 حکم جزء به کل عميمتالف( 

 يف اكتسابمعار نايو در م ستندين حيمعارف تنها نوع معارف صح نياما ا رند؛يدناپذيو ترد حيصح ،يو حضور يمعارف شهود

 است. ياكتسابريغ ح،يطور مطلق ادعا كند كه علم صحبه تواندينم يقونو ن،ي. بنابراشوديم افتي حيصح يهامعرفت زين
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 يبلكه ملاك اصل ست،يبودن آن ن يحصول اي يعدم صحتِ معرفت، حضور ايملاك صحت  گر،يد عبارتبه

اما در علم  شوند،يدرك م يصورت حضوربه« مطابقَ»و « مطابقِ» ،ياست. در علم حضور «مطابقت با واقع»

 دارد. ازين لالموارد، به استد يمضاعف است و در برخ يتلاش ازمنديبه معرفت ن يابيدست ،يحصول

ر صورت د زين ياست، بلكه معارف حصول يو حضور يتنها نوع علم صادق، علم ذوق :گفت توانينم ن،يبنابرا

 باشند. حيمعتبر و صح دتواننيانطباق با واقع، م
 يو معرفت کشف يهين معرفت بديخلط بب( 

بودن آنها  يو موهبت يذوق يمعناامر به نياما ا دانند،يم يهيو بد يكسبريرا غ ايقضا يصاحبان فكر و نظر برخ گرچه

 .گردنديم و باواسطه ادراك شونديمحسوب م يهمچنان از سنخ علم حصول اند،يكسبريغ اتيهيهرچند بد رايز ؛ستين

 يضورعلم ح نيباز هم ا ست،يممكن ن يبدون علوم حضور اتيهيبد قيكه تصد ميرياگر بپذ يحت نيهمچن

 قياآن، حق قيكه از طر داننديم ياله يعرفا كشف و شهود را موهبت رايز ؛ستيهمان كشف و شهود مد نظر عرفا ن

ود، و برخلاف كشف و شه ستين انسانارج از خ يقتيبحث، حق وضوعم يكه علم حضوريدرحال ،شوديدرك م يخارج

 ها قرار دارد.در دسترس تمام انسان

 ات به کشف و شهوديهيبد يازمنديل ششم: ني. دل۳-2

آرام  ،يهيدب يايبه قضا دنيو مستدل با رس گردنديبازم اتيهيبه بد ،تيدر نها اتياهل فكر و نظر، نظر دگاهيد از

كه با استناد به  ييايقضا اي: آسازديپرسش را مطرح م نيو ا دكناشاره مي اتيهيبه بد ي. قونوابدييم نيتسك ،گرفته

 ؟ريخ ايهستند  حيمستقل از شما، ذاتاً صح و درواقع د،يكرد يتلق حيرا صح آنهاو  ديافتي نيآنها تسك

 يهاخبار الكه تنها راه علم به صحت آنها، كشف و  كنديم حيتصر ،پرسش پاسخ داده نيدر ادامه، خود به ا او

 (.89، ص4321 ،ي؛ قونو3، صق4146است )شوبرت، 

 يابيو ارز يبررس. 1-۳-2

 يزياهل فكر و نظر را اثبات كند، اما حاصل سخن او چ يهااستدلال ياعتبارياستدلال تلاش دارد ب نيدر ا يقونو

 دارند. ياساستفاوت  ت،يدو از نظر ماه نيا و ستيبه كشف و شهود ن اتيهيبد يازمنديبر ن ديجز تأك

با كشف  شود،يمطرح م اتيهيبد ةپشتوانمثابة به نجايكه در ا يتوجه داشت كه كشف و شهود ديبا ن،يبر ا افزون

 نيا يند. شباهت اسمزيمتما گريكديكه از  انديدو نوع علم حضور هانيتفاوت دارد. درواقع، ا يقونو ييو شهود ادعا

 شود. باهدچار اشت يموجب شده است كه قونو ميمفاه

نواع ا ياما علم حضور رد،يگيصورت م يبا ارجاع به علم حضور يهيبد يهاگزاره هيگرچه توج گر،يد عبارتبه

ست كه ا شخوي يانسان به خود و حالات درون يعلم حضور شوديمحسوب م اتيهيبد ةدارد. آنچه پشتوان گوناگوني

 اريندارد و تنها در اخت اي رژگيو ناي يمد نظر قونو دِو شهو است كه كشف يدر حال نيدر دسترس همگان قرار دارد. ا

 (.39، صق4146)شوبرت،  رديگيخاص قرار م يگروه
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ست. علم شان ايعلم حضور سكون و آرامش آنها يةاستدلال كنند كه ما توانندياهل فكر و نظر م رونيازا

 يابيستتنها راه د ن،يرا برطرف كرد. بنابرا ديترد و ديسبا آن به آرامش ر توانيم رونيو ازا شوديدچار خطا نم يحضور

 دارد. ياثر نيچن زين يحضور افتيبلكه در ست،يبه سكون و آرامش، كشف و شهود ن

 يل هفتم: تعداد اندک معارف برهاني. دل7-2

را تعداد يز ؛ستندين يما كاف يح و معتبرند باز هم برايصح يم معارف برهانيرياگر بپذ يحت :معتقد است يقونو

از ين نيا يتواند جوابگويم و برهان نميهست يازمند معارف فراوانيكه ما نيدرحال ،ار كم استيبس يبرهان يهامعرفت

 (.38-34ص، ق4146باشد )شوبرت، 

 يابيو ارز يبررس. 1-7-2

موضوع  نيت، اما ااس انكار رقابليم و غمسلّ يامر يمعارف برهان تيهرچند محدود :گفت دياشكال با نيپاسخ به ا در

 يبرهان يايقضا يحاوـ  هندسه و فلسفه ات،ياضير مانندي ـ كنار گذاشتن آن باشد. علوم مختلف يبرا يليدل تواندينم

 .شونديرا شامل م عيوس ياهستند كه گستره ياريبس

 يبرهان معارف ةتوسع سازنهيزم ن،يشياز معارف پ يريگبا بهره ديجد يهابرهان ةامكان استدلال و ارائ ن،يبر ا افزون

 .ديحوزه فائق آ نيا يهاتيبر محدود ينوعكند و به ديتول يديجد يمعارف برهان توانديم از،ياست. انسان برحسب ن

 ندارند. ييادعا نيچن زيباشند و اهل فكر و نظر ن يكه تمام معارف انسان برهان لزومي ندارد نيهمچن

 «يراه برهان» ريكسب معرفت تنها به دو مس چون كه كنديم يريگجهينت نياشكالات، چن نيپس از ذكر ا يقونو

 ريمس ديناچار باتواند انسان را به مقصد برساند، پس بهيو راه برهان و استدلال نم شود،يمحدود م« راه كشف»و 

 .موديرا پ يگريد

 يل هشتم: ناممکن بودن شناخت کامل مدرَکات عقلي. دل۱-2

 چيه اگر راياست؛ ز زيطالب معرفت و آن چ انيمناسبت م يدر گرو وجود نوع يزيت به هر چمعرف ،يقونو دگاهيد از

 نياگر ا گر،يد ي(. از سو33، صق4146وجود نداشته باشد، حصول معرفت ناممكن خواهد بود )شوبرت،  يمناسبت

 .شوديم« حاصل ليتحص»را منجر به زي ؛دخواهد ش معنايب زيجهات كامل باشد، كسب معرفت ن ةمناسبت از هم

 ق،يطر نيو از ا نديآيبرم قيو برهان، درصدد شناخت حقا اسيدادن ق بياهل فكر و نظر با ترت ل،يدل نيهم به

، صفات مختلف يايهرچند ممكن است فرد از زوا ،يتيوضع ني. در چنابندييدست م قيحقا يبه صفات و لوازم برخ

ل ئنا كه به شناخت كامل آن كنديرا نشناخته است، تصور م قتيخودِ حق كه هنوزياما درحال ابد،يرا در قيو لوازم حقا

 و آنچه حاصل شده، صرفاً معرفت بالوجه است. ستين نيواقع چنبهاست كه  يدر حال نيشده است. ا

 اتيآراء و نظر قت،يحق کي ۀافراد مختلف دربار رونيازا .كنديصدق م زيامر در مورد مدركِان متعدد ن نيهم

از  يكيانسان  ةمدرك ۀقو ن،ي(. افزون بر ا31، صق4146)شوبرت،  شونديو دچار اختلاف م دهنديارائه م يتمتفاو
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 را ندارد )شوبرت، نيرجزيشناخت امور غ ييو توانا شوديم وبمحس ئيجز يامر ل،يدل نيروح اوست و به هم يقوا

 نگردد. سريانسان معقل  يمعرفت بالكنه برا شوديموجب م تيمحدود ني(. هم32، صق4146

 يابيو ارز يبررس. 1-۱-2

 يسان منصفان چيو موجودات ناتوان است و ه اياش قتيعقل انسان از شناخت حق كند،يم حيتصر يكه قونو گونههمان

 اياش قتيكه معرفت حق كندينقل م نايسابنقول از  ي(. او حت42، صق4146)شوبرت،  كنداين موضوع را انكار نمي

 (.36، صق4146)شوبرت،  ستين با عقل ممكن

ر و اهل فكر و نظ هم رايز ست؛يدرواقع محل نزاع ن شود،يبه آن اشاره م «نقد هشتم» دركه  يانكته ن،يبنابرا

 نيا ااختلاف آنه ةطور كامل درك كند. نقطرا به اياش قتيحق توانديتوافق دارند كه عقل نم نيهم اهل عرفان بر ا

 ؟ريخ ايدر معرفت بالوجه معتبر است  يشناخت عقلان اياست كه آ

كه  است يدر حال ني. ادانديم يادراك عقل ياعتباريب لياز دلا يكياختلاف مدركِان را  يقونو ن،يبر ا افزون

دركَ از مدركِان، م  کيممكن است هر  راي؛ زستيآن ن ياعتباريب ةلزوماً نشان قت،يحق کدربارۀ يوجود اختلاف نظر 

همان  يگريباشد. در مقابل، مدركِ د افتهيدست هم  يحيبه شناخت صح قعوابهشناخته باشد و  يخاص يةرا از زاو

فاوت دو ادراك مت ،يحالت نيچن دركند.  انيدرك كرده باشد و آن را ب حيمتفاوت و به شكل صح يرا از وجه قتيحق

 باشند. حيصح تواننديتضاد ندارند و هر دو م گريكديوجود دارد كه با  قتيحق کياز 

 يريگجهينت

 نيا توانيم ،يطوركلبود. به يدر رد اعتبار عقل و استدلال عقل يقونو ةگانهشت يهااستدلال يگذشت بررس آنچه

 كرد: ميها را به دو بخش تقساستدلال

 ر است.بر فكر و نظيمبتن يهاعقل و شناخت ياعتباريتا هفت(، درصدد اثبات ب کي يهابخش اول )شامل استدلال

 ا ندارد.ر يقونو ياز آنها توان اثبات مدعا کيچيه :گفت توانيكه در نقد هر استدلال مطرح شد، م ياما با توجه به نكات

در  عقل ينشان دادن ناتوان يبرا يبخش، هرچند استدلال قونو نيبخش دوم همان استدلال هشتم است. در ا

اهل فكر  اري؛ زستيموضوع محل نزاع ن نيا البته. است حياو صح يناتمام است، اما اصل مدعا اياش قتيشناخت حق

 را ندارد. اياش قتيحق ةشناخت كن يياذعان دارند كه عقل توانا زيو نظر ن
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Abstract 
As per the principles governing Allameh Mesbah Yazdi’s philosophical 

psychology, the ultimate perfection of man depends on the “intuitive 

apprehension of ontic poverty” or “the actualization of unconscious 

knowledge and the intensification of unmediated knowledge (ilm-e hozuri) 

of the self’s reality and its ontic connection with God Almighty.” The 

present research aims to investigate the role of “dhikr” (remembrance of 

God) in the course of soul’s development. Therefore, the fundamental 

question is: “How does ‘attention to God’ lead to the ‘intensification of the 

soul’s unmediated knowledge of itself and God’?” Another question is 

whether attention to the self strengthens or weakens the unmediated 

knowledge of the self. This is while Allameh Mesbah Yazdi’s statements 

contain arguments supporting both viewpoints. The goal of this descriptive-

analytical research is to answer these questions based on his specific 

principles. The findings indicate a kind of agreement between attention to 

the self and attention to God, such that the strengthening and intensification 

of unmediated knowledge of the self also entails unmediated knowledge of 

God. Therefore, attention to the kernel of the self is compatible with the 

soul’s development, while attention to other levels is incompatible with it. 

Keywords: dhikr (remembrance), attention, soul’s development, proximity to 

God, Allameh Mesbah Yazdi. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ح يزدياعلامه مصب يفلسف يمبان اساس در تکامل نفس بر« ذکر»نقش  ين فلسفييتب

 ينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةمؤسس يقيتطب ةفلسف يدکتر يجو/ دانش          حامد محمدي متين matinhamed310@gmail.com 
  abotorabi@iki.ac.ir/ دانشيار گروه فلسفة مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خمينياحمد ابوترابي

  77/77/3070 پذيرش: - 71/33/3071 دريافت:

 دهيچک
النفس فلسفي از منظر علامه مصباح يزدي، در گرو كمال نهايي انسان بر اساس اصول حاكم بر علم

به فعليت رسيدن شناخت ناآگاهانه و اشتداد علم حضوري به حقيقت »يا « يافت شهودي فقر وجودي»
امل در تك «ذكر»است. پژوهش حاضر درصدد بررسي نقش « نفس و ارتباط تكويني با خداي متعال

اشتداد علم حضوري »چگونه موجب « توجه به خدا»سؤال اساسي آن است كه  رونفس است. ازاين
ل ديگر آن است كه آيا توجه به خود، موجب تقويت علم حضوري سؤا شود؟مي« نفس به خود و خداوند

نفع هر  ، سخناني بهيزدي كه در بيانات علامه مصباحاين در حالي است به نفس است يا تضعيف آن؟ 
 به خپاس شده، ـ تحليلي نگاشته هدف اين پژوهش كه به روش توصيفي .دو ديدگاه مطرح شده است

 توجه ميان كه دهدمي نشان تحقيق از حاصل نتيجة. است ايشان خاص مباني اساس بر هاپرسش اين
 خود، به ريحضو علم اشتداد و تقويت كهايگونهبه است؛ برقرار يگانگي نوعي خداوند، به توجه و خود به

خداوند را نيز در پي دارد. بنابراين، توجه به ذات نفس با تكامل نفس سازگار است، و  به حضوري علم
 .تب ديگر، ناسازگار با آنتوجه به مرا

  .يزديمصباح قرب خدا، علامه ذكر، توجه، تكامل نفس،  :هاکليدواژه
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 مقدمه

سو، تنها راه تكامل نفس، ياد خداي متعال از يکـ  اعم از فلسفة اسلامي و متون دينيـ  بر اساس انديشة اسلامي

ه يحكمت متعال يفس، با توجه به نظام فلسفگر، تكامل نيد يو از سو( 38ـ80ص ،4321، يزدي)ذكر( است )مصباح 

كه مستلزم، بلكه عين اشتداد علم  ي، در گرو خودآگاهي حضوري استزديعلامه مصباح رش يمورد پذ يو مبان

 .(310صالف، 4301 حضوري به خداوند است )مصباح يزدي،

 وري وجود دارد؟اي ميان توجه به خدا و تقويت علم حضسؤال اساسي اين پژوهش آن است كه چه رابطه

حقق و معناي تبه «تكامل نفس»مله اينكه اگر ج؛ ازستا در اين زمينه، سؤالات فرعي متعددي نيز قابل طرح

اي دارد؟ توجه دائمي يا اشتداد علم حضوري به خداوند، در انحصار توجه به خداست، چه نوع توجهي چنين ثمره

اي تحقق علم حضوري به خداوند، ذكر دائمي لازم است و ذكر موقت؟ شديد يا ضعيف؟ در خواب يا بيداري؟ آيا بر

 تناسب خود، در اين مسير مؤثر است؟تأثير است؟ يا آنكه هر نوع ذكري، بهموقت بي

سو، تقويت علم حضوري به خداوند از ، از يکيزدي هاي علامه مصباحنكتة ديگر آن است كه بر اساس ديدگاه

؛ يعني اگر انسان حقيقت خود را (481ص ،4306شود )مصباح يزدي، صل ميطريق تقويت علم حضوري به نفس حا

افت ارتباط عبارت ديگر، يبا وضوح بيشتري بيابد، ارتباط خود با خداوند و عدم استقلال خويش را نيز خواهد يافت. به

 .ي نفس استة وجودتكويني نفس با خداوند، يعني يافت نفس مرتبط با خداوند، همان يافت خداوند متناسب با مرتب

از سوي ديگر، بر اساس بيانات ديگر ايشان، راه تقويت و اشتداد علم حضوري به نفس، توجه به خدا و تمركز در 

اي آفريده شده كه جهت حركت آن به سمتي است كه به آن روح انسان به گونه»ت: ياد او و قطع توجه از خود اس

 .(84ص، 4304ـ4309 )مصباح يزدي،« كنددلبستگي و توجه پيدا مي

 د:شودر اينجا دو پرسش بنيادين مطرح مي

 سو، اشتداد علم حضوري به خداوند متوقف بر اشتداد علمآيا اين بيانات مستلزم نوعي دور نيست؟ زيرا از يک .نخست

 .دحضوري به نفس است، و از سوي ديگر، اشتداد علم حضوري به نفس نيز متوقف بر اشتداد علم حضوري به خداون

ا براي عبارت ديگر، آيچگونه ممكن است توجه به غير نفس، موجب تقويت علم حضوري به نفس گردد؟ به .دوم

 ر خويشتن ضرورت دارد يا توجه به خداوند؟بتقويت علم حضوري نفس، تمركز 

ي ايكي از دلايل ضرورت انجام چنين تحقيقاتي آن است كه هدف نهايي از آفرينش انسان، قرب الهي از مجر

مند ههاي بينشي و گرايشي است؛ يعني انسان اگر نسبت به فايدرفتارهاي اختياري است. رفتار اختياري نيازمند زمينه

 د.رود، دل زير بار عمل نميگردبودن فعلي توجيه نشود، ارادۀ انجام آن را نخواهد داشت، و تا عقل سيراب ن

خداوند در همة رفتارهاي خويش است كه ابتدا در مقام انديشه روح پرسشگر انسان، تنها زماني حاضر به ياد دائمي 

دهي و نظر، بداند راهي جز اين براي قرب الهي وجود ندارد. همچنين ارائة هرگونه برنامة تربيتي در علوم انساني و جهت

 .هاي عقلي و فلسفي استحركت علمي و عملي جامعة اسلامي، مبتني بر تحليل
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به مباني  بر ادلة متقن و با توجهتصويري روشن از راه تحقق كمال نهايي انسان، مبتني ه استديكوشمقالة حاضر 

يكي  سان، با اثبات. بدينبرطرف سازدابهامات و تناقضات موجود را  نمايد ولوازم آن را بررسي  ،قابل دفاع، ارائه كند

 :توان گفتدرنتيجه، مي .شودگشوده ميديگر از مباني علوم انساني اسلامي، راه تحقق چنين علومي بيش از پيش 

 ت.سگيري علوم انساني اسلامي، در گرو چنين تحقيقاتي اتحقق كمال مطلوب براي فرد و جامعه، و نيز شكل

توان براي نفس، كمال و هدفي در نظر گرفت و فعلي خاص را براي رسيدن به آن معرفي ديگر، نميعبارتبه

كيفيت وصول نفس از طريق آن فعل به هدف مذكور امتناع ورزيد. اين همانند آن است كرد، اما از ارائة تبيين فلسفي 

 .درفت از تورم را پيوستن به معاهدۀ خاصي بداند، اما ارتباط آن با هدف مذكور را تبيين نكنكه دانشمندي راه برون

ت كه در آثار باح يزدي اسناگفته پيداست كه افتخار تحقيق و پژوهش مبتكرانه در اين زمينه، نصيب علامه مص

 ست.ا نظرات خويش را تبيين كردهمتعدد، نقطه

اند، سهم كند، آثار ايشان كه حاوي مباحث مرتبط با اين موضوعاين مقاله، تفسير ديدگاه ايشان را دنبال مي چون

 ند.اي در اين پژوهش دارويژه

ل ، بيشتر تلاش خود را صرف بيان اصسخن گفته در موارد متعدد در اين زمينهح يزدي با وجود آنكه علامه مصبا

در تنها  .ستا رغم كوشش ارزشمند ايشان در تبيين عقلي آن، مجال رفع همة ابهامات را نيافتهنظريه كرده و علي

جاي خالي پژوهشي مستقل  روازاينست. ا هاي خاص خود اشاره كردهصورت خلاصه و پراكنده به استدلالمواردي، به

صورت منطقي ارائه كرده و اشكالات و ل و مباني فلسفي اين نظريه، مقدمات استدلال را به4ه بر بيان اصوكه علاو

 .شودروشني احساس ميابهامات پيرامون آن را پاسخ دهد، به

 يمبانتبيين . 1

. است انيمب همان صدق به وابسته آن اثبات و دارد خود خاص مباني در ـ ريشه رست يا نادرستـ د ايهر نظريه

 .شناختيانانس و شناختي،هستي شناختي،معرفت: شودمي تقسيم دسته سه به يزدي مصباح علامه نظرية مباني

 يشناختمعرفت يمبان .1-1

شتداد علم ت و ايملاصدراست تكامل نفس به تقو ييدگاه نهايدگاه علامه مصباح يزدي كه مطابق با ديبر اساس د

 .(34ص، 4326، يزدي)مصباح « تر شوداش كاملبه اين است كه علم حضوريكامل شدن انسان »است:  يحضور

 (ت آنيت اشتداد و تقويقابل يعن)يآن  يژگيو به و شودارائه  «يعلم حضور»از  يف مختصريلازم است تعر رونيازا

 :تبيين گرددپژوهش  يشناختمعرفت يمبانمثابة بهز ادراك آگاهانه و ناآگاهانه يو ن

ء و يشا بر يغام يافتن صورتي يعلم حصولكه درحاليء است، يت شيافتن خود واقعيء، يه شب يعلم حضور

 .(121ص، 3ج، 4302 ،يزدي)مصباح است  منطبق بر آن

اين ودن ب يوجدان ا وجوداز فلاسفه ب ياري. بساست آن شدت و ضعف تيقابل يعلم حضور يهايژگيواز  يكي

 .(411ص، 8ج، 4303، يزدي؛ مصباح 02و  01ص، 4364، يزاند )زنوح كردهيتصرعلم، به اين ويژگي 
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 ،تشود علم و معرفت آگاهانه اسهمراه  «توجه»با  «شناخت»وقتي عنصر يا آگاهانه است يا غيرآگاهانه.  ،شناخت انسان

 «هانهاآگنيمه»شود ذهن  ةصحنوارد اگر شناخت با اندك توجهي  غيرآگاهانه خواهد بود.شناخت  ،توجهدر صورت فقدان و 

 (.49ب، جلسة 4320شود )مصباح يزدي، ميخوانده  «ناآگاهانه»و رفع موانع لازم باشد  است، و اگر نيازمند توجه بسيار زياد

: كرد بازسازيرا به صورت زير توان سؤال اصلي مي ،. بنابرايناستمد نظر نفس  ةناآگاهان ،حاضر پژوهشاين در 

ر كم دعلم حضوري انسان به خداوند ـ دست نفس به خداوند چيست؟ ةننقش ذكر در اشتداد علم حضوري ناآگاها

 هاي عادي ـ در آغاز ناآگاهانه است و نقش توجه به خداوند رساندن اين علم به مرحلة آگاهانه و تقويت آن است.انسان

 يشناختيهست يمبان .2-1

ودند. اين تفسير هستي در همة مراتب وج شناختي اختصاص به نفس يا موجود خاصي ندارند، بلكه مبنايمباني هستي

 .اند از: اصالت وجود، تشكيک در وجود، و وجود رابط معلولمباني عبارت

 . اصالت وجود و اعتباريت ماهيت1-2-1

لمتألهين، است. از ديدگاه صدرا «اصالت وجود و اعتباريت ماهيت»مباحث فلسفي،  ةدر حكمت متعاليه، اولين مبنا براي هم

 :(28، ص4، ج4199)عبوديت،  نيست چيزي جز اين دو مدعا «اصالت وجود و اعتباريت ماهيت»مقصود از 

 و يو پندار يفرض ياتيات صرفاً واقعيبلكه ماه ،ستنديت نياز سنخ ماه ،اندات كه جهان خارج را پر كردهيواقع. 4

 اند.ياعتبارـ اصطلاح بهـ 

 دْقت وجويحقبنابراين  .حمل است قابل «هوهو»به حمل  يتيبر هر واقع يعنيمصداق دارد؛  «وجود»مفهوم . 8

مصداقاً ة يالأولت ايهيالبد يمن أجل يإن لمفهوم الوجود المعقول الذ»است:  يخارج يتيست، بلكه واقعين يعقل ياعتبار

بذاتها  جودةموست يل ي، فهةيالماهأما » .(319، ص4، ج4024، صدرالمتألهين) «انيالأع يو ذاتاً ف قةًيحقالخارج و  يف

 .(10ص، 4324 ،صدرالمتألهينإلا بالعرض )

 . تشکيک در وجود2-2-1

لاف خ قت وجود است، بريز و اشتراك موجودات در حقيتماآن است كه مقصود است.  «در وجود کيتشك»ن مبنا يدوم

 است. يا عرضي يزشان در امور ذاتيات كه تمايماه

 ري است:بخش و معلول( ضروميان علت هستي يک تفاضليتشكنوع خاصي از تشكيک )يعني  ،پژوهشاين در 

تراك ن الوجودات كإشيس إشتراكها بيو ل قة واحدةيحق، بل الوجود متخالفةست حقائق يإنّ افراد مفهوم الوجود ل»

 (.489، ص4، ج4024، صدرالمتألهين) «هيالكل عةيالطب

بخش، يان نفس و علت هستيم ،يک تفاضليموجب تشك كه به روستبا موضوع مقاله ازآن مبناارتباط مبحث 

درواقع، بازگشت اتحاد در  .دارد يپ را در يگريبه د يعلم حضور ،يكيبه  يحضورو علم است برقرار اتحاد نوعي 

 ي.افزودۀ ذهنبدون  ،گونه كه هستت است آنيافت واقعي يرا علم حضوري؛ زداردات يبه اتحاد واقعبازگشت  ،علم

 ي اتحاد حقيقي آن دو در خارج است.معناهب ،دهمراه باش bت يافت واقعيبا  aت يافت واقعاگر يپس 
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 .آورديبه نفس و خداوند فراهم م يوحدت علم حضور ينه را برايوحدت و كثرت، زمبا طرح ک يتشك

 . وجود رابط معلول3-2-1

قت يحقمام تا بلكه ب ،بخش نداردياز علت هست يچ استقلاليهيعني معلول  ؛است «وجود رابط معلول»سوم  يمبنا

 به علت است. ين وابستگيع و خود وابسته

، صدرالمتألهين) «كون وجود الممكن رابطا عندنايف»د: ناممي« موجود رابط» را يموجودچنين ن يصدرالمتأله

 (.339ص، 4، ج4024

، بلكه است داوندخافتن ارتباط نفس با ينفس، مستلزم  يت علم حضوريتوان ادعا كرد تقويم ،ن مبنايرش ايبا پذ

 نفس است. يوجود ةافتن خداوند در مرتبين يتر، عقير دقيتعببه

 يشناختانسان يمبان .3-1

اند از: عبارت هك نفس استح يزدي دربارۀ ن و علامه مصبايصدرالمتأله ۀژيو يمبان «يشناختانسان يمبان»مقصود از 

 يضورحن علم يع مجرد است كه يقتينفس حق «.نفس ياشتداد يحركت جوهر»و « تكامل نفس»، «تجرد نفس»

 (.311، ص 4312سينا، است )ابن يحضور ،علم نفس به خودكه  است كردهنا اثبات يسابنكه چنان ؛ش استيبه خو

 «.يقيقرب حق»ة يو نظر «يقرب وجود» ةينظر: رصد استقابل ه يدو نظر ،ير قرب الهيدر تفس

 «يقرب وجود» ةينظر. 1-3-1

 ،ق عالميقاح ةهمدارا بودن ث يح از خدا شباهت انسان به ؛ يعنيكننديدفاع م« يقرب وجود» ةيه از نظرفلاسفبيشتر 

 (.01، ص4321، المتألهين)صدر« الأول أتشبه بالمبدينه أن أمن ش: »ستموجود اكه در ذات خداوند گونه همان

 :كندميدگاه مشهور وارد يداين به اساسي سه نقد  ح يزديعلامه مصبا

الوجود بودن(، اما براي انسان نيستند؛ برخي صفات )مانند عبوديت( براي اند )مانند واجب. برخي صفات براي خداوند كمال4

 (.410ب، ص4301تر است تا توحيد! )مصباح يزدي، اين تفسير به شرك نزديک ،اما براي خداوند نيستند. بنابراين اند،انسان كمال

كه كمال داند، درحاليميتعقل و برهان را  ل كمال انسانيكه راه تحص ارسطو استر بر نظاين ديدگاه مبتني .8

 (.381و  383، صالف4301، يزدي)مصباح نه حصولي  ،است يت علوم حضوريانسان در تقو يقيحق

د رنهايت خداوند، نادرست است؛ زيرا هيچ موجودي در برابر خداوند كمالي ندامقايسة كمال انسان با كمال بي .3

 (.84 ة، جلس4326، مصباح يزدي)كه قابل مقايسه باشد 

 «قرب حقيقي». نظرية 2-1-3

 :ست ازانسان عبارت ا يقيتكامل حق» ،شانيااز منظر  .است« يقيقرب حق»يزدي  علامه مصباحر مورد قبول يتفس

 «ابديتعلق و ارتباط به او بن يبرسد كه خود را ع يكند تا به مقاميخدا م يسوكه روح در درون ذات خود به ير علميس

 .(11، ص4306، مصباح يزدي)
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 يورمعنا كه علم حضنيامتعال است؛ به ياو با خدا يوجود ةت رابطيانسان در تقو ييكمال نها»گر، يد انيبه ب

 ةدن به مرحليتكامل روحى رس»رو . ازاين(312، صالف4301، مصباح يزدي) «دتر شوديمتعال شد يخدا هنفس ب

 (.310ص، الف4301، مصباح يزدي) «تنها دانستن، نهافتن استي

 نفس يحرکت اشتداد. 3-3-1

مصباح يزدي همچون  است. علامه «نفس ياشتداد يحركت جوهر»شناختي، در مباني انسانسوم  يمبنا

داند و حتي آن را مي ياشتداد ينفس را مشمول حركت جوهر (133، ص3، ج4024ن، ين )صدالمتألهيصدرالمتأله

 :داندآن ميتوجه و خواست نفس را نشانه و عامل حركت ايشان . كندمي يمعرف ييايپوحركت و  عين

 يشود که وجود حرکت جوهريگرفته م يک اصل فلسفين هم از يبردار است. اذاتش تکامل م که روحْيما معتقد

خود روح هم  ،حال هر هب يشود؛ وليتعلق به بدن حاصل م يةن حرکت در سايدر روح است که البته ا ياشتداد

 (.333، صالف1314، مصباح يزديگردد )يابد و جوهر نفس کامل مييتکامل م

ويت علم حضوري به ساز تقبلكه زمينه تنها مبناي تبيين سير تكاملي انسان است،بنابراين حركت اشتدادي نفس، نه

 خداوند و تحقق قرب حقيقي است.

 «داي»و  «توجه»، «ذکر» يشناسمفهوم. 2

ه كه دربردارند يء، نام و آوازه، نماز و دعا، و كتابيحفظ شگوناگوني همچون  ينابه معدر منابع لغوي،  «ذكر» ۀواژ

در اين  «ذكر»از اصلي مقصود . (102، ص1ق، ج4133، يدي)فراهبه كار رفته است  ،است ينيل معارف ديتفص

 (.892ق، ص4141، يومياست )ف «اد آني»و  «يزيتوجه به چ»، «ياريهش»همان پژوهش، 

، جلسة 4301–4306كند )مصباح يزدي، مثابة آگاهانه شدن ادراك تعريف ميرا به« توجه»علامه مصباح يزدي نيز 

 ،داندافتد كه انسان چيزي را ميغير از علم است؛ زيرا بسيار اتفاق مي (. ايشان تأكيد دارد كه توجه14ْ، ص8، ج4312؛ 8

مونه، تواند اختياري باشد. براي نكه توجه ميدرحالي ،علم نوعي انفعال است ،دارد. علاوه بر آنولي به دانستة خود توجه ن

 ،گردد تراما هرچه انسان كامل ،گرددصورت جبري به گرسنگي و غذا جلب ميوقتي معدۀ انسان خالي شود توجه او به

 (.8، جلسه 4301–4306اح يزدي، دهي اختياري به توجه خود خواهد داشت )مصبتوانايي بيشتري در جهت

كار موجودات حاضر نيز به دربارۀبلكه  ،ندارد بيغانكتة مهم آن است كه توجه و ياد، اختصاصي به امور معدوم يا 

توانند متعلَّق ياد انسان واقع (. براي نمونه، خداوند و قواعد رياضي مي802–802، ص3ق، ج4362روند )مصطفوي، مي

ياد  براينبناو قواعد رياضي به زمان خاصي تعلق ندارند.  ،ند همواره حاضر است و غيبت او غيرممكنبا آنكه خداو ،شوند

 ي توجه به چيزي است كه در عالم خارج يا در ذهن حاضر است.معنابهخداوند يا مفاهيم انتزاعي )مانند رياضيات( 

كه يلدرحا ،است يفارس ياواژه« ادي»است: در ريشة زباني آنه «توجه»و  «ادي» ،«ذكر»واژگان ان يتنها تفاوت م

 يزيانسان به چ يوقتدلالت بر آن دارد كه گرفته شده و  «وجه»ريشة از  «توجه»واژۀ اند. يعرب« توجه»و  «ذكر»

 .دهدگردد و آن را در مركز ادراك خود قرار ميآن چيز ميبه  رواو  كند درواقع نفسيتوجه م
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 يق علم حضوريطر استدلال از. 3

ترين عامل در تقويت علم حضوري نفس به حقيقت خويش و تعلق مدعاي اصلي اين بخش آن است كه اساسي

ذكر حقيقي، : »شود كه فرمودا فرمايش علامه مصباح يزدي تأييد ميباش به خداوند، توجه به خداست. اين نكته ذاتي

 .(1 ةجلس، 4308ـ4304 )مصباح يزدي،« توجه دل به معبود است

روح همة آنها ]تكاليف » :داندروح همة عبادات و هدف نهايي تكاليف شرعي را تقويت توجه به خداوند مي ايشان

 .(421، ص4309)مصباح يزدي، « شرعي[ توجه به خدا و ياد اوست

تر از مطلوب است )مصباح رو، دعا و مناجات با خدا مطلوبيت ذاتي دارند، و خودِ طلب از خداوند، مهمازهمين

 .(481، 449، 84ص، 4309 يزدي،

ارائه  صورت تفصيلي يا موجز و با تعابير گوناگونتوان بهاستدلال بر نقش ذكر و توجه به خدا در تكامل نفس را مي

 :كنيم، سپس استدلال موجز را نقل خواهيم كردكرد. ابتدا استدلال تفصيلي را با مقدمات صريح و مطوي بيان مي

 )تفصيلي( استدلال اول .1-3

 است:به شرح ذيل استدلال اين مقدمات 

، 4312 نا،يساند )ابناقامه كرده ين متعدديبراه ،بات تجرد نفسثا يبرالاسفه . فاست مجرد ينفس موجود. 4

 (.290–161، ص 8، ج4321ن، ي؛ صدرالمتأله446-449، ص8، ج4322، سهروردي؛ 406–412ص

موجوداتي كه  همة» كند:يزدي تصريح مي مصباحبه خود است. علامه  ين علم و آگاهيقت مجرد عيحق. 8

، يزدي)مصباح « ، اين خاصيت را دارند كه وجودشان عين علم استيستند، يعني عين ماده نرنداي از تجرد دابهره

 (.49 ةجلس، ب4320ر.ك. نيز ؛ 34 ةجلس، 4326

بساطت  سو، ملاك علمْاز يک :رداختطور خلاصه بايد به تحليل علم پحضور. براي اثبات اين مدعا، به :علم يعني. 3

دو طرف دارد و هر طرف  ـكم دست ـ تركيب و امتداد. موجودي كه داراي امتداد است و عدم امتداد است و ملاك جهلْ

حكم اينكه حصول امتداد از تركيب دو و به ،بنابراين، هر دو طرف به يكديگر جهل دارند .آن از طرف ديگر غايب است

 ند.ابه يكديگر جاهلبنابراين هر دو طرف و  است خود داراي امتداد ،ال است، هر يک از طرفينجزء غيرممتد مح

چ موجود ممتد و يبه خود است، امكان ندارد ه يمتوقف بر علم حضور يزيگر، چون علم به هر چيد ياز سو

ت اجزاست و يرين غيد، عاز امتدا يبرخوردار سبب به يعلم داشته باشد. درواقع، موجود ماد يزيچ چيبه ه يماد

 .خود استي، بيو از لحاظ فلسف ،ندارد كه نزد خود حاضر باشد يخود

جه، نزد خود حاضر و موجود است و امكان ندارد از خود يدرنت .ط و فاقد امتداد استيبس در مقابل، موجود مجردْ

به  ين علم حضورين، مجرد عي. بنابراامكان ندارد موجود مجرد به خود جهل داشته باشدرو ازاين ب و غافل باشد.يغا

 (.461-463و  464-429ص، 6ج، 4024ن، ي)ر.ك. صدرالمتأله خود است

 (.411، ص8، ج4303؛ مصباح يزدى، 02–01، ص4364قابل شدت و ضعف است )زنوزى،  ي. علم حضور1
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 قت مجرد قابل شدت و ضعف است.ي. پس حق2

، يزدي ر علامه مصباحيبه تعباست. خود  يدمراتب وجو در گرو فعليت يافتن، ي. كمال و نقص هر موجود6

 مهيمض ئىيش ايرا به فردى  زىي. اگر چ، نه چيزي عارضي يا الحاقيخود اوستاز وجود  يامرتبه يكمال هر موجود

 اگر صد نمونه، يبرا .دارد اىهيعار ةشود، بلكه جنبكمال او محسوب نمى ديايحساب نكنند كه از مراتب وجودى او به

ه بكمالِ آن درخت كه ثمر از خود درخت نباشد  يتا وقتزان كنند، يخوشه انگور را به طور مصنوعى بر درختى آو

بلكه  ،(422–421، صالف4301 ،مصباح يزدي)اى از وجود خود شىء مرتبه ،قتيس كمال در حقپ آيد.حساب نمى

باشد  يمراتب مختلف ين كمال، دارايخود ا هرچند ،آن ممكن است ياست كه برا ين كمالاتيافتن آخري تيدر فعل

و  يد باشد، كمال مقدمياش مفيقيدن به كمال حقيرس يكه برا يگر در حدي( و امور د82ص، 4306، يزدي)مصباح 

 (.81ص، 4306، مصباح يزديالكمال خواهند بود )مقدمة

، يزديباح )مص استوابسته  اش به خوديو ضعف علم حضور شدتبهز يكمال و نقص نفس انسان نبنابراين  .1

تر، علم حضورى او نسبت به خودش كامل ،شتر باشديتر و تجردش بهرقدر نفس انسان كاملو  (34، ص4326

 (.04، ص8، ج4312، مصباح يزدي)است تر قيتر و عمروشن

 گردد.يفرض عدم انسان منجر به تناقض نم زيرا. انسان ممكن بالذات است؛ 2

 علول است.م ي. هر ممكن بالذات0

 . پس انسان معلول است.49

 (.339و  28–12، ص4، ج4024بخش است )= قرب فلسفي( )صدرالمتألهين، . هر معلولي عين ربط به علت هستي44

 ست.بخش ابخش است؛ يعني وجود انسان همان ارتباط او با علت هستي. پس انسان عين ربط به علت هستي48

ه اشتداد علم حضوري نفس به خود، مستلزم و بلكه عين اشتداد علم حضوري به . لازمة مقدمات مذكور اين است ك43

اگر ما با علم حضوري وجود خويش را درك كنيم، به اين »گويد: خداوند است )= قرب حقيقي(. علامه مصباح يزدي مي

 (.881ص، 4306زدي، )مصباح ي« رسيم كه وجود ما عين تعلق و ارتباط به خداوند استشهود و دريافت حضوري نيز مي

ا سؤال نفس با خداوند است؛ ام ينيافت ارتباط تكويو  ياله يو حضور يقرب شهوددر  ن، كمال انساني. بنابرا41

ل افت؟ پاسخ به سؤايدست  ،است يت كمال انسانيتوان به هدف مذكور كه نهاين است كه چگونه ميا ياساس

 م:يمستلزم آن است كه بدان

 به جهتو بابه آن كه مقارن  يتوجهيدر اثر بو  ابديي، در اثر توجه به آن اشتداد ميزيچبه هر  ي. علم حضور42

 يرا عامل اصل «توجه»يزدي  گردد. علامه مصباحيف مي( تضع26ص، 8ج، 4312، مصباح يزديگر است )يامور د

داده است كه اگر بخواهيم  خداي متعال معرفتي شهودي را در وجود ما قرار»داند: يبه خداوند م يت علم حضوريتقو

، 4308ـ4304، مصباح يزدي« )بايد از عامل توجه استفاده كنيم حتماًآگاهي برسانيم  ةبه مرحل ،آن را تقويت كرده

 :ستا صورت موجز به نقش توجه در تكامل نفس اشاره كردهز بهياز موارد ن يشان در برخيا (.1 ةجلس
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. است توجه و آگاهي و علم گرو در روح رشد و حركت. است توأم كدر با آن حقيقت و است درك روح مميز فصل

 خداوند يسوبه بخواهد اگر موجودي چنين بنابراين .است توجه و علم آگاهي، شعور، ضعف از ناشي نيز روح سقوط

 يرس قيقتح ترتيببدين .گردد ميئدا بلكه و گيرد فزوني خداوند به توجهاتش بايد شود نزديك او به و كند حركت

 (.33ص، ب1314ر.ک. نيز ؛ 132–121ص، 131۳، مصباح يزدياوست ) توجهات همان انسان

 ياريل اختفع واسطةبهاست. اساساً تكامل نفس تنها  يارينجا توجه اختيدر ا «توجه»لازم به ذكر است كه مقصود از 

ژوهش، ناسب با پتر ميو به تعبندارد  يمختار است و موجود مختار بالفعل كمال يرا انسان موجودزيشود؛ يحاصل م

، لازم دن به كماليتحقق هدف مذكور و رس يبرابنابراين  .ستيد نيآگاهانه و شد خوديخودبهانسان  يعلم حضور

 را به خداوند معطوف سازد. خود ار توجهياست با اخت

، ينير ديد و به تعبنفس به خداوند، توجه به خود و خداون يراه تكامل نفس و اشتداد علم حضوربنابراين . 46

 است.« اد خدايذكر و »

 )موجز( استدلال دوم .2-3

 كند:علامه مصباح يزدي در بياني موجز، استدلالي با تعابير نوراني ارائه مي

 نور و منبع خود را درك كند. بايد ،قت وجود خوديحق براي درك. شعاع نور 4

 بخش است.لول عين ربط به علت هستيزيرا مع ؛ستاد ذات اقدس الهى يپرتوى از خورشانسان . 8

 (.21، ص4300، مصباح يزدي)يابد تحقق ميدر پرتو توجه به خدا  انسانتكامل روح  رونيازا. 3

يان شده است. تري بعرفانير يبصرفاً با تعابا استدلال نخست ندارد و  يتفاوت ماهو با وجود اختصار،استدلال  اين

 .كندميه يتشب ياز نور اله ينور و پرتومجرد را به دانست كه نفس خ اشراق يشآن را در سبک توان يم

 در تکامل نفس« اتيبه ماد يتوجه استقلال»ت يل مانعي. تحل4

به خود  هگردد، توجيمخود به  يعلم حضورتقويت قتاً موجب تكامل نفس و يآنچه حقپيشين،  هاياستدلبر اساس 

امور دنيوي ن انجام يهرچه انسان در ح .(310، صالف4301؛ 04ص، 8ج، ج4301، مصباح يزدي)است و به خداوند 

ن ـ قرآتلاوت ـ حتي در حال  شتر غفلت كنديد، و هرچه بگرديت مينفس تقو يآگاهخود ،از خداوند غافل نشود

 د.شويف مياش تضعيخودآگاه

 :ستا اشاره كردهگونه اينقت ين حقيبه ايزدي  علامه مصباح

مردم و با  انيدر مکه  همان حال دراساس استوار است که انسان  نيا ان حق بريدرش ايمورد پذ روسلوکيس

ن يتمر را ين حالتيتوجه و محبت او خداوند متعال باشد. اگر انسان بتواند چن يکند، کانون اصليم يمردم زندگ

 (.111، صلفا13۱1، مصباح يزديابد )ييخود را با خدا م يقلب ةهنگام پرستش، رابط، کند

ن توجه اما اي ،دارندعميقي به طبيعت توجه . هنرمندان و شاعران ستيتكامل نفس ن وجبملزوماً  يزيوجه به هر چت

 شود.لزوماً موجب كمال نهايي نمي
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ه مرتبة دقتي نقص. اما هر توجهي ككمال است و بي البته در كمال نسبي بودن اين توجهات ترديدي نيست؛ زيرا دقتْ

 تواند در مسير كمال نهايي انسان مؤثر باشد. سخننمي ،ا نبخشد و موجب تقويت علم حضوري نگرددوجودي انسان را ارتق

 توان پرسيد: توجه به چه چيزي ماية تكامل نفس است؟مي رونيازايعني قرب به خداست.  ،در اينجا از كمال نهايي انسان

نفس  نفسه موجب غفلت ازاير با نفس دارد فيچون حقيقتي مغ ،پاسخ آن است كه توجه به هر چيزي غير از خداوند

 توجه به يک آنكهحكم  گردد؛ زيرا نفس در حال هشياري غافل محض نيست و همواره به چيزي توجه دارد؛ اما بهمي

 توجه به غير خدا موجب ضعف علم حضوري نفس به خود خواهد شد. ،گرددمي اياششيء موجب غفلت از ساير 

خواهد بود  نفس طرف ربطبهتوجه  ،قت نفس مرتبط با خداوند استيآنكه حقسبب وند به توجه به خدادر مقابل، 

 ،ه خودنفس ب يت علم حضورياساس، تنها راه تقو نيا بر گردد.ميبه نفس  يموجب اشتداد علم حضور درنتيجه،و 

 ر امور است.يشدت توجه به خداوند و كاستن از توجه به سا

ا را توجه به خدزي ؛وجود نداردان توجه به نفس و توجه به خداوند يم يرتيو مغا شود تعارضينجا روشن مياز ا

قت نفس يز توجه به حقي، توجه به خداوند نروينيبد .ستيقت نفس جز ارتباط با او نياست كه حق يزيتوجه به چ

 رت نفس و خداوند.يبا حفظ مغاالبته جهت كه متعلَّق ارتباط با نفس است،  آن از ،است

 (يق و سطحي، عميردائميو غ ياقسام ذکر )دائم. 5

ق يعمم ه است كهآن ن نوع توجه يترباشد. كامل يا سطحيق يا عميا موقت و ي يممكن است دائم يزيتوجه به چ

منصرف نگردد.  يگريز ديء باشد و توجهش از آن به چيجه آن شمتوهمه حال شخص در  يعني؛ يدائم باشد و هم

اه از آن غفلت گچيباشد و ه يزيچ ست انسان متوجهيممكن ن يعنيرممكن است؛ يا غيدر دن ين توجهيچن با اين حال،

بلكه فقط انتظار دارد ضمن كارهايمان بخشي از  ،خداوند چنين تمركزي را از ما نخواسته است ،رونيازهم» .نكند

 .(12 ة، جلس4303–4308، مصباح يزدي« )توجهمان به خدا باشد

عميق و وجه . البته تق باشديد مكرر و عميباشد، بلكه با يد كوتاه و سطحيتوجه نباانست كه د ديبا ،حالبااين

روشن است كه توجهي كه غايت و هدف برپاداشتن نماز » ست و از انسان خواسته نشده است.يممكن ننيز  يدائم

 (.83، ص4321، مصباح يزدي) «قرار داده شده، توجه قلبي عميق و قوي است، نه توجه ضعيف و سطحي

س آگاهانه نف ةمرتبوارد د كه كربه آن توجه  يااندازهبهبايد  ،زيچيک  يورآادي ين امر آن است كه برايعلت ا

كنند يكه توجه انسان را به خود جلب م يو عوامل ماد ،ت خفاستينها در ،به خداوند يبه وابستگ يشود. علم حضور

 .رسديگاهانه نمآ ةبه مرتب يد نباشد علم حضورياگر توجه مكرر و شد رونيازا .نداريبس ،ندسازيو او را به خود دلبسته م

دن علم يست ريفعلدر به  يريتأث ،باشد هرقدر هم بر عمر انسان افزوده شود ي، اگر توجه نامنظم و سطحبنابراين

 يتر مساوشيرا عمر بزي؛ خواهد شدشتر يبا خداوند ب او قت ارتباطيز حقانسان ا ، بلكه غفلتخواهد داشتني حضور

 به ذات نفس. يتر شدن علم حضوراست با ناآگاهانه يات مساويشتر به ماديو توجه ب ؛اتيشتر به مادياست با توجه ب
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اي آفريده شده است كه در صورتي مطلبي در آن راسخ و روح آدمي به گونه» است: معتقدح يزدي علامه مصبا

 (.43 ة، جلس4303–4308، مصباح يزدي) .«باشد گردد كه بدان توجه مكرر داشتهپايدار مي

 در تکامل نفس «اتيبه ماد يتوجهيب»و  «به خدا توجه»تفاوت . ۳

ود و گردد. توجه به خيآشكار مدر مسير تكامل نفس  «اتيعدم توجه به ماد»و  «توجه به خدا»ميان نجا تفاوت يا در

دن مؤثر است؛ اما عدم توجه به ب يت علم حضوريتقو در رو به صورت مستقل. ازاينتكامل نفس است يخدا مقتض

ت يقوسبب حصول تكامل و ت ،يمقتضوجود و بدون  ييتنهابه. بنابراين استمؤثر از باب رفع مانع صرفاً  ،اتيو ماد

 .دشوينم يعلم حضور

 ،نداكردهقطع  يذ جسمانيها و لذااز مرتاضان ملحد كه توجهات خود را از خواهش تواننمي ،بر همين اساس

 ييهانراستاي كمال  ارزشمند است درتنها زماني ا يدنتوجهي به . درواقع، بيبه خداوند را داشت يعلم حضورانتظار 

 ييتنهاهو رفع مانع ب ،مؤثر است يت علم حضوريتقومسير از باب رفع مانع در  يتوجهيباين را زي؛ قرار گيردانسان 

 .رددگينفس نم يبرا ييموجب تحقق كمال نها

رزش ا اي براي تحقق كمال نهايي باشد،تنها در صورتي كه مقدمه توجهي به دنيا،توان براي بيمي رونيازا

 ل شد.ئقامقدمي 

 «به خدا توجه »با «توجه به خود» ةرابط. 7

قويت سو، ايشان تاز يک :خورديزدي تناقضي ظاهري به چشم مي در نگاه نخست، ميان برخي بيانات علامه مصباح

؛ يعني هرچه انسان خود را با وضوح بيشتري ددانعلم حضوري به خداوند را در گرو تقويت علم حضوري به نفس مي

اش به خداوند را نيز بهتر درك خواهد كرد. از سوي ديگر، ايشان در بياناتي ديگر، راه تقويت بشناسد، وابستگي وجودي

 د:نكند. دو عبارت زير گوياي اين دو منظر هستياد او معرفي ميعلم حضوري به نفس را توجه به خدا و تمركز در 

 .(424ب، ص4301)مصباح، « توجه به خدا هم قطع توجه از خود است ةروح عبادت، توجه به خداست و لازم»ـ 

هرچه از توجه انسان به خويشتن كاسته گردد و بيشتر به بيرون از خود توجه پيدا كند، از خودآگاهي او كاسته »ـ 

 .(481، ص4306، يزدي )مصباح« كه رشد و تعالي انسان در گسترش خودآگاهي استدرحالي ،شودمي

شان، اشتداد يا اناتيرا بر اساس بيست؟ زيتناقض ن ين امر مستلزم نوعيا ايد كه آينماين پرسش رخ مينجا ايدر ا

بر اشتداد  ز متوقفيبه نفس ن يوربه نفس و اشتداد علم حض يبه خداوند متوقف بر اشتداد علم حضور يعلم حضور

 به خداوند است. يعلم حضور

 د:نجا دو معنا داريدر ا« خود»نهفته است. « خود» يل معنايدر تحلپاسخ اين تناقض 

 ؛هاتوجه به ذات مجرد نفس، فارغ از بدن، قوا، ادراكات و خواسته :ي نفساعلا ةمرتب. 3

 .هاي دنيوي و اخرويي، قوا و ادراكات حسي و خيالي، و خواستهشامل بدن، نيازهاي جسمان :مراتب مادون نفس. 3
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از آن منظر د و گاه نيگويم« خود» ،نفس را گاه به اعتبار انتساب آن به نفس ير اعلايغ ةلسوفان مرتبيفبنابراين 

 خوانند.يم« خود ريغ» ،شوديم اعلا ةقت مرتبيموجب غفلت نفس از حق كه

ي نفس، عين توجه به خداست؛ اما تمركز بر مراتب مادون، موجب غفلت از لااع ة، تمركز بر مرتبرويبدين

ظ از حاف ،تو خود حجاب خودي»شود. به همين دليل، در عبارت حافظ غفلت از خداوند مي ،حقيقت نفس و درنتيجه

 ،نفس ياعلا ةقطع توجه از مرتب گرنهوآن. رفع توجه از مراتب نازل نفس است، نه از حقيقت  ، مقصودْ«ميان برخيز

نفس  ياعلا ةناآگاهانه به مرتب ين علم حضوريع ،يينقص است. نفس در مراحل ابتدا نيبلكه ع ،ستينتنها كمال نه

 مادون آن است. ةآگاهانه به مرتب ين علم حضوريو ع

 نيكه توجه به ذات نفس معطوف گردد؛ و گاه عين توجه به خداست، درصورتين، توجه به خود گاه، عيبنابرا

 رد.ينظر قرار گ كه مراتب مادون مديبه آن است، درصورت يتوجهيب

بيان كرده است. ( 40)حشر: « لاتكَوُنوُا كاَلَّذينَ نسَ وا اللَّهَ فأَنَسْاه مْ أنَفْسُهَ مْ وَ» ةقرآن كريم نيز اين تلازم را با آي

 .، نوعي اتحاد معرفتي دارنداعلا ةفراموشي خداوند فراموشي نفس را در پي دارد؛ زيرا خدا و نفس در مرتب

توجه به مراتب مادون نفس، توجه ؛ و ي نفس توجه به خداستاعلا ةتوجه به مرتب: توان گفتاز اين منظر، مي

 .به غيرخداست

كمال نهايي انسان در قرب به خداوند است؛ زيرا علم حضوري به خداوند، عين علم حضوري ، بر اساس تحليل فوق

ي اعلا ةشود كه معطوف به مرتبتوجه به خود، تنها زماني موجب تقويت علم حضوري مي .كسبه نفس است و بالع

 .بلكه توجه به غير خود است ،هاي نفس، توجه به خود نيستها، و خواستهتوجه به ادراكات، گرايش .نفس باشد

راي كار ب ةو انجام خالصان تنها راه تكامل نفس و قرب به خدا، ياد خود و خدا»ت: تر گفتوان دقيقمي روازاين

خداآگاهي با خودآگاهى تفاوتى ندارد. اين » :فرمايددر تأييد اين معنا مي يزدي علامه مصباح«. خود و خداست

 (.08، ص8ج؛ 881ب، ص4301، يزدي مصباح« )خودشناسى عين خداشناسى است

 بر اساس تحليل ذكرشده:

 .بدن يعني ،آن يمادقت مجرد آن است، نه ب عد يحق «نفس»مقصود از ( 4

( غضب و شهوت همچون) آن متعدد مراتب و قوا نه است، نفس ذات ة، مرتب«قت مجرد نفسيحق»مقصود از ( 8

 يهاترقاب ،ياجتماع منزلت و مقام ،يطلبشهرت ،يماد يهاييدارا) هايماف و ايدن مانند ؛قوا متعلَّقات و هاخواسته نه و

مانند  ؛و لوازم آنها يتعلقّ بها )مقامات معنوي( و مايبهشت يها)همچون نعمتا هيماف و آخرت و( ياخُرو و يويدن

مرتبط با آن )همچون خوراك و  يازهاين يعني ؛و نه بدن و آنچه به آن تعلق دارد ،العاده(خارق يهاها و قدرتعلم

 .به آنوابسته  يهاها و رنج( و لذتياليو خ يادراكات مرتبط با آن )ادراكات حسيا پوشاك(، 

ان يداست كه ميگردد؟ پيم ي، موجب ضعف خودآگاهيويز همچون امور دنين يبهشت يهاا توجه به نعمتيحال آ

 اند.ر نفسيرا همة آنها غزيست؛ ين ين جهت تفاوتيا و آخرت، از ايدن يهانعمت
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ـ  سآنها، ادراكات نف يهاآن، قوا و مراتب متعدد نفس و خواسته يازهايبه بدن و ن يجه آنكه توجه استقلالينت

 .منافات دارد يت خودآگاهيبا تقوـ  تعلقّ بهايها و مايا و آخرت و مافي، دنيو حصول ياعم از حضور

ركز توجه باشند و انسان را از تم ييبه كمال نها يابيدست يبرا ياكه مقدمهي، درصورتمزبورک از موارد يچيالبته ه

بلكه بدون آنها، معمولاً وصول به  ،ت آن نخواهند داشتيو تقو يبا خودآگاه يبه خدا و انس با او باز ندارند، منافات

 .رممكن استيغ ين هدفيچن

 . مراحل توجه به خود۱

 شودآيد، اين پرسش بنيادين مطرح ميوقتي سخن از توجه به خود براي تقويت علم حضوري به نفس به ميان مي

 چيست؟« توجه به خود»مقصود از  كه

واسطه به خود آن چيز است. علم اي كلي، راه تقويت علم حضوري به هر چيز، توجه مستقيم و بيبر اساس قاعده

ت كه هرچند ي اسگوناگونحضوري به نفس نيز از اين قاعده مستثنا نيست. با اين حال، توجه به خود داراي مراحل و مراتب 

 .ردصورت تحليلي استخراج كتوان آنها را بهاند، ميصراحت بيان نشدهبه يزدي ويژه علامه مصباحدر آثار فلاسفه و به

 نفس ي. گام نخست: توجه به هست1-۱

هستي واقعيت هر موجودي است. پس توجه  ،گام نخست، توجه به هستي خويش است؛ زيرا بر اساس اصالت وجود

علاي به مرتبة اط توجه به خود و اولين گام توجه به خداست. پيداست كه اين توجه مربو ،به هستي و بودن خود

ـ شامل توجه به ادراكات و  خود ريغبر خلاف توجه به  ،به خدا نداردشود و منافاتي با توجه نفس و مقام ذات مي

توجه به  ،دهداي دارد كه مد نظر قرار ميهاي خود ـ كه با آن منافات دارد؛ يعني وقتي انسان خواستهخواسته

هستي  يابد؛ اما توجه بهبه پسِ پردۀ ناآگاهانة ذهن انتقال مي ،استه واقع شدهالشعاع آن ادراك يا خواش تحتهستي

 جهت؟ مبهم است. توجه به هستي از چه

هاي هستي؟ پاسخ اين است: توجه به محدوديت هستي خويش يا تعبير ديگر، توجه به كدام ويژگي از ويژگيبه 

نيست و همة وجودها را ندارد. پس مقصود توجه به نيازمندي نهايت هستي محدود خويش، و توجه به اينكه وجود ما بي

در اين مرحله، توجه به هستي خويش است « توجه به خود»وجودمان يا وجودِ نيازمندمان است. درنتيجه، مقصود از 

، آنچه همرحل نيدر انيازمند است. معلول در همة اوصاف خويش عين وابستگي است و استقلالي از خود ندارد.  رو كهازآن

 هاي پنداري در وجود و اوصاف و افعال است.مانع اشتداد علم حضوري به حقيقتِ نيازمندي به خداوند است استقلال

 . گام دوم: توجه به تجرد نفس2-۱

، خودآگاه سبب تجرد به خود است. نفس به يو شهود ين علم حضوريقت است كه نفس، عين حقيگام دوم، توجه به ا

ش يخو يافت حضوريتوجه به  يمعنان مرحله، بهيط آن نزد خود حاضر است. توجه به خود در ايذات بس يعنياست؛ 

 ست.اش واقف ايابد و به هستييخودآگاه م يعنوان موجودنكه انسان، خود را بهيتوجه به ا يعنياست؛ 
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رد، جهل يپذيرا نممعدوم بودن  يچ مجرديمنزلة معدوم بودن است؛ و چون هموجود مجرد، به يافتن خود براين

د ناقص و ش از خواافتيهم  يعنيند؛ يبيابد كه خود را ناقص ميين مرحله، انسان درميتابد. در ايز برنميبه خود را ن

است  يازمند موجود كامليفهمد كه ناقص است و نيابد، و هم مييطور واضح نمقت خود را بهيمبهم است و تمام حق

گر، يعبارت د به .ش از خود ناقص استاافتيابد كه هم ناقص است و هم ييپس درمه كند. يكه بتواند به آن تك

 رد.يگيافت كامل در انسان شكل ميل به كمال و ينجاست كه تمايدر ااست.  ناقص يناقص از موجود يافتي

لق امل مطاد خدا كه كيناقص است، با  ياد خود كه موجودين مرحله، يا در ايآ كه شودين پرسش مطرح ميحال ا

ن موجود يه انكيقت نفس و توجه به ايتمركز بر حق :يعني «اد خودي»نجا، ياست؟ پاسخ مثبت است. در ا يكياست، 

 افتي رحلةم نينخست( است ناقص نفس نكهيا ادراك يعن)ي افت ناقص خوديناقص، مرتبط با كامل است. درواقع، 

 .است خداوند با نفس ارتباط

، اما به شوديموجود ناقص، حضوراً درك م يعنيک طرف، يار ناقص است، تنها يبس ين دركيحال، چون چننيباا

دارد، از خود ن ين ربط است و استقلاليرا كه ع يموجود ب است كه انسانين از عجايو ا ،شودينم يطرف ربط توجه

 .ردندا يپندارد و به طرف ربط توجهياما آن را مستقل م ؛ابدييز درميش را ناابد، نقصييم

و  ،است يافت حضوريو  ين علم و آگاهيع او ابد روحين معناست كه انسان درين گام، به ايتوجه به خود در ا

ندارد؛  يز استقلاليش استقلال ندارد، خود نيافتن خوينفس در  يست. وقتيافتن خود، مستقل ني، ازجمله يزيافتن چي

 ند.كيجودِ خودآگاه را به انسان عطا مافتن نفس است. درواقع، خداوند ويقت نفس همان يرا حقزي

سازد. يندارد، بلكه خداوند او را از خود آگاه م يش، خودآگاهية خويد توجه كند كه از ناحين مرحله، انسان بايدر ا

س است؛ ف وجود نفيدهندۀ مرتبة ضعف نشانيضع ين وجود نفس است، خودآگاهي، عيگر، چون خودآگاهير ديتعب به

 .ن آن استيكند، بلكه عيرا اقتضا م يمرتبه از وجود نفس، همان آگاه نيا ياعطا يعني

ت به او عل ياز وجود از سو يد مرتبة بالاتريشتر شود، باياش به ذات خود بين، اگر انسان بخواهد آگاهيبنابرا

ن وجود ياضة چنهمراه دارد. با افرا با خود به يترقيعم ي، خودآگاهيدر آن صورت، آن مرتبه از هست .افاضه شود

ا علت ش باش و ارتباطيخو يازمنديشود و به نيش آگاه مياز وجود خو يشتريها و ابعاد ب، انسان به جنبهيديشد

 .گردديتر مبخش، آگاهيهست

 نفس ي. گام سوم: توجه به حرکت جوهر3-۱

توجه  .تدريجي است صورت جوهري است؛ يعني عين سيلان و تغييرنفس موجودي مجرد و در عين حال متحرك به

 ح.يا به امور مادي و لذايذ دنيوي است، يا به ذات رو ،و اين توجه ،نفس همواره به چيزي معطوف است

 ن.رويارويي آگاهانه با ذات خويش و تماشاي آ :يعني ،توجه به خود در اين مرحله

ن يخود بپردازد. هم يتماشان معناست كه روح انسان متوجه خود باشد و به يبه ا مرحله نيدر اتوجه به خود 
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 ؛در امور روزمره  ـحتي هرگونه توجه به غير ذات نفس سازد.يبه خود را فراهم م يت علم حضوريتقو ةنيزميي ارويرو

 د.دهمي قرار الشعاعتحت را ذات به ـ توجه مطالعه و مانند خوردن، خوابيدن

 .به سطح ناآگاهانه منتقل گرددشود، اما ممكن است البته توجه به ذات نفس هرگز معدوم نمي

مگر  ،با قرب الهي منافات داردـ  خواه مادي يا معنويـ  اين مرحله آن است كه توجه استقلالي به هر چيز ةنتيج

 .آنكه توجه اصلي انسان به ارتباط روح با خداوند باشد و توجه به غير، تابع و فرعي تلقي شود

 يريگجهينت

س كه در تكامل نفصدرالمتألهين  يينها يةاز نظر يريگبا بهرهيزدي  مه مصباحعلاكه  در اين پژوهش، روشن شد

 :استدلال كرده استچنين به خداوند در تكامل نفس بر نقش توجه  ،به خداوند است يت علم حضوريتقو

 .بنابراين، كمال و نقص آن نيز از سنخ آگاهي است .موجودي مجرد و عين علم و آگاهي است نفسْـ 

 شود،يم نفس تكامل موجب و است خداوند به توجه عين باشد، نفس ذات ةبه خود، اگر معطوف به مرتب توجهـ 

اما اگر توجه به خود، معطوف به قواي نفس، ادراكات حسي، خيالي  .نيز ناظر به همين معناست« خودنگري»و تمرين 

 .اهد بوديا عقلي، يا بدن باشد، موجب ضعف خودآگاهي و مانع توجه به خداوند خو

ع تنها از باب رفع مانـ  ازجمله مادياتـ  توجهي به غير خداتوجه به خداوند، مقتضي تكامل نفس است و بيـ 

 .رشد ةمؤثر است، نه علت تام

 .هاي بهشتي نيز مانع از يافت حقيقت ارتباط ذات با خداوند استحتي توجه به كمالات معنوي و نعمتـ 

 .توجه آگاهانه و مستمر به خداوند ضروري است بنابراين، براي رشد خودآگاهي،
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Abstract 
The genetic guardianship (Wilayah al-Takwini), a form of true dominion 

and ownership, inherently belongs to God. However, in line with God’s 

guardianship and as its consequence and through divine will and 

permission, some creatures possess genetic guardianship and dominion to 

varying degrees. Employing a descriptive, analytical, and comparative 

method, this paper examines the genetic relationship between the soul and 

the body from the perspective of reason and faith (naql). It demonstrates, 

firstly, that according to verses, traditions, and the views of philosophers, 

genetic guardianship has multiple degrees and levels, and its scope varies 

according to the ontic rank of each creature. Secondly, one of the lower 

levels of genetic guardianship, as a gift from the Divine Presence, is the 

genetic dominion of the soul over the body. Unlike the higher levels of 

guardianship, this level is not exclusive to a specific person or group, or 

even humans, but exists to some extent in animals as well. Thirdly, God 

Almighty has placed this capacity within the human soul, enabling it, 

through intensifying substantial motion, to increase its gifted genetic 

guardianship and attain its higher levels. Likewise, it is possible for 

humans, through their own misuse of free will, to reduce or annihilate the 

soul’s genetic guardianship over the body, thereby weakening or 

completely severing their connection with the material world. 

Keywords: genetic guardianship (wilayah al-takwini), soul, body, reason and 

faith (naql), ontic dominion. 

10.22034/marefatfalsafi.2025.5001378 

20.1001.1.17354545.1404.23.1.4.9 

https://creativecommos.org/licenses/by-nc/4.0 

https://orcid.org/0009-0005-8736-6498
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1404.23.1.4.9
http://dorl.net/dor/20.1001.1.17354545.1404.23.1.4.9
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2025.5001378
https://doi.org/10.22034/marefatfalsafi.2025.5001378


 

 72ـ03، ص 3454، پاييز 98وسوم، شماره اول، پياپي سال بيست  

 

 

 

 نوع مقاله: پژوهشي

 روح بر بدن از منظر عقل و نقل ينيت تکويولا

 0945385439 واحد مشهد يار گروه معارف دانشگاه آزاد اسلامي/ استاد          پورياسر حسين@iau.ir 

  saeidi@iki.ac.irزشي و پژوهشي امام خميني/ دانشيار گروه عرفان مؤسسة آمواحمد سعيدي

  m.rezaei@iki.ac.irمؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني ة/ دانشيار گروه فلسفمرتضي رضائي

  31/77/3070پذيرش:  - 70/70/3071دريافت: 

 دهيچک
لوقات مخ ياست، بالذات از آنِ خداوند است؛ اما برخ يقيت و تسلط حقيمالك يكه نوع ينيت تكويولا
 ينيت تكويت و مالكيش از ولايوبت خداوند و به تبع آن، كمي، در امتداد ولايز به اراده و اذن الهين

 و عقل منظر زا بدن و روح ينيتكو ة، رابطيقيو تطب يلي، تحليفين نوشتار با روش توصيبرخوردارند. ا
 ينيت تكويولاو نيز حكما،  اتياات و رويدگاه آياولاً، از دست كه ا داده نشانرا بررسي كرده و  نقل

اً، يثان. است متفاوت ،مخلوق هر يوجود ةمرتب با متناسب آن ۀو گستر دارد يدرجات و مراتب متعدد
 روح ينيكوت ةرود، سلطيشمار مسبحانه بهاز جانب حق ي، كه موهبتينيت تكوياز مراتب نازل ولا يكي
ها سانان يا حتي يا گروه خاصيشخص  مختص ت،يولا يعال مراتب خلاف بر مرتبه نيا. است بدن بر
سان قرار ت را در روح انين قابليثالثاً، خداوند سبحان ا .ش وجود دارديوبز كميوانات نيست، بلكه در حين

تر يش دهد و مراتب عاليخود را افزا يموهبت ينيت تكوي، ولاياشتداد يداده است تا با حركت جوهر
روح بر  ينيت تكويار خود، ولاياخت كان در انسان وجود دارد كه با سوءن امين ايآن را كسب كند. همچن

 .قطع كند يكلا بهيف يا نابود سازد و ارتباط خود با عالم ماده را تضعي دبدن را كاهش ده

  ، عقل و نقل، مالكيت تكويني.، روح، بدنينيت تكويولا ها:کليدواژه
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 مقدمه

رباز در يامكان تصرف در عالم ـ از د يمعناست، اما اعتقاد به مفاد آن ـ بهنسبتاً نوظهور ا« ينيت تكويولا»اصطلاح 

 ينيت تكويت، سلطنت و ولاي(. مالك380، ص1ج ،4309ه است )دورانت، بودان عالمان مسلمان مطرح و مورد وفاق يم

بر عالم  ممكر ينب ينيت تكويست. ولااان مسلمانان نبوده يگاه محل اختلاف مچيسبحانه نسبت به عالم، هحق

از  ياريز از منظر بسيبر عالم ن ياله يايت اوليق شده است. ولايب به اتفاق اهل اسلام تصدياكثر قر يز از سوين

العاده، خارق يهاوفور از قدرتبه ،يكاف فيق( در كتاب شر380) ينيكلمرحوم كه شود؛ چنانيم يتلق ينيقيان، يعيش

 .(839، ص4ج ،ق4191 ،ينيكل) است گفته سخن ياله ياياول ۀژيازات ويكرامات و امت

 يآنكه اصطلاح خاصي)ب اءيالاول ختمق( در كتاب 810اولين بار حكيم ترمذي )م :د بتوان گفتيحال، شانيباا

 (.338ص ،ق4188، ي)ترمذ تصريح كرده است ياله ياياول ينيت تكوي(، به مفاد ولاببردكار  آن به يبرا

دربارۀ ق( 4396)م يخلخال يصالح موسوديسط بار توسنينخست« ينيت تكويولا»ح رسد اصطلاينظر م بهاما 

 يهانهيبه صورت گسترده و در زم شان،ي( و پس از ا322، ص4388، يخلخال يكار رفته است )موسو به اطهار ةائم

 اصطلاح استفاده شده است. نيگوناگون از ا

 . تبيين مفاهيم1

 تيولا. 1ـ1

ز يچو د «يكيقرب و نزد» يتوان معنايدارد؛ اما م يفراوان يات است و معانيكاربرد در قرآن و روااز الفاظ پر« تيولا»

 ةزملاعنوان كم بها دستيآن،  يلغو يان تمام معانيو جامع در م يجوهر يعنوان معنارا به يگريک در دير هريو تأث

 .(814، ص19ج ،تاي، بيديزب ؛414، ص6ج ،ق4300 فارس،ابن) برشمرد آنها يجوهر يمعنا

 ،يآمل) ودشيم ريغ امور در ريتدب و تصرف به منجر كه است قرابت ينوع يمعنابه زين اصطلاح در «تيولا» ۀواژ

 ؛23، ص8ج ،4303 ،يزدي مصباح ؛822، ص3ج ،تايب ،يمطهر ؛42، ص3ج ،ق4141 ،يطباطبائ ؛462، ص4328

 .(488ص ،4320 ،يآمل يجواد

 ني. تکو2-1

 اصطلاحِ در(. 412، ص2ج ق،4300 فارس،ابن) است آوردن وجودبه  و «احداث» معنايبه «كون» از برگرفته «تكوين» ۀواژ

 مانند يا ت،اس «بخشيهستي» و «كردن ايجاد» يعني «تكوين» لغوي معنايبه يا ،«تكويني» واژۀ ،«تكويني ولايت»

 .«بخشيهستي»و « ايجاد كردن»ست، نه صرفاً خارجي مراد ا« كون»عيني و « وجود»، خودِ «الم تكوينع» اصطلاح

 ارك به «ياعتبار» و «يقرارداد» ،«يعيتشر» چونهم ييهاواژه برابر در غالباً «ينيتكو» ۀواژ چونحال، نيابا

ـ تلزم كم مسا دستيـ  ، متضمن«يبخشيهست» و «يهست» بر دلالت نيع در «ينيتكو» :گفت توانيم رود،يم

 .يرقرارداديو غ يراعتباريغ يامر يعنيز هست؛ ين« ينيع»و « يقيحق» يمعنا
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 ينيت تکوي. ولا2

جودات و مو ريكه منجر به تسخ قدرتي ؛فرمانروايي بر موجودات و اشياي خارجي است قدرت ي،نيتكو تيمنظور از ولا

 (.483ص ،4320آملي، شود )جوادي و ايجاد اشيا( ميرزق  اماته و ا،يهمچون اح) يدر امور و دخالت در عالم ينيتصرف ع

 ينيتکو تيمراتب ولا. 1-2

خواهد يا تواند چيزي باو نمي دارد كه برخلاف خواستةاي در تسخير ولي قرار گونهپذير بهدر ولايت تكويني، ولايت

 رد.اد و قدرتِ تصرف سلطهپذير نيز تنها بر افعال، بلكه بر ارادۀ ولايتعبارت ديگر، ولي نهبه .كاري انجام دهد

برتر از اين  ةرود؛ اما مرتبشمار ميواسطة بدن خود، نوعي ولايت تكويني به تصرف انسان در اشياي پيراموني به

نه صرفاً  ،يعني تابع ارادۀ انسان باشند ؛ولايت آن است كه به اذن الهي، اشيا همانند اعضاي بدن از انسان پيروي كنند

 ست.الم به همين صورت تابع ارادۀ خداوند اكه همة عچنان ؛تابع حركات بدني يا گفتار او

 (.821: بقره) «آمنَوُا الَّذيِنَ ولَيُِّ اللَّه »ست: اسمي از اسماء الهي است و ولايت منحصر در ذات او« ولي»در حقيقت، 

ـ  نوبيش به بندگان خدا ـ يعني به روح انساني ايشاحسب ارادۀ الهي و در طول ارادۀ او، كمحال، ولايت بهبااين

 .(444ص ،4308؛ صافي گلپايگاني، 43، ص6ج ،ق4141؛ طباطبائي، 86ص ،4322نيز اعطا شده است )سبحاني، 

، 4ج ،4016عربي، )ابن« الولىّ اسم باقٍ للهّ تعالى، فهو لعبيده تخلقّاً و تحققّاً و تعلقّاً»د: گويباره ميعربي در اينابن

بندگان او از حيث تخلقّ )به اخلاق  براطلاق اين اسم اوند است و اسمي ماندگار براي خد «ولىّ»يعني: ؛ (436ص

ت ولايت آنان به صف ةدر افعال و صفات است(، تحقق )به ذات الهي كه ولي است(، و تعلق )اعيان ثابت يالهي كه فنا

 يرالمؤمنينه امگونه تعلقي كپس از فنا، يا آن يشان به بقااي حسب استعدادشان، يا تعلقو طلب آنان از خداوند به

 (.313ص ،4312، يزاده آمل)حسناست  «(و أرواحنا معلقة بعزّ قدسک»فرمود: 

شود، داراي درجات متفاوتي است. اعطاي درجات عالي ولايت به ها اعطا ميولايتي كه از سوي خداوند به انسان

 (.2ص ،4314زاده آملي، لي است )حسنحقيقت انسان در مسير رشد و تعا هالعاددهندۀ ظرفيت فوقها نشانبرخي انسان

اعطا كرده  بيتبه لحاظ مصداقي، خداوند بيشترين ولايت تكويني و تسلط حقيقي را به اهل :توان گفتمي روازهمين

 ند.مندبهره بيتاست. ساير اولياي الهي نيز بسته به مقام و منزلت الهي خود، از ولايت اصيل الهي يا ولايت تبعي اهل

ركت كه آنان به بايگونهبه ،وبيش اعطا شده استهاي عادي نيز كمتر، به انسانيت در مراتب پاييناين ولا

 د.نواسطه( و بر اشياي بيروني )باواسطه( دار، نوعي ولايت تكويني و غير اعتباري بر بدن خود )بيبيتاهل

 موجودي تقابلي ميزان تابع سپس و وست،ا يوجود ةسعگستره و ميزان ولايت هر فرد، نخست تابع اندازۀ  درواقع

 .ر قرار گرفته استيت و تسخيت ولاتح كه است

 روح بر بدن ينيت تکوي. ولا2-2

اما بدن  ،ولد شودا متيكه در دن يگر، تصور انسانيعبارت درا داراست. به ينيت تكوياز ولا ياش مرتبهيوبكم يهر انسان



  22 . . .و  پورياسر حسين/  ولايت تکويني روح بر بدن از منظر عقل و نقل

 ياست. اساساً انسانمعنيبر آن نداشته باشد، ب يگونه دخل و تصرف و تسلطچيه يول ،ا بدن داشته باشدينداشته باشد، 

 د.ا حضور بالفعل نداريبر اعضا و جوارح خود ندارد، در دن يچ نوع تسلطيكه ه

ش است. يت او بر اعضا و جوارح خويروح هر انسان، ولا ينيت تكوين مرتبه از ولايكمتر :توان گفتين، ميبنابرا

، 4ج ،ق4141، ينيخمموسوي د )يآيشمار مت روح بهيولاة ن مرحليروح بر بدن، آغاز ينيت تكويولاگر، ير ديبه تعب

 (.442، ص0ج ،ق4148، ي؛ روحان463ص ،ق4142، ي؛ مؤمن قم18ص

، 4ج ،ق4141، يروح نسبت به بدن است )طباطبائ يراعتباريو غ يقيت حقيمالك ياز نوع يت روح حاكين ولايا

 (.18ـ63ص ،4303مون، ينياند )ودانسته« ت بدنيحس مالك»را فرع بر  ز آنين يبرخ كه (84ص

ها متفاوت است و درجات تشكيكي دارد، بلكه در يک انسان تنها در ميان انساننه ،ولايت تكويني روح بر بدن

درجات )هم داراي شدت و ضعف وجودي  ،، ولايت روح بر بدنتردقيقعبارت تواند شدت و ضعف پيدا كند. بهنيز مي

 د.دار وجود( ةتشكيكي( است و هم قابليت اشتداد وجودي )يعني تغيير درج

 ي( و قوااليمجرد خود )مانند قوۀ خ يبرسد كه افزون بر تسلط بر قوا ياتواند به مرحلهي، ميروح با اشتداد وجود

 ند.ن آن، تصرف كبدو يا حتيز با واسطة بدن يخود )مانند دستگاه گوارش(، در عالم خارج از بدن ن يماد

 سد:ينوياره مبنيدر ا يد مطهريشه

 ...،تسلط انسان بر شهوات خودش يمعنابه ...تسلط بر خود است؛ ...کنديدا ميپ ...که انسان ...يتسلط ةن درجياول

خودش و بر سراسر  يتسلط انسان بر چشم و زبان و گوش و دست و پا ،تسلط انسان بر اعضا و جوارح خودش

ز، شهوات و يتسلط بر قوا، غرا ...و قدرت و تسلط يخداوندگار ةن مرحلياول [گر،يعبارت دبه] .وجود خودش

 ... .ميخود ماست؛ خودمان بر خودمان مسلط شو يو تسلط بر اعضا ...يلات نفسانيتما

 همالاتر اي بمرحله... خيال است ة، و آن تسلط بر انديشه و قواست يتربالاتر و عالي ةمرحليک از اين مرحله که بگذريم، 

 ... .شودنياز ميروح است، روحش از بدنش بيبه در عين اينکه بدن انسان نيازمند  ...اين مرحله [در]هست... 

 [شوديقادر م اًتيو نها] ...کنديم شکه بخواهد، در بدن خود يکه هر تصرف ييبه جارسد مي [بعد ةانسان در مرحل]

 ي؛ رضائ53ص ،1317صالح،  .ر.ک نيز؛ 4۱7، ص23ج ،تاي، بيمطهر) تصرف کند هم شرون خوديب يايدر دن

 (.114ص ،13۱1، يرجنديب

 روح بر بدن بر حسب آثار و اعمال ينيت تکوي. انواع ولا2ـ2ـ1

 يبرخه ك اندكرده ذكر آن يبرا يانواع ت،يولا اعمال ۀش و نحويدايپ يهانهيشمندان با توجه به آثار، زميانداز  يبرخ

 ت حكومت.يت محبت و ولايت نصرت، ولايبارتند از: ولااز آنها ع

 ر است.يپذتياور و كمک حال ولاي ي، ول«ت نصرتيولا»در 

تواند خود را از دوست داشتن يكه نم يمجذوب؛ مجذوب رْيپذتيمحبوب است و ولا ي، ول«ت محبتيولا»در 

 و كرنش در برابر او باز دارد. يول
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پذير لايتكه اگر وايگونهكند، بهاعمال ولايت مي ،پذيرجه به خواست باطني ولايت، ولي بدون تو«ولايت حكومت»در 

 آورد.به اختيار خود و با طوع و رغبت، اطاعت نكند، او را به زور و زنجير تحت حكومت و ولايت و سلطة خود درمي

 يد:فرمايباره منيدر ا يعلامه طباطبائ

فإن  ؛ء يوجب ارتفاع الموانع و الحجب بينهما من حيث ما اقترب منه لأجلهينوع اقتراب من الش بالجملة الولايةو 

 هةجو إن كان من  ؛ءمن اقترب منه شي نصرةنتصار فالولي هو الناصر الذي لايمنعه عن التقوى و الإجهة كان من 

ون أن الإنسان نفسه د فالولي هو المحبوب الذي لايملك ،نجذاب الروحيالتي هي الإ المعاشرة و المحبةلتيام في الإ

فالولي هو الذي يحكم في أمره بما يشاء  ،جهة الطاعةو ...إن كان من  ؛ينفعل عن إرادته و يعطيه فيما يهواه

 (.3۳۱ص ،5ج ،ق1417طباطبائي، )

شود، يان آن دو ميها من رفتن موانع و حجابياز ب موجباست كه  يزيبه چ يكينزد يت نوعي، ولايطوركل: بهيعني

 است اوري همان يول باشد، يرسانياري و تقواة از جنب يكين نزديک شده است. اگر ايخاطر آن نزدسبت آنچه بهبه ن

 ـ تمحب و معاشرت در الفت ةدارد؛ و اگر از جنبيبازنم ،استک شده يكه به او نزد يكس ياريز او را از يچ چيه كه

 واستهناخ و كند مقاومت او برابر در تواندينم انسان هك است محبوب همان يول باشد، ـ است يروح انجذاب همان كه

 مرا در كه است يكس يول باشد، اطاعت ةد؛ و اگر از جنبدهيم او به بخواهد او را هرچه و رديگيم قرار ريتأث تحت

 ند.كيم حكم بخواهد هرگونه خود

 سد:ينوينه مين زميز در اين يعبدالوهاب شعران

ولاية الرحمة للعوام، و ولاية النصرة للخواص، و ولاية المحبة لخواص ة ثلاثة اقسام:[ يللولا]: قال أحد العارفين

ولاية و ب ؛لإقامة الشريعة و فى الآخرة يجازيهم بالجنةالدنيا يوفقهم  الحياةللعوام فى  الخواص؛ فبولاية الرحمة

واص بولاية المحبة لخ... و ؛بالسوء مارةالأالدنيا يسلطهم على أعدى عدوهم، و هو نفسهم  النصرة للخواص فى الحياة

يجعلهم من أهل القربات و  الآخرةالدنيا يفتح عليهم أبواب المشاهدات و المكاشفات، و فى  الخواص، فى الحياة

 (؛117ص ،ق1425 ،يالمعاينات )شعران

و  ؛واصخ يت برات نصريولا ؛عوام يت رحمت برايولا [ت سه قسم دارد:يكه ولا]از عارفان گفته است  يكي: يعني

دارد و در يعت موفق ميا به انجام شريت رحمت، عوام را در دنيبا ولا [خداوند]خواصِ خواص.  يت محبت برايولا

مسلط  (نفس اماره يعني)شان ن دشمنيترا بر دشمنيت نصرت، خواص را در دنيدهد؛ با ولايآخرت با بهشت پاداش م

رساند و در آخرت آنان را از اهل يا به مشاهدات و مكاشفات ميص را در دنت محبت، خواصِ خواي؛ و با ولا...سازديم

 دهد.ميقرار جمال الهي(  مشاهدۀ يعني)نات يمعاقرب و 

 د:نرسد كه ولايت روح، نوعي ولايت جامع است و هر سه نوع ولايت مزبور در ولايت روح بر بدن حضور دارنظر مي به

كه بدن نيز در اموري كه جز با ابزار جسماني ممكن رساند؛ همچناني ميبدن را يار وحْر ت:ولايت نصرالف( 

كند. روشن است كه بدن در نصرت روح توان محدودي دارد، و بدن آرماني، بدني است كه نيست، روح را ياري مي
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لامت و س روازاينباشد. « الله طاعةِنِعمَْ العوَنُ على »اصطلاح شريعت، بتواند حداكثر كمک را به روح برساند و به

 د.نشاط بدن اهميت فراوان دار

 ،4024ن، يازمند است )صدرالمتألهين (مانند چشم و گوش)آن  يحس يهاروح در ادراك، به بدن و اندام براي مثال،

شود يفاسد ماو، بدن  ياريعدمو  يتوجهبيكه در صورت رساند؛ چنانيم ياريز بدن را ي(. در مقابل، روح ن29، ص8ج

( 11، ص0ج ،4024ن، ي)صدرالمتأله است بدن حامل روح شود،يم پنداشته آنچه برخلاف. مانديبازم اتيح ةز ادامو ا

درمان  يحت ؛(16، ص2ج ،4024ن، ي)صدرالمتأله رديپذيم صورت روح توسط ماًيمستق يانسان افعال يعيطب تيفاعل و

 ت.سيروح ممكن ن ياريبدن جز با اراده و 

ه و ترده بالتوليد و تحفظ صحته عليه و تدفع مرضه عن و نوعاً بالتغذية يه و تنميه و تكمله شخصاًهي أيضا التي تغذ»

على مزاجه الصحيح الذي كان به صلاحه إذا فسد و تديمه على النظام الذي ينبغي فلايستولي عليه المغيرات 

 (.51، ص۱ج ،11۱1ن، يصدرالمتأله) «فيه موجودةما دامت النفس  الخارجية

ه كمال ب دمثليتولق يه و نوع را از طريق تغذيدهد، شخص را از طريو پرورش مكند ميه يبدن را تغذ : نفسْينعي

ه موجب ك يحيد، و اگر فاسد شود، او را به مزاج صحينمايرا از او دفع م يماريكند، بياو را حفظ م يرساند، سلامتيم

موجود است،  نفس در بدن تا وقتيكه ياگونهدارد؛ بهيدار نگه ميااش پستهيگرداند و بر نظام شايباشد بازم وي صلاح

 نند.كينم غلبه آن بر يخارج ۀردهندييعوامل تغ

كه از تألم فرزند  ياست. روح، همچون مادر يان روح و بدن جارياد ميز با شدت زيمحبت ن ت:ولايت محبب( 

كه ياگونهن احساس را نسبت به روح دارد، بهيمتقابلاً هم زيبدن ن .گردديدن بدن منفعل ميب ديشود، از آسيتاب ميب

 د.شويموجب صدمه به بدن م يروح يهابيآس

است از جهت واسطه قراردادن بدن جهت استکمال... و  يو عمل يعلت الفت نفس با بدن کسب کمالات علم»

 «از کمالات علت و سبب تعلق استت و اظهار استعداد و ابريخروج از قوه به فعل يهمان افتقار نفس به بدن برا

 (.157ص ،13۱1، ياني)آشت

؛ 162ص ،4363رود )صدرالمتألهين، شمار ميروح بر بدن سلطه دارد و حاكم بر آن به مت:ولايت حکوج( 

 (.480، ص2ج ،4024

 بودن يا اکتسابي يروح بر بدن بر حسب موهبت ينيت تکوي. انواع ولا2-2-2

 د.م كريتقس «يريغ يافاض تيولا»و  «مستقل يذات تيولا»به دو قسم  توانميک منظر يت را از يولا

ر فلاسفه، از ي( و به تعب393، ص8ج ،تاي، بيعرباست )ابن ياله ياسمار عرفا، از يبه تعب« يول»نكه يبا توجه به ا

 يودوج ةاندازۀ سعبه کيت اولاً و بالذات، از آنِ خداوند است و مخلوقات، هريرود، ولايشمار مخداوند به يصفات فعل

 .(46، ص4ج ،ق4193 بحرالعلوم،) شونديم تيولا به متصف ،(بالتبع اي) بالعرض و اًيثان و شيخو



          ،3454 پاييز، 33، پياپي اول، شماره سوموسال بيست 

 

22 

مام عالم منه و تسلط كامل بر تين معنا كه خداوند هيمنحصر در خداوند است؛ به ا «مستقل يت ذاتيولا»ن، يبنابرا

 .ستياو ن تيدر عرض ولا كسچيه تياست، و ولاالاطلاق يوم عليمطلق و ق يدارد و ول

ر درجة اول د (است يربان يو عطا يض الهيكه ف يتيولا يعني) «يريغ يت افاضيولا»ن مراتب يتريطبعاً عال

 از خود، يوجود ةاندازۀ سعز بهير موجودات نين است و سااا و مؤمنياول يبرا يو در درجات بعد تيباهل يبرا

م يكه قرآن كرچنان(؛ 16ـ12ص ،4301 صالح،؛ 81ـ86ص ،4308 خباز،) شونديم مندبهره تيولا نازل درجات

 (.89: اسراء« )محَظْوُراً ربَِّکَ عطَاَء  ماَكاَنَ وَ ربَِّکَ عطَاَءِ منِْ هؤَلُاَءِ وَ هؤَلُاَءِ نمُدُِّ كلًُّا»يد: فرمايم

ت يولا»و « يت موهبتيولا» :شوديمم يتر تقسيز به دو قسم فرعين يريغ يت افاضيخود ولا يحال، گاهنيباا

 .قابل تصور است يت، درجات و مراتب فراوانيهر دو نوع ولا يبرا«. ياكتساب

كه سطحي از ولايتي را كه شمرد؛ چنان «ولايت غيري موهبتي عام»توان سطحي از تسلط روح بر بدن را مي

 .دانست «صولايت غيري موهبتي خا»توان كند، ميخداوند به مجذوبان عنايت مي

 يد.امن «يت اكتسابيولا»توان يكند، ميت ميق و مجاهدان راه خود عناين آنچه را خداوند به سالكان طريهمچن

ى صغرى، و ينالها أصحاب الترقيّ؛ و الأخرالولاية تنقسم إلى ولاية و » د:سينويباره منيادر  يعبدالوهاب شعران

 تيولا :شوديم ميت به دو قسم تقسي: ولايعني. (441ص ،ق4182، ي)شعران« كبرى، و ينالها أصحاب الجذب ولاية

 است. ب اهل جذبيكه نص ات كبرياست، و ولا يب اهل ترقيكه نص اصغر
 : انواع ولايت تکويني3شکل 

ت يولا»آورند از اقسام ياضت به دست مين و ريق تمريشان از طريكاران و مرتاضان و امثال اكه ورزش يتسلط

 «يموهبت»روح بر بدن را به دو قسم  ينيت تكويتوان همة مراتب ولايم ،ن در مجموعياست. بنابرا «يباكتسا ينيتكو

طا و موهبت از ع يز نوعين يد توجه داشت كه همة امور اكتسابيم كرد. البته باي( تقسي)كسب «ياكتساب»( و ي)وهب

ه او ب ،بنده ياريخود را قبل از افعال اخت يايعطا يخداوند برخ علليبه  يگاه يول ،ندروشمار ميبه جانب خداوند

 ييهاتا و موهبيبا عطا ،ش از فعليپ يهان قسم از موهبتيروشن شدن تفاوت ا يشمندان برايكند و انديت ميعنا

 .اندخوانده «مواهب»كند، آنها را يت ميبه عبد خود عنا ياريكه خداوند بعد از افعال اخت

ولايت تکويني

ذاتي
مختص ذات 

باري تعالي

غيري

موهبتي

اکتسابي
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 وح بر بدن: انواع ولايت تکويني ر3شکل 

 روح بر بدن ينيت تکوينة ولايدگاه فلاسفة مسلمان در زمي. د3

نيز اين  گيري فلسفة اسلامياي ديرينه در تاريخ فلسفه دارد. از آغاز شكلهاي وجودي انسان، پيشينهبحث از ساحت

و  ماديكي اند: يدهبوده و بيشتر فلاسفة مسلمان براي انسان دو ساحت يا دو ب عد اثبات كروبيش مطرح مسئله كم

 ي.فرامادديگري 

لمان برخي متك ، وهاستيالكيزيف يبرخ، گراياندهگونه كه مااز منظر ايشان، انسان نه مادي محض است ـ آن

بلكه موجودي است مركب از امري مادي و  ،انديها مدعستيدئاليا يگونه كه برخآنپندارند ـ و نه مجردِ محض، مي

 .ادي و ثابتزمانمند، و امري فرام

اختلافاتي وجود دارد، اما تقريباً همة آنان در  رابطة آن با بدنو  هويت نفسۀ گرچه ميان فلاسفة مسلمان دربار

 .روح نوعي ولايت، حكومت، و سلطة تكويني و غيرقراردادي نسبت به بدن دارداين نكته اتفاق نظر دارند كه 

را نه دو موجود جداگانه، بلكه دو مرتبه از يک وجود واحد  كه روح و بدنصدرالمتألهين حتي بر مبناي نظرية 

 .داند، نيز تسلط و برتري بعد روحاني بر بعد مادي پذيرفته شده استمي

 نيدگاه صدرالمتألهي. د1-3

محض و  يماد يكياست و نه مركب از دو جوهر مستقل ـ  يساحتن باور است كه انسان نه تکين بر ايصدرالمتأله

د، خو يلان وجوديال است كه در مقاطع مختلف از سيک جوهر واحدِ سيشان، انسان يمحض. از نظر امجردِ  يگريد

 .است يوجود ةا سه مرتبيدو  يو گاه دارا يساحتگاه تک

، يآن را ماد ياند؛ برخر فلاسفه جوهر انسان را ثابت در نظر گرفتهيسا :ن معتقد استيگر، صدرالمتألهيعبارت دبه

نسان را د ايكه بااست  يدر حالاين اند. و مجرد دانسته يا سه جوهر مستقلِ مادياز دو  يبيترك يرخمجرد، و ب يبرخ

 .جداگانه دارد يگسترده در بستر زمان دانست كه هر مقطع از آن، حكم يا، جوهريدر موطن دن

 المع در ظهورش و وثحد زمان يعني ـ او ۀوجود گسترد ياست كه اگر به ابتدا يانسانِ گسترده در زمان، موجود

ر ا نظياو در دن ياني. اگر به مقطع مكندميتجرد حركت  يسوبه كه است محض يماد يجوهر م،يكن نظر ـ ماده

ت ان حركيمجرد است. پس از پا ـ يبساطت، ماد ين دارا بودن نوعياست كه در ع ياا سه مرتبهيدو  يم، جوهريكن

 .شوديم ليتبد مجرد ةا دو مرتبيک يحض با مجردِ م يز او به موجوديا نيانسان در دن

دنولايت تکويني روح بر ب

موهبتي

اکتسابي
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نه  ،ستا ياتحاد يبي، تركيويات دنياز ح يو مجرد در بخش يقت انسان از ابعاد ماديب حقيترك علاوه بر اين،

صورت قراردادي و اعتباري در كنار هم قرار گرفته انسان متشكل از دو جوهر مستقل نيست كه به يعني؛ يانضمام

 .رداي است كه در عين برخورداري از نوعي بساطت، نوعي كثرت نيز دادو يا سه مرتبهباشند، بلكه جوهري 

م تقسي «مجرد»و  «مادي»هاي خود، انسان را به دو هويت ممتاز و مستقلِ اين ذهن انسان است كه در تحليل

 ست.مجرد ا ـ كه در خارج، انسان نه مادي است و نه مجرد، بلكه ماديدرحالي ،كندمي

خلاف تصور  رب و انگاري محضِ حقيقت انسان ناسازگار نيستبدن با يگانه بر روح تكويني اين منظر، ولايتاز 

درالمتألهين كه با ديدگاه ص ، بلكهمعناي مشائي يا دكارتي نيستانگاري بهاوليه، اين ولايت مستلزم پذيرش دوگانه

؛ 312، ص2ج ،4024ابل طرح و پذيرش است )صدرالمتألهين، داند، كاملاً قروح و بدن را مراتبي از يک وجود يگانه مي

 (.398، ص3ج ،4303؛ عبوديت، 60، ص4ج ،4303؛ جوادي آملي، 30، ص4363؛ 418ص ،4312؛ 4001، ص0ج

 نيز را «دنب و روح وحدت» باب در صدرالمتألهين ةلان به ولايت تكويني روح بر بدن، نظريئبسياري از قا درواقع

زاده آملي، ؛ حسن26، ص0؛ ج884، ص2ج ،4024 صدرالمتألهين،) دانندمي روح نازل مرتبة صرفاً را بدن و اندپذيرفته

 (.436ـ489ص ،4302 سعيدي، ؛04، ص4320 فياضي، ؛841، ص3ج ،4308 ؛ عبوديت،194ـ301ص ،4308

قوت و تأثير  شد،هرچه روح تجرد بيشتري داشته با :از سوي ديگر، صدرالمتألهين، همانند شيخ اشراق، معتقد است

 .(332، ص6، ج4024؛ 431، ص4312بيشتري نيز خواهد داشت )صدرالمتألهين، 

ود تواند در غير خداند كه ميتمند ميقدر حاكمي را نفس دارد، بدن و نفس ةاو با ديدگاه خاصي كه دربارۀ رابط

 د؛ اما همين نفسِ محصور در بدندههاي روح اغلب در مملكت بدن رخ ميعقيدۀ او، تصرفتصرفاتي داشته باشد. به

سوي عوالم بالاتر، بر وسعت سلطنت خود بيفزايد و افزون بر بدن، عالم را  تواند با ازدياد تجرد و حركت از ماده بهمي

 ند.نيز مسخر خود گردا

 :دنويسايشان مي

 رةمسخفإن القوى كلها  .و هي بدنه الخاصةو أول أثر من آثاره يظهر في مملكته  ن النفس من سنخ الملكوت...ا

مجبولة على تجدها كل نفس في ذاتها وجدانا ضروريا حيث خلقت قوى البدن  الحالةتحت يده و تصرفه و هذه 

 ،لأعضاءامملكة و أما تأثيرها و سلطانها على .  ...دالاتستطيع لها خلافا و لا عليها تمر ،على خدمتهامفطورة  ،طاعتها

تحركت  حركةللفإذا أمرت الرجل  ،نقباض انقبضت حتى قبضتو إذا أمرت اليد للإ ،تحتنفتاح انففإذا أمرت العين للإ

 (.4۳۱ص ،13۳3صدرالمتالهين، )

وا تحت را تمام قزيشود؛ اش، يعني بدن، ظاهر ميويژهيعني: نفس از سنخ ملكوت است... و نخستين اثر آن در قلمرو 

نان زيرا قواي بدن چ ؛يابدصورت وجداني و ضروري ميات خود بهفرمان و تصرف آن هستند. اين حالت را هر نفسي در ذ

اند و فطرت آنها بر خدمت نفس قرار گرفته است و توان مخالفت اند كه به لحاظ جبلت و سرشت، مطيع نفسآفريده شده
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 دهد، ودنگش نفرما چشم به اگر كه است چنان اعضا قلمرو بر نفس ةاما تأثير و سلط ...يا طغيان بر ضد آن را ندارند

 آيد.يدرم حركت به دهد، حركت فرمان پا به اگر و شود؛مي منقبض دهد، انقباض فرمان دست به اگر شود؛مي گشوده

 هيروان حکمت متعاليدگاه پي. د2-3

قبول ه را يشده در حكمت متعالمطرح يباً همة ادعاهايظهور كردند تقر نيكه پس از صدرالمتأله يلسوفانياز ف ياريبس

 يرفتند، برايپذرا ا يت انسان در دنيلان هويه دربارۀ سيدگاه حكمت متعاليشان، هرچند دياز ا يحال، برخنيند. باادكر

حكمت  ياز ادعاها يو عالم آخرت ـ برخ «ذر»عالم  يعنيعت دربارۀ عوالم قبل و بعد از نفس ـ يحفظ ظواهر شر

 .ل كردنديا تكميه را انكار، اصلاح يمتعال

دوث بودن ح يهستند كه در مسئلة جسمان يزديعلامه مصباح  و يمدرس زنوز يآقاعلم يحكحكما، ن يا ةازجمل

 اند.هنكرد ين همراهيا در هر دو مورد با صدرالمتألهيبودن معاد نفس،  ينفس، روحان

فس از دو ن يب اتحادي، ترك«البقاء بودن نفس ةيروحانالحدوث و  ةيجسمان»افزون بر انكار آموزۀ  ياضيالله فتيآ

 ست.ا رفتهيز نپذيو مجرد را ن يب عد ماد

تصرف تام عقل  ينيامام خم .اندرفتهيروح بر بدن را پذ ينيت تكويولا ييلسوفان صدرايباً همة فيحال، تقرنيباا

 ينيت تكويسان، به ولانيبدن دانسته و بد يدر اجزا يب و شهود را از نوع تصرف نفس انسانيدر تمام مراتب غ يكل

 .ستا ح كردهيوح بر بدن تصرر

 لإنسانيةاولايته ]العقل الكلي[ التصرف التامّ في جميع مراتب الغيب و الشهود، تصرفّ النفس : »سدينويشان ميا

ب و شهود ي، تصرف تام در تمام مراتب غيت عقل كلي: ولايعني. (18، ص4316، ينيخمموسوي « )في أجزاء بدنها

 .كنديبدن خود م يدر اجزا يانكه نفس انس ياست، از نوع تصرف

خداوند بر  ينيت تكويدر طول فاعل ياله يار انسان در انجام افعال خود را عطا و موهبتيز اختين يعلامه طباطبائ

. ستا رفتهيرا پذ روح بر بدن ينيت تكويصراحت ولا، بهينيت تكويملك يار به نوعين اختير ايته و با تفسعالم دانس

 سد:ينويشان ميا

الموهبة اء و إلى فعله حسب الإعط بالنسبةملكٌ تكوينيٌ  التكوينيةتعالى ملكٌ مطلقٌ بذاته، و لغيره من الفواعل  له

هذه  جملة، و هو ملكٌ في طول ملكه تعالى، و هو المالك لما ملكها، و المهيمن على ما عليه سلطها، و من الإلهية

ين به هذه تيار الذي يتعخختيارية، و الإاصة ما نسميها بالأفعال الإأفعاله، و خإلى  بالنسبةالفواعل النوع الإنساني 

 .(325، ص15ج ،ق1417، يالأفعال )طباطبائ

و موهبت  واسطة اعطاهاي تكويني، بهمالكيت مطلق، ذاتي و قائم به ذات است؛ اما ديگر فاعل داراي خداوند متعاليعني: 

را خداوند، يزد برخوردارند. اين مالكيت در طول مالكيت الهي قرار دارد؛ الهي، از نوعي مالكيت تكويني نسبت به افعال خو

 .مالک حقيقي آن چيزي است كه به آنان عطا كرده و مسلط بر آن چيزي است كه تحت سلطة ايشان قرار داده است
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شود ـ يده مينام «ياريافعال اخت»ژه آنچه يواست كه نسبت به افعال خود ـ به يها، نوع انسانن فاعليازجملة ا

 .شوندين و محقق ميواسطة آن متعبه يكه افعال انسان ياريار و سلطه است؛ اختياخت ينوع يدارا

و  ر در راه معرفت، عرفانيس يو از لوازم حتم ياز امور ضرور ينيت تكويولا»نكه يان ايز با بين يعلامه طهران

 .ستا روح اشاره كرده ياكتسابت ي(، به ولا491، ص2ج ،ق4142، ين)طهرا« شهود حضرت حق است

ت دارد يگونه كه بر جوارح بدن ولاهمان ؛ت دارديروح بر كائنات ولا است: ز معتقدين يزاده آملعلامه حسن

ت كه اقتدار نفس بر تصرف در مادۀ كائنات است، ين ولايا: »كنديح ميشان تصري(. ا21ص ،4314، يزاده آمل)حسن

 (.22ـ21ص ،4323، يزاده آمل)حسن «يعينه تشر ،است ينيت تكويولا

را  ن كامل بر عالمانسا ينيت تكويولاداند، بلكه يم ينيت تكويت روح بر بدن را ولايتنها ولاشان نهين، ايبنابرا

 د:سينويشان ميكند. ايم يمنزلة آن تلقا بهيافتة روح بر بدن يت توسعهيهمان ولاز ين

در کائنات تصرف کند، بلکه در موطن  يت الهيتواند با اذن و مشي.. و ماست. ينيت تکويولا ي]انسان کامل[ دارا

جان آنها  ةمثاباو و خود او به يمنزلت اعضابه يد، و موجودات خارجيجاد نمايخارج از بدن خود، انشا و ا ءو وعا

آن است و تعلق  بر يط و مستوليذاتش و خارج از بدن و مح به جوهر مجرد قائم يانسان ةرا نفس ناطقيگردد؛ ز

 يان خارجيا اعير و تصرف خود بدارد ين، چه تفاوت که بدن خود را در تدبيبنابرا .و تصرف در بدن دارد يريتدب

 .(1۳۱، ص1ج ،13۱1، يزاده آمل)حسن ؟گر رايد

را در  يبدن يروهايدارند و ن يبدن يبر قوا يک نوع حكومت و تسلطي يروح يقوا» :سدينويز مين يد مطهريشه

 .(304، ص1ج ،تاي، بي)مطهر« رنديگيدمت خودشان مخ

ن را از نوع صراحت آكند، بهياد مي« تيولا»ر يبا تعب يبدن يبر قوا يروح ينكه از تسلط قوايشان افزون بر ايا

اد ي ،تهاسر همة انسانيكه عام و فراگ «ينيت تكوين مرتبة ولاياول»عنوان شمارد و از آن بهيم ينيت تكويولا

 (.102، ص83؛ ج02، ص86ج ،تاي، بيند )مطهركيم

دارد؛ اما اطاعت و  ينيت تكويبر اعضا و جوارح سالم خود ولا يهر انسان :ديفرمايز مين يآمل يالله جوادتيآ

ت ت روح اسياعمال ولا يبرا يسلامت بدن شرط قابل يعني ؛بدن از روح، مشروط به سلامت اعضاست يفرمانبر

 .(483ص ،4320، يآمل ي)جواد

(. 10ـ12ص ،4322، يشمارد )سبحانيت خداوند ميروح بر بدن را از آثار عبود ينيت تكويز ولاين يالله سبحانتيآ

ت يرجة نازل ولادبا وجود  يدارد و منافاتاشاره  عتياز راه شر ياكتساب ينيت تكويولا رشيپذ به درواقع شانيا ريتعب

 د.ها نداردر همة انسان يموهبت ينيتكو

 قرآن اتيآ درروح  ينيتکو تيولا. 4

اتر از تصرفات فر ي، به قدرتيو معنو يروح يتواند با ارتقاينكه انسان ميدلالت دارند بر ا يات فراوانيم، آيدر قرآن كر
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قت يند، در حقكنيمرا بيان  امبرانيكه معجزات پ ياتيتمام آ(. 29ـ24ص ،4322، يابد )سبحانيدر عالم دست  يعاد

ها بر بدن نسانا يعموم ينيت تكويكه به مراتب فراتر از ولا يتيبرتر هستند؛ ولا ينيت تكويولا يعدهندۀ نونشان

« ستين ينيت تكويت تصرف و ولايمعجزه جز مظهرى از ولا»كند: يح ميتصر يمطهرشهيد كه چنان ؛ش استيخو

 (.391، ص3ج ،تاي، بي)مطهر

عام بر وجود  ياادلهمثابة بهتوانند ياشاره دارند، م ياله يايو اول امبرانيكه به معجزات پ ياتين اساس، تمام آيبر ا

 جمله:از ؛شوند يروح تلق ينيت تكويولا

 ؛(12و  31: عمران؛ آل40: ميشان )مريو بشارت به مقام خاص ا ميتولد حضرت مرـ 

 ؛(10: عمران)آل يسيماران خاص و زنده كردن مردگان توسط حضرت عيشفا دادن بـ 

 (؛32ـ36نمل: وان و جمادات )يبر انسان، جن، ح مانير حضرت سلينظيب ةطسلـ 

 .(10: اءيشان )انبيها همراه اكوه گفتنح يسببا پرندگان و ت سخن گفتن حضرت داودـ 

ست، ين ياله يايا و اوليخاص، منحصر به انب ينيت تكويدهند كه ولايز نشان ميات نيآ يگر، برخيد ياز سو

 ه:ازجمل ؛اندن قدرت برخوردار شدهيصورت محدود از از بهيرۀ نبوت نيخارج از دا ييهانانسا يگاهبلكه 

 ؛(01ـ23: ر امور )كهفين و قدرت گستردۀ او در تدبيداستان ذوالقرنـ 

 ؛(19: كوتاه )نمل ياس در لحظهيا و آوردن تخت بلقيآصف بن برخـ 

 ؛(416: قوط كرد )اعراف، سيات الهياز آ يرغم برخورداربلعم باعورا كه بهـ 

 .(06: و تصرف خاص او در ساخت گوساله )طه يسامرـ 

او،  و به اذن يروح، در طول ارادۀ اله ينيت تكوينكه ولايدلالت دارند بر ا يصورت اجمال، بهين شواهد قرآنيا

از كمال  يراتبه، به ميو تزك تير تربيژه اگر روح آنان در مسيوبه ،ابديز تحقق يا نير از انبيغ ييهاتواند در انسانيم

 .فراهم گردد يبدن يفراتر از ابزارها يبرسد كه امكان تصرف در عالم

 اتيدر روا روح ينيتکو تيولا. 5

كه  دارند؛ قدرتيدلالت العاده در برخي بندگان صالح خداوند روايات متعددي در منابع شيعي، بر وجود قدرتي خارق

از تواتر معنوي  بيتويژه دربارۀ اهلسازد. اين روايات، بهي ايشان فراهم ميتصرف در عالم تكوين را برا ةزمين

عبََّدَ  عبَدََ اللَّهَ منَْ» :نقل شده است براي نمونه، از امام حسن مجتبي(. 489ص ،4304برخوردارند )خرسي بحراني، 

خدا شود، خداوند همه چيز را تحت فرمان  ۀدهركس بن ؛(381، صق ،4190حسن عسكري)امام « ءٍكلَُّ شيَْ لهَ  اللَّه 

 .دهدو بندگي او قرار مي

! مرا منبندۀ  ؛(491ص ،ق4188برسي، ) «عبدي! اطعني حتي اجعلک مثلي...»ست: در حديث قدسي نيز آمده ا

 اطاعت كن تا تو را مثل خودم قرار دهم... .



          ،3454 پاييز، 33، پياپي اول، شماره سوموسال بيست 

 

73 

أَطِعْنِي فِيمَا أَمَرْتُكَ  ،نَا حَيٌّ لَاأَمُوتُأَ !يَابْنَ آدَمَ .ا أَمَرْتُكَ أَجْعَلْكَ غَنِيّاً لَاتَفْتَقِرْأَطِعْنِي فِيمَ ،أَنَا غَنِيٌّ لَاأَفْتَقِرُ !يَابْنَ آدَمَ

 ءِ كُنْ فَيَكُونيْولُ لِلشَّأَطِعْنِي فِيمَا أَمَرْتُكَ أَجْعَلْكَ تَقُ ،ءِ كُنْ فَيَكُونُأَنَا أَقُولُ لِلشَّيْ !يَابْنَ آدَمَ .أَجْعَلْكَ حَيّاً لَاتَمُوتُ

 ؛(37۳ص ،13ج ،ق1433، يمجلس)

ام من زنده .ينشو ريقرار دهم كه فق ازينياز من اطاعت كن تا تو را ب ،شومينم ريهستم و فق يمن غن !فرزند آدميعني: 

 ميگويم ءيش من به ي.ريقرار دهم كه هرگز نم يدائم اياطاعت كن تا تو را زنده كنميبه تو امر مرا آنچه  رم،يميو نم

 پس موجود شود. «باش» ييبگو ءياز من اطاعت كن تا تو را آنچنان قرار دهم كه به ش ،شوديمپس  «باش»

الخْلَفَ   الحْجَُّةُ ...»ت: آمده اس آنجا كه دربارۀ حضرت حجت ؛اين مضمون در دعاي عديله نيز تكرار شده است

، يمجلس) ..«.وَ بوِ ج ودهِِ ثبَتَتَِ الأْرَضْ  وَ السَّماَء  الوْرَىَ ر زقَِ ببِقَاَئهِِ بقَيِتَِ الدُّنيْاَ وَ بيِ منْهِِ ...الصَّالحِ  القْاَئمِ  المْ نتْظَرَُ المْهَدْيُِّ

 (.421ص ،ق4188برسي،  .؛ نيز ر.ك183ص، ق4193

تري روح د كه بر بركن، رواياتي نقل مي«من اسم الله الأعظمالأئمة ما أعطي »، كليني در باب كافيالدر كتاب 

 ي؛ خرس839، ص4، جق4191، ينيدارند )كلدلالت  عظام يايانب ير ارواح، حتينسبت به سا اطهار ةر ائممطه

ولايت تكويني بارها بر ، بصائر الدرجاتهمچنين در (. 398ـ810، ص4308خباز، ؛ 429ـ489ص ،4304بحراني، 

 (.61ـ64ص، 4ج ،ق4134ه است )صفار، شدد يتأك تيبهلا

ز هاي مؤمن به درجاتي ااما در كنار اين دسته از روايات، گروهي ديگر نيز وجود دارند كه امكان دستيابي انسان

 ست:آمده ا يكافكه در  «قرب نوافل»ت مشهور يازجمله روا ؛كننديرا مطرح م ينيت تكوولاي

 فَإِذَا أَحْبَبْتُهُ كُنْتُ ،حَتَّى أُحِبَّهُ الناافِلةةِبِوَ إِنَّهُ لَيَتَقَرَّبُ إِلَيَّ  ،تُ عَلَيْهِءٍ أَحَبَّ إِلَيَّ مِمَّا افْتَرَضْمَا تَقَرَّبَ إِلَيَّ عَبْدٌ بِشَيْ

انِي أَجَبْتُهُ وَ إِنْ دَعَ ،اوَ بَصَرَهُ الَّذِي يُبْصِرُ بِهِ وَ لِسَانَهُ الَّذِي يَنْطِقُ بِهِ وَ يَدَهُ الَّتِي يَبْطِشُ بِهَ بِهِ يَسْمَعُ الَّذِي سَمْعَهُ

 أَكْرَهُ مَسَاءتتَه ءٍ أَنَا فَاعِلُهُ كَتَرَدُّدِي عَنْ مَوْتِ الْمُؤْمِنِ يَكْرَهُ الْمَوْتَ وَإِنْ سَأَلَنِي أَعْطَيْتُهُ. وَ مَا تَرَدَّدْتُ عَنْ شَيْ

 (.352، ص2ج ،ق1437کليني، )

ام كه بنده با انج ينشده است، و به راست کين نزدتر از انجام واجبات به ممحبوب يبا عمل يابنده چيه يعني:

 كه او را دوست بدارم، گوش ي. پس هنگامدارميكه او را دوست م ييتا جا ،ديجويمستحبات )نوافل( به من تقرب م

و  د،يگويكه با آن سخن م شوميو زبان او م ند،يبيكه با آن م گردميو چشم او م شنود،يكه با آن م شومياو م

و اگر از من درخواست كند، به او عطا  كنم،ياگر مرا بخواند، اجابتش م ؛كنديكه با آن عمل م گردمياو مدست 

ندارم؛ او مرگ را  ديدر ]قبض روح[ مرگ مؤمن ترد دميكه قصد انجام آن را دارم، مانند ترد يكار چيو در ه .كنميم

 .دارمياو را ناخوش م يو من ناخشنود دارديم شناخو

ابد. تواند به مراتبي از تصرف تكويني دست يروايت حاكي از آن است كه انسان با رعايت شروط بندگي، مياين 

؛ 199، ص1ج ،ق4143صدوق، « )ةيالنما ضعف بدن عما قويت عليه » :فرمايندمي در روايت ديگري، امام صادق
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بدن از (؛ 416، ص43، جق4196؛ مجلسي، 23، ص4ج ،ق4190؛ حر عاملي، 319، ص1ج ،ق4196فيض كاشاني، 

 .شودانجام آنچه نيت بر آن قوي باشد، ناتوان نمي

 دهد.اين روايت به ولايت روح بر بدن اشاره دارد؛ جايي كه اراده و نيت روح، بدن را تحت تدبير خود قرار مي

 د:انقيطبت قابل روح بر نفس و بدن ينيت تكويوجود دارند كه با ولا «تملک نفس»دربارۀ  ياتيواهمچنين ر

صدوق، ) «علَىَ النَّارِمنَْ ملَکََ نفَسْهَ  إذِاَ رغَبَِ وَ إذِاَ رهَبَِ وَ إذِاَ اشتْهَىَ وَ إذِاَ غضَبَِ وَ إذِاَ رضَيَِ حرََّمَ اللَّه  جسَدَهَ  »ـ 

بر نفس  ت،يو رغبت، هنگام ترس، هنگام شهوت، هنگام خشم و هنگام رضا ليكس هنگام م هر(؛ 380ص ،4316

 .كنديود مسلط باشد خداوند بدن او را بر آتش دوزخ حرام مخ

عنِدَْ الغْضَبَِ وَ أحَمْلَكُمُْ منَْ عفَاَ بعَدَْ  نفَسْهَ  ملَکََ أشَدَُّكمُْ منَْ :فقَاَلَ ،يوَمْاً وَ قوَمٌْ يدَحْ ونَ حجَرَاً (وَ خرَجََ )ص»ـ 

 بيرون رفتند و گروهي را ديدند كه در حال گرداندن امبريپ يزرو ؛(12، ص4ج ،ق4191، شعبه حراني)ابن «المْقَدْرُةَ

بر  ،ماست كه هنگام خش يشما كس نيتريقو» :ندفرمود)با ديدن اين صحنه(  (.دادندي)و مسابقه مهستند  يسنگ

 .)بر انتقام(، عفو كند يياست كه پس از توانا يشما كس نيخود مسلط باشد، و بردبارتر

 .شوندت ولايت روح و هدايت آن در مسير بندگي خداوند را يادآور مياين روايات ضرورت تقوي

كار به« ينيت تكويولا»، اصطلاح نوظهور تيبات اهليفه و روايات شريهرچند در آ :توان گفتيم ،تينهادر

ـ  شانيت ايبو اهل كرمامبر ايـ و در رأس آنان پ ياله يايت خاص اوليژه دربارۀ ولايونرفته، اما مفاد آن، به

 د.گذارينم يقت باقين حقيدر اصل ا ياچ شک و شبههيه يكه جاايگونهبه است،ان شده يمتواتر و مكرر ب صورتبه

مد نظر  ينيت تكويز ولايالعاده و نن قدرت خارقيها به ار انسانيسا يابيامكان دستبه  ،در رواياتحال، نيدرع

را توان آن يكه مياگونهبه ،ه استشداشاره  شان(يهابر بدن هاهمة انسان يهاروح ينيت تكويولا يعني)ن نوشتار يا

 .و تقرب به خداوند دانست ير و وابسته به بندگيپذتيقابل رشد، ترب يقتيحق

 :توان روايات مربوط به ولايت تكويني را در سه دسته جاي دادبا توجه به مجموع آيات و روايات، مي

اين  .دارنددلالت كه بر مقام شامخ ايشان در تصرف بر عوالم  بيتلايت تكويني اهلروايات مربوط به والف. 

 .انددسته متواتر و غير قابل خدشه

روط، اين روايات نيز با ذكر ش .كنندها مطرح ميهاي خاص را براي انسانرواياتي كه امكان دستيابي به قدرتب. 

 .ندنمايمؤمنان را به عبوديت و تقوا ترغيب مي

اما در  ؛دترنقيعم يو واكاو يازمند بررسين دسته نيا .دارنددلالت  هاهمة روح ينيت تكويكه بر ولا ياتيرواج. 

 .مجموع، مفاد آنها با اصول توحيدي و تربيتي قابل جمع است

وايات ركار نرفته است، اما مفاد آن در آيات و صورت صريح بهدر منابع اوليه به« ولايت تكويني»هرچند اصطلاح 

چنين گذارد. هماي متواتر و مكرر آمده كه جاي هيچ ترديدي در اصل آن باقي نميگونهويژه دربارۀ اولياي الهي، بهبه

 .هاي مؤمن به مراتبي از اين ولايت، در طول ارادۀ الهي، امري قابل استنباط از متون ديني استانسان يامكان ارتقا
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 يريگجهينت

ن آموزه يان همة فلاسفة مسلمان دانست. ايمشترك م يتوان از باورهايرا م يبر بدن مادروح مجرد  ينيت تكويولا

آن  يتوان برايكه مياگونهز منعكس شده است، بهين تيبات اهليات قرآن و روايدر آگوناگون  يهاصورتبه

 د.كر يتواتر معنو يادعا

ا اعمال مراتب شدت و ضعف است و ب يدارا يعنيد؛ دار يكيتشك يقتيروح بر بدن، حق ينيت تكويحال، ولانيباا

 .ا كاهش استيش يانسان قابل افزا يارياخت

 يكه موهبت ينيت تكوي، با ولايا وجود دارد و روح هر انسانيها در دنت در همة انسانين ولاينازل از ا يامرتبه

 به شيخو ۀات و اراديتحقق منو ياست، بدن خود را برا يت مطلقة الهيت و ولايخداوند و در طول مالك ياز سو

 .رديگيم خدمت

ارواح بر  يومت عمين ولايز از سنخ هميعالم ن يايبر اش ياله ياياول ينيت تكويح فلاسفه، ولايبر اساس تصر

افته يوسعه ش و تيت در آنان افزاين ولايسبحانه، اه، و تقرب به حقين تفاوت كه در اثر عبادت، تزكيابدان است؛ با ا

 .ده استياز تصرف در عالم رس يتريراتب عالو به م
  



  70 . . .و  پورياسر حسين/  ولايت تکويني روح بر بدن از منظر عقل و نقل

 منابع
 .ميقرآن كر

 .يامام مهد ةقم: مدرس .يالحسن العسكر الإمام تفسير المنسوب اليق (4190 .)امام حسن عسكري

 .يغات اسلامي. قم: دفتر تبلبر زاد المسافر شرح(. 4324ن )يالدجلالسيد، يانيآشت

 .ي. قم: دفتر انتشارات اسلامتحف العقول عن آل الرسولق(. 4191) ي، حسن بن علحراني شعبهابن

 .ةيالعربحياء الكتب إ دار. قاهره: الحكم فصوصم(. 4016ن )يالديي، محيعربابن

 .: دار الصادرروتيب .ةيالمک الفتوحاتتا(. ي)بالدين عربي، محييابن

 .يغات اسلاميتبلقم: دفتر  .اللغة سييمعجم مقاق(. 4300)بن زكريا  فارس، احمدابن

 .ي در ايرانهاي علم. تهران: قسمت ايرانشناسي انستيتو ايران و فرانسه پژوهشالمقدمات من كتاب نص النصوص(. 4328)آملي، سيدحيدر 

 الصادق. مکتبة. تهران: هيالفق بلغةق(. 4193) يبحرالعلوم، محمدتق

 .الأعلمي للمطبوعاتمؤسسة : روتيب .عاشور تحقيق سيدعلي .نوار اليقينامشارق  ق(.4188) برسي، حافظ رجب

 .ةيالشرق. بيروت: مهد الآداب اءيالأول ختمق(. 4188) ي، محمد بن عليترمذ

 . قم: اسراء.فقاهت و عدالت تيولا ؛هيفق تيولا(. 4320) عبدالله ،يآمل يجواد

 . قم: اسراء.ةيرسالة الولا ريتحر(. 4303)جوادي آملي، عبدالله 

 ت.يالبآلمؤسسة  . قم:عةيالش وسائلق(. 4190بن حسن )، محمد يحر عامل

 .ارشاد اسلامىفرهنگ و وزارت تهران: ، الحكم فصوص شرح ممد الهمم در .(4312) حسن ،يزاده آملحسن

 ام.ي. قم: قينيت تكويولا(. 4314)حسن  زاده آملي،حسن

 قم: بوستان كتاب. .كلمه کيهزار و  .(4324)زاده آملي، حسن حسن

 م.ي: الف لام متهران .نهج البلاغه دگاهيكامل از د انسان (.4323)زاده آملي، حسن حسن

 . قم: بوستان كتاب.ونيشرح الع يون فيسرح الع(. 4308)زاده آملي، حسن حسن

 ات.ي: باققم .ن و البرهانآالقر نيب ةينيالتکو ةيالولا(. 4308ء )ايض خباز،

 .السيدة الفاطمة المعصومة. قم: ةينية التکويالولا ية فيحمدالمالأنوار (. 4304، محمد )يبحران يخرس

 .يو فرهنگ يگران. تهران: علميو د ي. ترجمة ابوطالب صارمتمدن خيتار(. 4309ل )يدورانت، و
 .ي: رزقرجندي. بيو فرهنگ اسلام ينيدر متون د تيولا يمايس(. 4320) يعل ،يرجنديب يرضائ

 .. قم: مدرسه امام صادقفقه الصادقق(. 4148، صادق )يروحان

 .امام صادق ةسسؤم :قم .يعيتشر و ينيتكو تيولا (.4322) جعفر ،يسبحان
 .ينيامام خم يو پژوهش يموزشة آسسؤقم: م. ه و كتاب و سنتينفس در حكمت متعال يحركت جوهر(. 4302، احمد )يديسع

 قاهره: دار جوامع الكلم. .يالكبر ةيالولا يردع الفقراء عن دعوق(. 4182، عبدالوهاب )يشعران

 .يگانيگلپا يالله صافتيم و نشر آثار آي. قم: دفتر تنظيعيت تشريو ولا ينيت تكويولا(. 4308الله )، لطفيگانيگلپا يصاف

 .ينيامام خم يو پژوهش يسسه آموزشؤ. قم: ماتين و رواآقر دگاهياز د تيباهل ينيتكو تيولا(. 4301) صالح، محمدحسن

 اء التراث.يروت: دار احيب .ةة الأربعيالأسفار العقل يف يةالمتعال ةالحکم(. 4024) نيلهرالمتأصد
 .يقات فرهنگيتحقة . تهران: مؤسسبيالغ حيمفات(. 4363صدرالمتألهين )
 . تهران: حكمت.يمجموعه رسائل فلسف(. 4312)صدرالمتألهين 
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 .يتشارات اسلام. قم: دفتر انهيحضره الفقيمن لاق(. 4143) يصدوق، محمد بن عل

 .ي. تهران: كتابچيالأمال(. 4316صدوق، محمد بن علي )

 .الأعلمي للمطبوعاتمؤسسة : . قمبصائر الدرجاتق(. 4134صفار، محمد بن حسن )

 .مدرسين ةجامع :قم .ر القرآنيتفس يف زانيالم ق(.4141) نيمحمدحسسيد ،ئيطباطبا

 .يعلامه طباطبائ مشهد: .يشناسامام(. ق4142) نيحمدحسمديس ،يطهران

 .ينيامام خم يو پژوهش يآموزشة . قم: مؤسسيبه نظام حكمت صدرائ يدرآمد(. 4308ت، عبدالرسول )يعبود

 .ينيامام خم يو پژوهش يآموزشة مؤسسقم: . يفلسف النفس علم(. 4320، غلامرضا )ياضيف

 .نيمنرالمؤيامام امة . اصفهان: كتابخانيالواف(. ق4196) ملامحسن ،يض كاشانيف

 .ةيالإسلام. تهران: دارالكتب يالكافق(. 4191عقوب )ي، محمد بن ينيكل

 .ياء التراث العربيروت: دار إحي. بالأنوار بحارق(. 4193، محمدباقر )يمجلس

 .الأعلمي للمطبوعات موسسة: بيروت .ين اعلميق علاءالدي(. تحقو مفتاح الجنان) المعاد زادق(. 4193)مجلسي، محمدباقر 

 كوشانبور. ياسلام يفرهنگة . قم: مؤسسنيالمتق روضةق(. 4196)سي، محمدباقر مجل

 .ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزشقم: . (8سلوك )ج يهاسجاده(. 4303) يمحمدتق ،يزديمصباح 

 . تهران: صدرا.آثار مجموعه(. تايب) يمرتض ،يمطهر

 د.ي. تهران: كتابخانة خورشيبن عرب نيالدييشرح مناقب مح(. 4388دصالح )ي، سيخلخال يموسو

 .ينيم و نشر آثار امام خمي. تهران: مؤسسة تنظةيالخلافة و الولا يال يالهد مصباح(. 4316الله )دروحي، سينيخم يموسو

 .ينيو نشر آثار امام خم ميتنظ ةسسؤتهران: م. عيالب كتابق(. 4141الله )موسوي خميني، سيدروح

 .ي. قم: دفتر انتشارات اسلامدةيجدمسائل  يف دةيسدكلمات . ق(4142، محمد )يمؤمن قم

 . تهران: ققنوس.يم خداداديمرة . ترجميآگاهبدن(. 4303ک دو )يمون، فردرينيو
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Abstract 
Muslim thinkers -including theologians, philosophers, and mystics- have 

addressed the theory of creation, with mystics showing particular attention 

to this topic. Many authors in theoretical mysticism have presented the 

mystics’ view on creation through the framework of the “theory of 

manifestation.” This research has examined the works of mystics in a sub-

structural and structural manner using library research and an 

“argumentative-critical” method. The novelty of this article lies in two 

aspects: First is a sub-structural examination: i.e. the mystics’ view which 

is based on the “theory of the unity of existence” (Wahdat al-Wujud). 

Numerous arguments have been presented for the unity of existence, with 

two arguments being more prevalent. This article raised new objections to 

these two arguments. Second is a structural examination: The latest revision 

of the “theory of manifestation,” recently proposed by some authors of 

theoretical mysticism unexamined yet, is scrutinized. The results of this 

research indicate that in proving the “theory of the unity of existence,” the 

fallacy of “confusing the accidental with the essential” (akhdh ma bil-'arad 

maqaam ma bil-dhat) and the “false premise” fallacy have occurred. In 

presenting the “theory of manifestation,” the fallacy of “equivocation” 

(ishtirak lafz) and the “begging the question” fallacy have been committed. 

Therefore, accepting this explanation faces challenges. 

Keywords: creation, unity of existence (wahdat al-wujud), multiplicity, 

manifestation, state (sha’n). 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 خلقت در نگاه عارفان يبررس

 ينيامام خم يو پژوهش يآموزشة مؤسس ،يقيتطب ةفلسف يدکتر يدانشجو/           اسماعيل شابندري  esmail.sh@iran.ir 
  m.rezaei@iki.ac.irمؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني ة/ دانشيار گروه فلسفمرتضي رضايي

  mesbah@iki.ac.ir-aسة آموزشي و پژوهشي امام خمينيمؤس ةدانشيار گروه فلسف/ علي مصباح

  31/77/3070پذيرش:  - 31/33/3071دريافت: 

 دهيچک
توجه . عرفا اندتوجه كرده نشيآفر ةلئبه مس ـ عارفانو  لسوفانياعم از متكلمان، ف ـ مسلمان شمندانياند

 ةلئسعرفا در م دگاهيد ،يان نظرعرف سندگانينو از ياري. بسنداخاصي به اين موضوع از خود نشان داده
 يجووجست قياز طر را عارفانآثار  حاضر قيتحق .اندارائه داده «يتجل» يةرا در قالب نظر نشيآفر

دو  ازمقاله  نيا ينوآور. ستكرده ا ييو مبنا ييبنا يبررس «يانتقادي ـ استدلال»به روش و  ياكتابخانه
 ،ودجوحدت و ياست. برا «وحدت وجود» يةبر نظريمبتنعرفا  دگاهي: دييمبنا يبررس .اولت: جهت اس

الات را با اشك ليمقاله آن دو دل نيآنها، پ ربسامدتر است. ا انيدر م ليذكر شده كه دو دل يمتعدد ةادل
 يرخباز سوي  راًيكه اخ «يتجل» يةاز نظر راستيو ني: آخرييبنا يبررس .دوم. مواجه كرده است يديجد
پژوهش  نيا جينتا شده است. يه، واكاوديدگرن يبررس و تاكنون ارائه شده يرعرفان نظ سندگانينواز 

 ةو مغالط «مقام ما بالذات لعرضاخذ ما با» ةمغالط «وحدت وجود» يةدهد در اثبات نظرينشان م
 «وبمصادره به مطل» ةو مغالط «اشتراك لفظ» ةمغالط ،«يتجل» يةنظر ةو در ارائ «فرض نادرستشيپ»

 ست.با چالش مواجه ا نييتب نيا رشيرو پذنيست. ازاصورت گرفته ا

 شأن. ،يوحدت وجود، كثرت، تجل نش،يآفر ها:واژهديکل
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  73 . ..  و اسماعيل شابندري/  بررسي خلقت در نگاه عارفان

 مقدمه

معناي اصطلاحي آن، در نظرگاه او به «خلقت»روي . بدينداندعارف اساساً غير خداوند را داراي وجود حقيقي نمي

دارد. نيافتن الهي فراگرفته و هيچ موجود ديگري امكان وجود  جايگاهي ندارد. سراسر هستي را وجود واحد و لايتناهي

ت همان تجلي و ظهور كمالا «خلقت»دهند. از ديدگاه ايشان، ارائه مي« خلقت»عارفان تفسير خاصي از حقيقت  روازاين

به  بخشييمعناي ايجاد و هستبه «تجلي»حقيقت ظهور يا  اند. درواقعكامن خداوند است كه در ذات مقدس او مندمج

و نه ست ايابد، نه پيش از تجلي معدوم ل به وحدت وجود هستند، آنچه ظهور ميئامر معدوم نيست. از نظر عارفاني كه قا

 ند.شوتعالي وجود دارند، آشكار ميبلكه همان حقايقي كه در ذات حق ،شودپس از آن داراي هستي مستقل مي

مار شكثرات عالم به ۀكنندهيتوج است كه درواقع« يوجود ۀريدا»در « قوس نزول»ناظر به  «يتجل» ةينظر

وس قميره از دو نين داينامد. ايم« هيوجود ۀريدا»از مبدأ تا معاد را  يح آنكه عارف مجموعه نظام هستيد. توضيآيم

، از ير نزوليک سيشود و در يوجود از خداوند كه مبدأ خلقت است، آغاز م ۀريل شده است. داينزول و صعود تشك

و « ياول ۀماد»دگاه فلاسفه يبق داطمكه  يوجود ۀريدا ةن نقطيتر، عالم عقل و عالم مثال، تا نازلين اول و ثانيتع

ابه ر قوس صعود مشيشود. مسين نقطه، قوس صعود آغاز ميابد و از ايياست، امتداد م« انسان»دگاه عرفا يبق داطم

 ،تيهاندر و  ين ثانيالم ماده به عالم مثال، سپس عالم عقل، تعاز ع يعنيقوس نزول، اما به صورت معكوس است؛ 

 (.219ـ231ص، 4301نژاد، ينيگردد )امين اول بازميبه تع

كنند يه مارائ ياادله يوحدت وجود عرفان ين كثرت در عالم، ابتدا براييتب يمعاصر برا ينظران عرفان نظرصاحب

 دهند.يح ميرا توض يتناهيكثرات عالم با وجود واحد و لا ةجود، رابطبر وحدت ويمبتن «يتجل» ةيو سپس با طرح نظر

 .كرده استو نقد  يبررس را بر آنيمبتن «يتجل»دگاه يز ديو ن «وحدت وجود» ةينظر ةن نوشتار ادليا

ت وجود و صفا سو بهاست. اين مسئله از يک« وحدت وجود» ةترين مسئله در نظرگاه عرفا نسبت به آفرينش، مسئلمهم

مرتبط ـ  كندياد مي« تعاليشئون حق»كه عارف از آنها با عنوان ـ  تعالي و از سوي ديگر به مخلوقات و معاليل خداوندحق

 ند.كوشد نوع خاصي از ارتباط مخلوق با خالق را تفسير ك، مي«شئون»كارگيري اصطلاح است. عارف با به

روه ف شده و هر دو گيلسوف تلطيان عارف و فيوگو متگف ير، فضاياخ يهاان ذكر است كه اگرچه در دورهيشا

لسوف، عارف يكه فياگونهان آنها پابرجاست؛ بهيم يگرند، اما همچنان شكاف معرفتيكديدرك متقابل  يدر تلاش برا

 كند.يح مسئله متهم ميلسوف را به عدم درك صحيو عارف، ف ييگورا به تناقض

 ه است.كرد يبررسرا  يتجل ةيوحدت وجود و نظر ةاصطلاحات، ادل يبرخبا  يمفهوم يين نوشتار پس از آشنايا

 . بررسي مفاهيم1

 «وحدت وجود» .1-1

 :نيمكرا تبيين مي« وجود»و « وحدت» يو اصطلاح يلغو ي، به اجمال، معنا«وحدت وجود» ةلئمس يش از بررسيپ
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 «وحدت» ةواژ. 1-1-1

، يدر اصطلاح فلسف .(839، ص42، جق4192منظور، بنبودن است )ا گانهي و بودن، منفرد بودن يكي يمعنابه ،در لغت

آن ارائه  يكه برا يفيهر تعررو . ازاينستيف نيبودن قابل تعريهيبدسبب است و به «كثرت»در مقابل  «وحدت»

در  است. ريپذيميكثرت و عدم تقس نبود يمعنابه «وحدت»ز ين ينخواهد بود. در اصطلاح عرفان يقيف حقيشود، تعر

 .ستا يتعالو او همان ذات حق ،ستين شيب يكي، آن يقياست، اما مصداق بالذات و حق لياص وجودْنگاه عارفان، 

 .(42-41، ص4326، يصريق .ك.ر ،نمونه يبرا) آيندشمار ميبهون آن ذات ئمظاهر و ش كثراتْ

 «وجود» ةواژ. 2-1-1

، «وجود»واژۀ  يبرا .(840، ص42، جق4192منظور، بنا) است« افتني، حصول و يبودن، هست» يمعنادر لغت، به

 :تصور استقابل دومعنا 

 ؛ء(يک شي)بودنِ  يمصدر يمعنا. 4

 (.مثابة يک حقيقت مستقلبه ،ي)هست ياسم مصدر يمعنا. 8

 اي بنسبتيک وجود همراه  ،قتيحق يمصدر يمعناكه درحالي ،قت وجود استيوجود، همان حق ياسم يمعنا

 است. «وجود» ياسم يمعناآنچه مد نظر است ، ير مباحث فلسف. دآن استفاعل 

 ر وحدت وجوديتفس. 1ـ2

قد و نموافقان و مخالفان از سوي ه همواره ين نظريارائه شده و ا« وحدت وجود» ةياز نظر ير گوناگونيرباز، تفاسياز د

 ةفلاسفتر ند: بيشاان قرار گرفتهشمندياندنظر طمحمهمه ش از يدگاه بير، دو دين تفاسيان اياست. از مبررسي شده 

 اند.ئلقا« وجود يوحدت شخص»عرفا به بيشتر و « وجود يكيوحدت تشك»متأخر به 

گرفته و  را فرا يت، سراسر عالم هستينهايب يک وجود شخصيآن است كه « وجود يوحدت شخص»مراد از 

 نآ طول در نه و عرض در نهـ  يگريوجودِ د يبرا يگاهيچ جايكه هياگونهبه ،را پر كرده است يت خارجيتمام واقع

 ست.ا يت خارجين واقعيتشخص و تع يژگيانگر ويطلاح، باص نيا در «يشخص» ۀواژ. ماندينم يباقـ 

 .ارجاع داده شده است يا وحدت سنخي يان موجودات به وحدت شهود، وحدت مفهومير، وحدت ميتفاس يدر برخ

عالم ا كه به اين معن ؛كار رفته استر وحدت وجود بهير تفاسيدگاه از سايدن يز ايتما يبرا« يشخص» ۀواژروي بدين

رفته، را دربر گ يسطوح و مراتب هستة انتها كه همين وجود بيمتشخص پر كرده است؛ ا يت خارجيک واقعيوجود را 

، 4321؛ 32، ص4321 ،يد )قونويآيشمار ماو به يا تجلير اوست، صرفاً جلوه، شأن يهمان خداوند است، و هر آنچه غ

 .(464، ص4303پناه، زداني؛ 431، ص4301نژاد، يني؛ ام862، ص4321، تركهابن؛ 46، ص4326، يصري؛ ق40ص

 ييزمند آشناايه در عرفان، نين نظرياست. فهم ا «وحدت وجود» ةيبر نظرينش، مبتنيقت آفرين عارف از حقييتب

 .است ياصطلاحات عرفان يبا برخ
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 واجب ياطلاق مقسم. 3-1

 .مبراستـ  انيد اطلاق و سريقـ حتي  يدياست، از هرگونه ق يكه همان مقام ذات اله« يوجود لابشرط مقسم»

ست. آنچه در عالم ير از او نيغ يموجود چيه وجود، دار سراسر در رونيازا .است نامحدود و تينهايب ف،يشر وجود نيا

 در هك يصفات؛ ات صفات اوستياو، بلكه ظهورات ذات و تجلر يا مغايدر برابر  يشود، نه وجوديمشاهده م يهست

 ن.آ بر ديزا نه و اندذات نيع قت،يحق

، «صرف الوجود»چون هم ين، از اصطلاحاتيد و تعيبدون هرگونه ق ،الوجودقت واجبياشاره به حق يعارف برا

 (.68، صق4181، يعربابن .ك.نمونه، ر يرد )برايگيبهره م« ياطلاق مقسم»و « وبيالغبيغ»، «ت مطلقيهو»

 بودن يرا فرضِ خاليباشد؛ ز يست كه از حضور او خالين يچ ساحت وجودياست، ه ين وجود نامتناهيا چون

اوند فرض را در كنار خد يچ موجود مستقليتوان هين، نمي، مستلزم محدود بودن وجود اوست. بنابرايتعالاز حق يساحت

 .را نسبت داد« تيموجود»متعال، به آن وصف  ير گرفتن خداكه بتوان بدون در نظياگونهكرد، به

 مساوق وجوب با كه است نفسهيف و يقيحق وجود تنهاـ  «يمقسم لابشرط وجود» يعنـ ي ي، ذات الهرويبدين

 .است ين وجود لابشرط مقسميز همين« الوجودواجب»از  عرفان اهل مراد. است

 هيدييات تقيثياقسام ح .1-4

تعالي قكند، ميان وجود حان بر اين باورند كه همان نسبتي كه ملاصدرا ميان وجود و ماهيت برقرار ميبرخي انديشمند

ات نيز به وجود موجود است، كثر« حيثيت تقييديه»گونه كه ماهيت به بيان ديگر، همانو كثرات نيز برقرار است. به

 ةحيثيت تقييدي»رات به و كث« نفاديه ةحيثيت تقييدي»ه با اين تفاوت كه ماهيت ب ،تعالي موجودندحق« حيثيت تقييديه»

 (.406ـ461ص، 4303پناه، يزدان .ك.واجب موجودند )ر« شأنيه

 هينفاد يةدييت تقيثيح. 1-4-1

ـ  هر ماهيت .يک از كثرات نامتناهي نيستندهيچ .شوند، نه از متن واقعيتمفاهيم ماهوي از حدود اشيا انتزاع مي

حقيقت وجود، متن واقعيت را پر كرده و ماهيت از نفاد و  .ها به عدد ماهيات ديگر استاز سلب ايمجموعهـ  درواقع

 د.شوحد شيء انتزاع مي

اين حيثيت ناظر به تعين و محدوديت شيء  .مصداق بالعرض آن ماهيتْو مصداق بالذات واقعيت است؛  وجودْ

 (.420ـ424ص، 4301، نژادينيام .ك.ر) شودناميده مي« نفاديه»رو . ازايناست

 يهاندماج يةدييت تقيثيح. 2-4-1

ت خارجي اند، اما ريشه در واقعيمفاهيم ذهني( مرتبط است. اين وجوبو مانند وحدت، عليت )مفاهيم ثاني فلسفي اين بحث با 

ه اق وجود شيء است، نمنشأ انتزاع آنها حو  انداز هم نيستند، بلكه اندماجي و جمعي يصورت متعين و جدادر خارج، به. دارند

 (.424ـ412ص، 4303پناه، يزدان .ك.ر) شوند و در متن واحد حضور دارندموجب تكثر در شيء نميهمچنين  .حدود آن
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 يهشأن يةدييت تقيثيح. 3-4-1

 قتيحق کيشود كه يمطرح م ييدر جا تيثينوع ح نياست. ا يقبل يدييتق تيثيمتفاوت از دو ح يهشأن يةدييتق تيثيح

 زيخود را در مراتب و مراحل گوناگون و متما ،يسعِ يوجود ۀو نحو «اطلاق»و  «انبساط» يژگيبا دارا بودن وواحد 

حالت، مطلق با تنزل به مراتب، از  نيهمان مرتبه باشد. در ا نيع ،در هر مرتبه ،خود نشان دهد و با تنزل از اطلاق

 ةهم نيع ،سبب نيمراتب حضور دارد و به هم نيتمام ادر  ،اشياطلاق تيبا همان هو يول ،ديآياطلاق صرِف درم

 يجدا يودوج داتْيمق شان موجودند و خودِينيتع يةدر مرتب ،به نفسِ مطلق داتيمق يعنيو مراتب هم هست؛  داتيمق

 ريمغا ينه وجود ،نديآيشأن و ظهور آن مطلق به حساب م داتيمق ،رويبدينو در عرض آن ندارند.  مطلقاز وجود 

 يقاطلا يژگيبا و قتيحال، آن حق نيبا ا .است قتيحق کيتنزل از مقام اطلاق  يحاصل نوع شأنْ ن. درواقعآ با

 يدييقت تيثينوع ح نيا يگذاردر نام« شأن»از  دشأن حضور دارد و متن آن را پر كرده است. اساساً مقصو نيدر ا ،خود

 يواو ق اليخ ۀعقل، قو ۀمانند موطن قو) اتب نفستمام مواطن و مر ،يوجود سع مثل نفس كه با ؛است نيهم زين

ه حال، ب نيدر ع و همان مرتبه است نيع ،بلكه در هر مرتبه ارد،رد و در متن تمام آنها حضور ديگيرا دربر م ي(حس

 شود و نسبت به تمام آنها اطلاق دارد.يمراتب و قوا هم منحصر نم نياز ا کيچيه

كثر، ت نينفس در ع ياست. قواون آن ئدت ذات نفس با كثرت قوا و شمصحح جمع وح ،بودن وجود نفس يعسِ

 يةدييتق تيثيح»و  «يهنفاد يةدييتق تيثيح»متفاوت از  يهدييتق تيثيح نياي ول وجودِ نفس موجودند؛ يةدييتق تيثيبه ح

دت ث ارتباط وحكه در بحيشود، درحاليم يزيچ تينظر به نفاد و محدود ،يهنفاد تيثيدر ح راياست؛ ز «يهاندماج

 نه نفاد و حدّ آن. ،وجود نفس است ينفس با كثرت قوا، نظر به سعه و گستردگ

 ةد و در مرتبنشويانتزاع م قتيحق کي از تمام متنِ ياندماج اتيثيشود كه حيم يرو نفنيهم ازا يهاندماج تيثيح

 اتيثيح لياز قب نفس را يارند. اكنون اگر قواو اتحاد د تينيع گريكديبا  اتيثيح نيكه اياگونهآن حاضرند، به ياطلاق

 .ميكرديم آنها را درك ريشد كه بالبداهه تغا ميخواه همواج ييو اتحاد قوا تينيبا ع م،يحساب آورنفس به يبرا يهاندماج

ون، ظهورات ئش كثراتْ ،است كه به موجب آن« انبساط»و « اطلاق» يهدييتق تيثينوع ح نيا يژگيو نيترمهم

 .(408-421ص ،4303پناه، زداني) نديآيمطلق به حساب م يدهايو تق

 «يتجل. »5-1

به  «تنگش دايآمدن و هو رونيو خفا ب يوضوح، انكشاف، آشكار شدن، از نهان ،ييدايپ» يمعنابه ،در لغت «يتجل»

 .(«جلا» ۀ، ماد309، ص4، ج4326 ،يحيطرر.ك. رود )يكار م

 يو اوصاف كمال قيشدن حقا انيكردن و نما دايظهور پ ،بروز»از:  عبارت است ،يدر اصطلاح عرفان «يتجل»

لوقات آمدن كثرات و مخ ديپد يدر قوس نزول و چگونگ يناظر به تجل فيتعر ني. ا«يتعالو مندمج در ذات حق يمخف

 از واحد مطلق است.
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 يوو سلوك معن ريكه در س دهدياختصاص م ييهاضيبه فرا در قوس صعود  يتجل گر،يد يدر اصطلاح عارف

 د.نماييم ريتعب «يشهود يتجل»با عنوان از آن كند و يم افتيدر يتعالخود از حق

 نديكه فراـ  متعال ي)مخلوقات( از خدا يآمدن كثرات امكان ديپد ياست كه چگونگ نيا عرفا يمدعا درواقع

فارغ از  ،رديگيس آن صورت مبر اسا نشيفرآكه  يالامراست نفس يتيواقعـ  كنديم انيآن را ب يچگونگ يتجل

 گر،يد رينه. به تعب ايصورت شهود كند  نيرا به هم تيواقع نيكه او انيو فارغ از ا ر،يخ ايدر كار باشد  يكه عارفنيا

 ۀاظر به نحوشناسانه كه نمعرفت ينه موضوع ،شناسانه استيكاملاً هست يتيواقع ،كه ارائه شد يفيدر تعر «يتجل»

 .(880 و 841-888، ص4303پناه، زدانيكثرات از واحد مطلق باشد ) ياعارف از انتش يتلق

 )شأن( تشؤن. ۳-1

، ق4192 منظور،ابنر.ك. ) روديكار مبه «ميكار، عمل، حال، مرتبه، كار بزرگ و حالت عظ» يمعنادر لغت به «شأن»

ا ب قتين حقآحال كه  نياست، در ع قتيحق کيتنزل از مقام اطلاق  يدر اصطلاح، حاصل نوعو  (834، ص43ج

 شأن حضور دارد. نيدر ا ،خود ياطلاق يژگيو

وجود  ۀو نحو «اطلاق»و  «انبساط» ياساس يژگيواحد با دارا بودن و يقتيآن است كه حق «شأن»مراد از  واقعدر

همان  نيع ،در هر مرتبه ش،ينشان دهد و با تنزل از اطلاق خو زيخود را در مراتب و مراحل گوناگون متما ،يسعِ

ه نفسِ ب داتيمق ،صورت نيباشد. در ا اضراطلاق، در تمام مراتب ح نيمطلق در ع قتيهمان حق يعنيمرتبه باشد؛ 

ه كـ  داتيمق ،علت نيوجود مطلق ندارند. به هم ريمغا يموجودند و خود، وجودـ  خود ينيتع ةدر مرتبـ  وجود مطلق

 .(408-404ص ،4303پناه، زداني) نديآيبه حساب مظهور و شأن واحد مطلق اند ـ افتهينيهمان مطلق تع

 تيكاح افتهي( دي)تق نياشاره دارند و هر دو از مطلق تع قتيحق کيبه « جلوه»و « شأن» ريتعاب ،رويبدين

شود، از آن  نيكند و متع دايتنزل پـ  ونئش ةهمان مرتب اـ ي نيظهور و تع ةهرگاه ذات مطلق به مرتب كنند. درواقعيم

 د.شويم ادي« تطور»و « تشؤن»، «ظهور» ،«يلتج»به 

 يةر نظرند و دالئقا «تيعل» ةاست. غالب فلاسفه به رابط «تيعل» يةنظر يبرا ينيگزيجا «يتجل» يةنظر

و وده بوجود مستقل فاقد از وجود دارد، گرچه معلول  يز سهميو معلول ناست  ين علت و معلول دوگانگي، ب«تيعل»

اما در هرحال، از نظر  ؛ا رابطياست  يا وجود رابطي، وجود داردكه  يدگاهيبق اختلاف دبه علت وابسته است و ط

 لسوف معلول وجود دارد.يف

، كران تا كران هستي را صرفاً يک وجود پر «وحدت شخصي وجود»اما عارف ديدگاه متفاوتي دارد. در نگاه 

ي تعالي است و سهمورات و تجليات وجود حقشود، صرفاً شئون و تطكرده است و آنچه به عنوان كثرات درك مي

نهايت همة هستي را فراگرفته و جايي براي موجود ديگري نيست زيرا يک وجود واحد مطلق بي ؛از وجود ندارد

 (.824، ص4301نژاد، )اميني
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 آن يو بررس «وحدت وجود» يةاثبات نظر ةادل. 2

 :مكنياشاره مي وحدت وجود ةدلا نيترمهمبه مقدمات مرتبط با بحث، برخي  انيبعد از ب

 تيعل ةرابط ليتحل. 1-2

 تيعلت است و هو يبخشيو هست جاديا ني. وجود معلول عستين يزيو تما تيريآن، غ جادِيء و ايوجود ش نيب

 ،سب ذاتبه حرو نيازا و ندارد يتيهو ،معلول به حسب ذات يعني ؛ستيبه علت نو ربط  يجز وابستگ يزيچ ،معلول

 داشته باشد. يتا حكم ستين يزيچ ،خود گرفتن علت دهيمعلول با ناد رد. درواقعيپذيمن يحكم چيه

 است:چنين ن استدلال يا يصورت منطق

 الربط به علت است.نيندارد و ع يذات چيمعلول ه مقدمة اول:

 رد.يپذينم يحكم چيه )نداشتن ذات( الربط بودننيع سببمعلول به  مقدمة دوم:

 .رديرا بالذات بپذ تيتواند حكم موجوديل نموجود معلو نتيجه:

 تيدر نها ليمعال ةهم چوند. يآيشمار مشأن و صفت آن به علت ندارد و درواقع ريمغا يمعلول وجود ،ساندينب

 اتيون و تجلئو ش يوجود واحد شخص کياز  يجهان هست پس ،شونديم ي)وجود مستقل( منته يبه واجب تعال

 .(401، ص43ق، ج4141، ئيطباطبار.ك. ست )ته اافي ليوجود تشك کيهمان 

ا استدلال ب نياند، اما ااثبات وحدت وجود بهره برده يبرا ليدل نياز عارفان در عبارات خود، از ا يارياگرچه بس

 .مواجه است يمناقشات

 يبررس.  1-1-2

 يذات چينبود و ه چيه ،يبخشيهستو  جادياز ا شيپ ةاگرچه معلول در مرتب«: خذ ما بالعرض مقام ما بالذاتا» ةمغالط

 ،يفاساساً در مباحث فلس زيرا ؛از آن شينه پ ،است جاديپس از ا ةمحل بحث در مرتب كه داشتتوجه  دينداشت، اما با

ور شده كه صرفاً در ذهن تص يمعلول گرنهو ،شده باشد موجوداگر و تنها اگر معلول  ،شوديگفته م «معلول» ،به معلول

 د.يآيشمار نمست، معلول بهه اافتين تيو خارج

 ةمقدمان هم ايعلت به معلول و اثبات وجود رابط معلول،  يبخشيهست ليطبق تحل درواقع :گفت ديبا رونيازا

حاصل و  ليتحص يزيچ نيبه چن يرا وجودبخشزي ؛داشته باشد يو ذات تيهو ،جادياز ا شيتواند پيول، معلول نما

 شده است. ينف جاد،يمعلول پس از ا يوجود ذات برا ،تدلالاس نيكه در ايحال است، درحالم

ول معل زين جاديدارد، پس از ا يمحذور عقل ،جادياز ا شيمعلول پ يبرا يچون وجودِ ذاتاست كه  شده يمدع مستدلْ

ست كه ا نآقول مستلزم  نيكه ايدرحال ،رديتواند بپذنمي راـ  تيازجمله حكم به موجودـ  يحكم چيندارد و ه يذات چيه

 را داشته باشد. جادياز ا شيهمان احكام پ ،جاديمعلول پس از ا يعنيد؛ نباش يهم مساو با جاديو عدم ا جاديحكم ا

 ،جادياز ا معلول پسكه شود به آن افتد كه منجر ينم ياتفاق قابل ذكر چيه ،جاديا نديگاه، در فراديد نيبق ااطم

ماند. ينم يباق يمعلول تفاوت جاديو عدم ا جاديا نيب درواقع .داشته باشد جادياز ا شينسبت به معلول پ ياحكام متفاوت
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واحد  وجودِ ياز ظهور و تجل ريغ ،نشيو آفر يبخشيهست جاد،يا نديدر فرابه اينكه ل شود ئمقام، قا نياگر مستدل در ا

خواهد ا ر جادياز ا شيكم پهمان ح ،جاديمعلول پس از اسبب ن يو به هم دافتينم يگريد اتفاق ر،يمظاهر كث نيدر ا

وحدت »اثبات  ياستدلال در پ نيبا ا اومصادره به مطلوب است.  نيرا ازي ؛درواقع گرفتار مغالطه شده است ،داشت

 آن بهره برده است. جيوحدت وجود را مفروض گرفته و از نتا ،يبه نوع ،كه در ضمن استدلالياست، درحال« وجود

جاد را يش از ايحكم پداشته باشد، اما  يتيتواند ذات و هويعقلاً نم جاد،يز اا شيگرچه معلول پنكه ايخلاصه ا

 ندارد. يتيچ هويز هيجاد نيمعلول پس از ا :شد يداد و مدععميم ت جاديپس از ا بهتوان ينم

 يتعالبودن حق ينامتناه. 2-2

وجودي كه به هيچ حدي محدود تعالي، خداوند داراي وجودي نامتناهي است؛ با توجه به اطلاق مقسمي وجود حق

چ گيرد و براي هيهاي وجودي را دربر ميساحت ةگونه محدوديتي ندارد، همشود. حقيقتي كه از نظر وجودي هيچنمي

اگر بتوان ساحتي وجودي را فرض كرد كه وجود  ؛ زيراگذاردعنوان وجود حقيقي، جايگاهي باقي نميموجود ديگري، به

با  و چنين چيزي معناي محدود بودن وجود او خواهد بودحضور نداشته باشد، اين فرض به تعالي در آننهايت حقبي

 ست.تعالي ناسازگار انهايت بودن وجود حقاصل بي

ته مستقل از او وجود نداشديگري تعالي آن است كه هيچ موطن وجودي نامتناهي بودن وجود حق ةبنابراين، لازم

صداق ديگري نداشته باشد. در اين صورت، كثرات نيز در دل همان وجود، به تعالي، مجز در حق« وجود»باشد و 

 .موجود خواهند بود« هحيثيت تقييديه شأني»

من »تعالي... در ذاتش که همان وجود بدين معنا که حق ؛مقصود ما از عدم تناهي حق، عدم تناهي وجودي است

داشت، آنگاه چنين « عدم تناهي وجودي»ي ويژگي است، داراي ويژگي عدم تناهي است... اگر امر «حيث هو هو

عنوان اموري که مصداق بالذات وجودند، جايي نخواهد ديگر براي حضور و وجود امور ديگر به ،وجود لايتناهي

 (.2۳7-2۳5، ص1313پناه، يزدان) گذاشت

 چنين است: صورت منطقي استدلال

 .تعالي نامتناهي استوجود واجب: اول ةمقدم

 روازاين .مواطن وجودي را پر كرده است ةوجود نامتناهي، ثاني )در عرض يا طول خود( ندارد و هم: دوم ةمقدم

 ست.واحد شخصي ا

 ست.تعالي واحد شخصي اوجود واجب: نتيجه

 يبررس. 1-2-2

شهودي »نظر است، نه به روش  مد «عقلي»فلسفي اين نظريه به روش  ةلازم است توجه داشته باشيم كه بررسي ادل

 ست:بسياري از مدعيان وحدت وجود، كشف و شهود عرفاني اعمدۀ . اين در حالي است كه دليل «و عرفاني
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تنها طريق وصول حقيقي به اين معرفت توحيدي، سير انفسي است که غايت آن شهود عرفاني است؛ چه سير 

خلق را  که بداند اين تنهايي موصل بدين معرفت بر سبيل حقيقت نيست. منتهاي همت عقل اين استآفاقي به

 (.47، ص13۱3، آملي زادهحسن) مبدأي است، ولي شهود عرفاني او ممکن نيست

 ند:كبه همين تمايز اشاره مي يمثنومولوي نيز در 

 کاين سخن را درنيابد گوش خر  گوش خر بفروش و ديگر گوش خر
 (5۳دفتر اول، بخش ، 17331)مولوي، 

 :دود بر اساس نامتناهي بودن وجود خداوند، بايد به چند نكته توجه كردر بررسي استدلال فلسفي وحدت وج

بديهي است، اما حقيقت وجود « وجود»اگرچه مفهوم : محدوديت معرفت حصولي نسبت به حقيقت وجود. 3

 .امري نيست كه وارد ذهن شود. اساساً حقيقت وجود از سنخي نيست كه انسان بتواند بدان معرفت حصولي پيدا كند

ائم عنها؛ إذ البرهان ق حکايةفي الذهن أمر مشترك انتزاعي هو الوجودية الذي يقع من الهوياّت »نويسد: مي رورديسه

 (.811، ص8، ج4308)سهروردي، « هعلى أنّ تعقل الوجود العيني لايمكن بالعلم الذهني الارتسامي، و إلاّ يلزم انقلاب الحقيق

لوجود و كنهه لايحصل في الذهن و ما حصل منها فيه أمر انتزاعي احقيقة أن »نويسد: صدرالمتألهين هم مي

 .(64، ص4ج ،4362 ،نيصدرالمتأله) «الحضوريه المشاهدةعقلي و هو وجه من وجوهه و العلم بحقيقته يتوقف على 

 عاجز يامر نامتناه يو خارج يقينسان از درك وجود حقا. ناتواني عقل در شناخت وجود نامتناهي: 3

ع ممتن يتوسط امر متناه ،يبه حكم عقل، شناخت امر نامتناه. داردآن را از  ياً امكان درك مفهوماست و صرف

 (.2، ص4316 )عصار، است

اخذشده از  يمفهوم اعتبار کيبلكه  ست،ين يتناهيلا قتيشده از حقمفهوم انتزاع کي« نامتناهى» حتى مفهوم

اي رهفهميم صرفاً اشامي« نامتناهي»بنابراين آنچه ما از  .حدود استم ىاعنمبه« متناهى» ى عدم وامعنبه« نا»ۀ دو واژ

 مفهومي و اعتباري است، نه شناختي حقيقي از ذات آن. 

، حكم عقل علاوه بر ،يشناخت ذات اله . عدم امکان شناخت ذات الهي از منظر عقل، شرع و عرفان:2

 ست.ا يمنتفز ين( 8)و عرفان  (4) شرع به حكم

 نيه امستدل ب كه گونهآنـ نظر باشد  مد تينهايب ينكات، اگر در استدلال مذكور، وجود خارج نيابا توجه به 

 :گفت ديباـ  كرده است حيامر تصر

 ستيانسان قابل درك ن يبرا ـ اندكه فلاسفه بدان اذعان كردههمچنان ـ وجود قتيحق ،(4) ۀاولاً، با توجه به گزار

 .( داشته باشديوجود، معرفت )حصول يرجقت خايتواند به حقيو انسان نم

انتقال  رقابليو غ يشخص يمعرفت زيرا ؛ستين يدنيشن يدر مباحث فلسف ،«وحدت وجود»شهود  يادعا قابل ذكر آنكه

 با اي واسطهياست كه ب «يعقل»روش  ،ياساساً روش فلسفه، در مقام رد و اثبات دعاو از اين گذشته، .است يگريبه د

 ـلسفو ف يدر مقام بحث عقلي ـ شهودات عرفان ن،ي. بنابراينه شهودات عرفان ،ردگيبهره مي يعقل تايهيواسطه از بد ي 

 .د بودنر خواهخود صاحب شهود معتب يبرا تنهاوگرنه  ،دناثبات شو يد كه با برهان عقلنكنمي داياعتبار پ گرانيد يبرا يزمان



  37 . ..  و اسماعيل شابندري/  بررسي خلقت در نگاه عارفان

نهايت در دسترس فهم ما نيست و معرفت بالوجه هم ر بيچون معرفت بالكنه ام (،8ثانياً، با توجه به گزارۀ )

نتايج اين  ياهتنيو لا تينهايمعرفت ما نسبت به امر ببراي اين استدلال كافي نيست، بايد گفت: اين سطح از 

 كند.استدلال را اثبات نمي

 ا در نتايج استدلال، صفات وتوضيح آنكه عارفان در مقام ادعا و استدلال، صرفاً مدعي وجود معرفت بالوجه هستند، ام

جود خداوند شود. طبق اين كلام قونوي، صرفاً اصل وكنند كه با معرفت بالوجه حاصل نميتعالي بيان ميهايي براي باريويژگي

 لهيتحص كنميطلباً لما لا ...هيحجاب عزه...كان الخوض ف يف قةيحق ثيو لما كان الحق سبحانه من ح»متعال قابل فهم است: 

 .(81-86، ص4321 ،ي)قونو« لذلک نيكلّ متع ظهريأمراً به  نيو هو أنّ ماوراءَ ما تع ي الظفر به إلا بوجه جملو لا

 نيشهود به اجمال چن عارف در...» :گويدپناه مي. استاد يزداناندن سطح از علم به خداوند را اراده كردهيز هميگران نيد

 نيأ و مبدأ اوجود دارد كه منش نيتعيب يقتيافتند، حقيم يكه مشهود و يديمق اتيو تجل ناتيتع يكه در ورا ابدييم

 .(341، ص4303پناه، زداني« )است اتيتجل

 ديآيم يآن قدر هست که بانگ جرس  ندانست که منزلگه معشوق کجاست کس
 (11، غزل 1738، )حافظ

 تينه غا ،دهيد ينه آغازش کس  تيحد و نهاياست ب يخرابات

 (73، بخش 1731 ،ي)شبستر

وجود  فراتر از اصل ييهايژگي، به صفات و وبودن وجود خداوند يبا استفاده از نامتناهاما در استدلال بر وحدت وجود، 

 :شودياشاره م

 ،يقيحق يعنوان وجودبه يگريد يو برا کنديوجود را پر م يهاساحت ةندارد، هم يحد چيه ،يکه از نظر وجود يقتيحق

مواطن و  ةدر هم ديبا ،يو کمال يوجود يهااز تمام جنبه تينهايآن وجود ب ...گذاردينم ييذات خود جابا  رياما مغا

 .(2۳7-2۳5ص، 1313، پناهيزداننگذارد ) يباق ريغ يبرا ييها رخنه کند و سراسرشان را پر کند و جاساحت

 يبرا ييكه جا سازديواطن وجود را پر مكند و ميوجود رخنه م يهادر ساحت يبه نحو يوجود يامر نامتناه نكهيا

بر يمبتن يان به نوعين بيگر، ايعبارت دبه .كندياثبات م لياست كه دل يزيگذارد، فراتر از آن چينم ريحضور غ

از مراتب وجود، از وجودش  ياچ مرتبهياست و در نگاه عارف، ه يقت ذات اوست كه نامتناهيحق .شناخت ذات خداست

 يقتيت ذات و حقينهاياز وجود ب يآگاه يعارف مدع ر باشد. درواقعيوجود غ يبرا ييندارد تا جا يانهست و رخين يخال

اسر وجود و گونه ادعا كند كه سرنيتواند ايمستدل روشن نباشد، نم يذات او براوقتي تا  يعني ؛ن مختصات استيبا ا

كند ياثبات م ليدل آنچه زيرا ؛يستن يگريوجود دم ةرخن يبرا ييپر كرده كه جا يوجود را طور يهامواطن و ساحت

رفت قلمرو مع :د گفتيباروي بديناخص از مدعاست.  ليدل و ليمدعا اعم از دل ؛شترياست و نه بصرفاً اصل وجود 

نگاه عارف،  كه در يزمانويژه به شود،ينم تينهايموجود ب يهايژگيصفات و و انيشامل ب ت،ينهايبالوجه به موجودِ ب

 .نه صرف لفظ ،انديوجود يامور يسما و صفات الها
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ا ي و (ريدم و قيمانند علي )وجود يذات است كه به اعتبار صفتبلكه  ست،يلفظ ن نعرفااهل اسم در اصطلاح »

 .(2، ص4321، ي)كاشان «شوديده مينام (مانند قدوس و سلامي )عتبار عدمابه 

امر  يهايژگيبه صفات و و ،معرفت بالوجه نياكان وجود دارد كه ن اميا ،يانيوح يهافارغ از معرفت ميرياگر بپذ

احث موجود قابل و با مب دارد يمستقل ليبه دل ازيصفات ن نيا بات، اثابديز گسترش يناند يوجود يكه امور ،تينهايب

 .شوديشان صرفاً به اصل وجود اشاره ميدر عبارات ا زيرا ؛ستياثبات ن

سوي از  .است يمنتف (4) ۀبق گزاراطمكه درك آن،  است يقت وجوديک حقياوند خد يقت خارجينكه حقآجه ينت

در كلام شارع و  همچنينست. ي، شناخت آن ممكن ن(8) ۀبق گزاراطماست كه  يتناهيلا يقت امرين حقي، اديگر

 مخَلْوُقٌ هِانيِمكِمُْ فيِ أدَقَِّ معَكلَُّ ماَ ميََّزتْمُ وه  بأِوَهْاَ» :ستيجه اذعان شده كه شناخت ذات حق ممكن نين نتيبه ا عارف،

أدَقَُّ منِْ  / إنَِّ أوَهْاَمَ القْلُوُبِ أكَبْرَُ» ؛«فهَ وَ مخَلْوُقٌ ...كلُُّ موَهْ ومٍ» ؛(192، ص 4ق، ج4196، يض كاشاني)ف« مصَنْوُعٌ

 .(00و  21، ص4ق، ج4191، يني)كل« أبَصْاَرِ العْ ي ونِ فهَ وَ لاَتدُرْكِهُ  الأْوَهْاَم

قت ينه حق ،ن معرفت بالوجه و ناقصِ انسان ناظر به اسما و صفات و ظهورات حضرت حق استيهم علاوه بر آن،

 است. يتناهيقت امر لايكه استدلال ناظر به حقيدرحال ،يتناهيلا

، تيهانينسبت داده شده به وجود ب يهايژگياز و يكه برخ ستياحتمال دور از ذهن ن ني، افاتين توصيبا ا

فات ين توصياز ا ياو مبراّ يتناهيو وجود لا دارد يو ماد يكه انسان با موجودات متناه باشد ياز انُس يناش اخودآگاه،ن

بلَْ كبَ رَ  ،يداًجسِْظَّمتَهْ  تَليَسَْ بذِيِ كبِرٍَ امتْدََّتْ بهِِ النِّهاَياَت  فكَبََّرتَهْ  تجَسْيِماً وَ لاَ بذِيِ عظِمٍَ تنَاَهتَْ بهِِ الغْاَياَت  فعََ» است:

 .(396-392، ص4، ج4313 ،يجعفر .ك.ر نيز؛ 422 ةخطبنهج البلاغه، ) «شأَنْاً وَ عظَمَُ س لطْاَناً

 يكه وجود هر موجوديطوربه ،ابدييمتزاحم م گريكديخود را با  رامونيپ يو امور ماد يانسان موجودات متناه

 ةهم ايهستند. اما آ يموجودات متناه انيم زيتما يةدود ماح نيو اساساً هماست  گريموجودات د حدودمحدود به 

 ةز هميتما اي؟ آاست گريموجودات د يمحدود به حدود وجود موجودات، ةهم يحدود وجود ايآ اند؟نيموجودات چن

سد در ريم نظروجود نداشته باشند؟ به  يگريموجود د يوجود ةاست كه در مرتب نآمستلزم  ،گريكدياز  موجودات

ن استدلال يگر، ايست. به عبارت دده اگرديآن اقامه ن يبرا يليكه دليدرحال ،شده رفتهياستلزام پذ نيل مذكور، ااستدلا

 شده است. «فرض نادرستشيپ» ةگرفتار مغالط

( تمام تاس ينامتناه يوجود واجب تعالاستدلال )اين اول  ةاگرچه مقدم :توان گفتيشده، ميادبا توجه به نكات 

رو واحد نازايرا پر كرده و  يمواطن وجود ةندارد و هم يثان يوجود نامتناه) دوم ةاست، اما مقدمشده و پذيرفته

 ( قابل مناقشه است.است يشخص

 يسيس صديس با گنجايش يكه در ظرفنيدو موجود است؛ مانند ا نيآنچه محال است تزاحم ب گر،يعبارت دبه

ه توجود نداش يتزاحم ميان موجوداتداد. اما اگر  يرا جا ريش يسيس صديآب و س يسيس صديهمزمان ستوان نمي

 .ديآيلازم نم بودن نيز محال ،ه باشدشتندا يمشكل يعقلاز نظر اجتماع آنها  يعني باشد،
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عالم امكان اجتماع ندارند؛  نيخود ثابت شده، موجودات ا يكه در جا گونهعالم ماده البته عالم تزاحم است و همان

ت. اقامه نشده اس يبا موجود ماد يرمادياجتماع موجود غ اي ،يرمادياجتماع در عوالم غ ةبر استحال يليدل چيهليكن 

 ندارد. يارتباطساحتي تعميم داده است كه با آن به  ليدليرا ب يدرست سخنعارف رو ازاين

، 8، ج4304 ،يزدياح مصب .ك.اند )ردانسته يناكاف ،ايشيوهک به ياشكال را هر نيانيز معاصر  ةفلاسف يبرخ

 .(361-329، ص4، ج4302 ان،ي؛ نبو132-131ص

ـ كه راهبردي براي اثبات وجود كثرات در ساية پذيرش نامتناهي بودن « تداخل وجود»شايان ذكر است كه در ديدگاه 

 ـنيز پيششمار ميخداوند به ممكنات،  خداوند در وجودفرضي نهفته است. درواقع ادعاي امكان يا وقوع تداخل وجود نامتناهي آيد 

 ود.شمعرفتي كه با علم بالوجه حاصل نمي ؛مستلزم نوعي علم و آگاهي از ذات و حقيقت وجود لايتناهي خداوند است

و ذات  قتيگر، متوقف بر شناخت حقيخداوند با موجود د يتناهيا وقوع تداخل وجود لايامكان دربارۀ گو وگفت

گر يآن با د هست كه بتوان از تداخل يااساساً به گونه يقت و ذاتيحقآيا چنين  يد:بايد پرس، ديگران يبه ب .است ياله

 اثبات آن ارائه شده است. يبرا يلياست و نه دل يهينه بد ،ا وقوعيامكان اين ا نه؟ يموجودات سخن گفت 

داخلٌ » همچون يو از مقدمات نقلشود اكتفا  يبه مقدمات عقلصرفاً وارد است كه  ين اشكال در صورتيالبته ا

 يكدانش شهرر.ك. ، «تداخل وجودات» يةمناقشات نظر از يآگاه ي)براپوشي گردد. چشم« هلا بالممازج اءيالأش يف

 .(863-864و  821-810، ص 4301هندي، و 

ه ارائ «يتجلّ» يةاز نظر يريتقر ،در ادامهبا اصطلاحات عرفا،  ييز آشناي، وحدت وجود و نةادل يپس از بررس

 .است «نشيآفر قتيعارف از حق نييتب»درواقع  اينظريه ؛دشويم

 (يتجلّ يةوجود )نظر يدگاه وحدت شخصينش طبق ديقت آفرين حقييتب. 3

ارتباط  ۀحو، نيه در عرفان نظرين نظرياند. اارائه كرده« يتجلّ» ةيان حق و خلق را در قالب نظريل ارتباط ميعرفا تحل

ق و دگاه، عارف وحدت وجود حين ديكند. بر اساس اين مييننده( را تبي)آفر يتعالنش( با وجود واحد حقيكثرات )آفر

 ند:كيل مين تحليكثرات عالم را چن

 نيده و كمالات را داراست. ايصفات حم ةكه هم يفراگرفته است؛ وجود يک وجود واحد شخصيتمام عالم را 

موجود  يابر ييت است و جاينهايواحد ب ن وجودِيا ونچدر وجود واجب موجودند.  هياندماج ةيدييت تقيثيكمالات به ح

ئون و بلكه صرفاً ش ،ندارند يتعالمستقل از وجود حق يشوند وجوديت ميكه رؤ يگذارد، كثراتينم يباق يگريد

ا بدون در نظر توان كثرات رين، نميموجودند. بنابراحق تعالي  ةيشأن ةيدييت تقيثيات آن وجود واحدند كه به حيتجل

 ست.ه، موجود بالذات دانيدييت تقيثيرفتن حگ

صورت اندماجي و كامن حضور دارند. تعالي بهي چيزي جز آشكار شدن صفات و كمالاتي نيست كه در ذات حقتجلّ

 ند.داراي ناند كه سراسر هستي را پر كرده است و خود از وجود بهرهاين كثرات صرفاً نمود و ظهور حقيقت آن وجود يگانه
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و  يست، بلكه كلام درواقع تجليمنقطع از وجود متكلم ن يد، كلام او امريگويسخن م يكس يكه وقتنمانند آ

جادشده )در قالب كلام، نه صرف واژگان( تنها با لحاظ متكلم، كلام محسوب يظهور متكلم است. اصوات و كلمات ا

 د.نداراز شئون متكلم است و بدون در نظر گرفتن او، معنا  يكلام، شأن .شونديم

و اين وجود بالعرض، همان ظهور و  ،اندتعالي، معدوم بالذات و موجود بالعرضدر نگاه عرفا، ماسواي حق

تعالي است. موجوديت كثرات چيزي جز تجليات، شئون و ظهورات آن ذات مطلق نيست، و آن تجلي حق

پناه، ؛ يزدان42، صق4196موسوي خميني،  .ر.ك) مراتب و شئون، سريان و حضور دارد ةذات مطلق در هم

 (.889ـ846ص، 4303

د توجه داشت كه مراد عارف از يباروي . بدينوجود ارائه شده است «وحدت» ةيبر نظريمبتن «يتجل» ةينظر

ظهور »بلكه مراد از  ،ات را موجود دانستيتوان ظهورات و تجلين، نميبنابرا .باشد« وجود»تواند ي، نم«يظهور و تجل»

 ست.ن شدن امر مطلق ايافتن و متعين يتع عدرواق «يو تجل

 يكمح يا حتين، تشخص، مرتبه يگونه تعچيموجود است و ه« ياطلاق مقسم»به  يتعالاز نظر عارف، ذات حق

شود و ظهور يم يقرار دارد، در كثرات متجل« وبيالغبيغ»كه در مقام  ين موجود واحدِ مطلقِ كامن و مخفيندارد. ا

، ذات يوبيالغبياست كه در مقام غ يتعالور، همان مقام آشكار شدن صفات و كمالات حقو ظه يابد. تجلييم

 (.313ـ318و  339ـ380ص، 4301نژاد، ينيام .ر.ك) حضور دارند يو اندماج يصورت وجود جمعبه

 هورظ هم ثراتك كهرا ـ  عرفا ييگو، اتهام تناقضيانين بيكوشد با چنيم ،استل يقاكسي كه به اين تبيين 

 يظهور و تجل است، و كثراتْ يتعالمنحصر در واجب يقيحق وجود عارف، نظر از. كند دفعـ  معدوم هم و وجودند

 ظهور وجودند، اما خود وجود را كثراتْيست؛ زيز نيآمدگاه تناقضين ديستند. اياند و موجود نيهمان امر واحد شخص

ض ينق يمعناتوان ظهورات را معدوم بهين، ميجود. بنابرا، سلب ظهور است، نه سلب و«ظهور وجود»ض يستند. نقين

 يجواد ..كر) ستين نيضين جمع نقيز هستند، و اين حال كه ظهور وجود هستند، معدوم نيدر ع يعنيموجود دانست؛ 

 (.490، ص49، ج4303، يآمل

ت ن معناسيت به ايهت مايه آمده، اصالت وجود و اعتباريدر حكمت متعال« اصالت وجود»گونه كه در بحث همان

 يمعناات بهيبودن ماه يوجود موجودند. اعتبار ةيدييت تقيثيات اعتباراً و به حيكه وجود اصالتاً موجود است و ماه

جاز، او بالعرض و بالم يبالذات موجود است و ماسوا يتعالز وجود حقيه نيف نحن ست. در مايمعدوم محض بودن آنها ن

 ند.وده موجيشأن ةيدييت تقيثيبه ح

 يفز نين «وحدت وجود» ةينظر ةست، لازميت آنها نيواقع ينف يمعناات بهيبودن ماه يكه اعتبار گونههمان

 يصول و مبانكه به ا ياست به آن دسته از منتقدان ينقض يان پاسخين بيست. اين يت داشتن كثرات امكانيواقع

 (.462ـ461ص، 4303پناه، زداني .ر.ك) انده ملتزميحكمت متعال



  33 . ..  و اسماعيل شابندري/  بررسي خلقت در نگاه عارفان

 وجود يبر وحدت شخص ينش مبتنيقت آفرين حقييتب يبررس. 1-3

 ماهيت و وجود ةنقد قياس وحدت وجود با رابط. 1-1-3

 مقايسه« وحدت وجود»را با « ماهيت و وجود» ةگويي عرفا، رابطبرخي مستدلان در مقام پاسخ به اتهام تناقض

رات نيز موجود است، بايد بپذيرد كه كث يهوجود ةثيت تقييديكس بپذيرد ماهيت به حي ند كه هرادعا داراند. آنان كرده

 .ر.ك) اندلئاست كه عرفا بدان قا «وحدت وجود» ةو اين همان نظري ،تعالي موجودندوجود حق ةبه حيثيت تقييدي

 (.82ـ81ص، 8، ج4303جوادي آملي، 

اذعان شده است.  ،ي با لحاظ علتاما در خلال همين استدلال، به امكان انتزاع مفهوم وجود از وجودهاي امكان

اين اذعان براي بحث ما كافي است؛ زيرا اگر با لحاظ علت بتوان مفهوم وجود را از ممكنات انتزاع كرد، يعني ممكنات 

 ـموجودند واسطة به  ـهرچند نيز وجود با قرائت غليظ عرفا، كه منكر موجوديت ممكنات  وحدت صورت، اين در. علت 

 د.شواست، اثبات نمي

ماهيت نسبت « نفاديه ةحيثيت تقييدي»تعالي با كثرات نسبت به وجود حق« شأنيه ةحيثيت تقييدي» ةمقايس درواقع

 يرا:الفارق است؛ زبه وجود، قياسي مع

ها و تفاسير متعددي وجود دارد، و اين تحليل صرفاً در حكمت متعاليه، برداشت« اصالت وجود» ةاولاً، در مسئل

 (.10ـ13ص، 4321فياضي،  .ر.ك) آنهاست كه خود محل مناقشه است بر يكي ازمبتني

نظر وجود دارد كه در عالم خارج، يک مصداق واحد وجود دارد كه ذهن انسان از وجود و ماهيت، اتفاق ةثانياً، در مسئل

حد براي ، وجود مصداق وا«وحدت وجود». اما در بحث «ماهيت»و ديگري  «وجود»كند: يكي دو مفهوم اخذ مي ،آن

 د.نظر از پذيرش وحدت وجود، مانعي از وجود دو موجود بالذات وجود ندارالكلام است. صرفاول« كثرات»و « تعاليحق»

تعالي و كثرات است، و روشن است كه در مقام اثبات مصداق واحد براي حق «وحدت وجود»ل به ئبنابراين، قا

 حتي ـ اي ديگر، مدعا را اثبات نمود. چنين تنظيريا تنظير به مسئلهارائه كرد و ب« تحليل»، «دليل»توان به جاي نمي

 آن را. اثبات نه دهد،مي نشان را مدعا نبودن محال حالت، بهترين ـ در اگر صحيح باشد

ه ك همچنان اين پرسش باقي است و باشد «وحدت وجود» ةتواند نقضي به منتقدان نظرياين بيان نمي روازاين

هيچ  ،است كه در كلام عرفا معدوم دانسته شده« ظهور وجود»آيا  تعالي موجودند يا معدوم؟ورات حقآيا تجليات و ظه

 توان آنها را نمود كمالات وجودي دانست؟تعالي مصداق عدم باشند، آيا ميهاي حقاگر جلوه سهمي از وجود ندارد؟

 امري بين وجود و عدم است؟« ظهور وجود»آيا 

 «وجود»مفهوم  اشتراک لفظي در. 2-1-3

في ن»شود. مراد عارف از منجر مي «وجود»به اشتراك لفظي در مفهوم « وحدت شخصي وجود» ةنظري :توان گفتمي

 د.ر، نفي وجود مستقل است؛ اما او ابايي از پذيرش وجود اعتباري و عرضي براي معاليل ندا«اللهوجود از ماسوي
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همه دانم ايننمي»د: شيخ محمدحسين اصفهاني كه پرسيده بو ششم ميان حكيم و عارف، در پاسخ به ةدر مكاتب

 ت:سمرحوم سيداحمد كربلايي پاسخ داده ا« امتناع و تأبي از اطلاق لفظ وجود با التزام به حقيقت آن براي چيست؟

وإلّا بعد  ،الله سرّ امتناع و تأبّى معلوم شد كه در مقام حقيقت توحيد استشاءإن ،«همه امتناع و تأبّىاين»قوله: 

لممكن و وجود ااعتبارية ندارم، لكنّه معنى  هالتعدّد بسبب الاعتبار مضايق مشاهدةلى دار الاعتبار و المجاز و االتنزّل 

 .(141-14۱و  141ق، ص1432، يطهران يني)حس الممكن بما هو ممكن

بلكه آنها را  ،براي معاليل نيست معناي اثبات وجود مستقلبه ،پذيردكه فيلسوف نيز اگر كثرت را مياست  نيهمچن

 (.132ـ131ص، 8، ج4304مصباح يزدي،  .ر.ك) داندالربط به علت ميموجوداتي رابط، بلكه عين

است و  «جود رابطو»و  «وجود مستقل»بر تفكيک ميان مبتنيتبيين كثرت، كلام حكماي صدرايي در بيان ديگر،  به

 رو اگرچه حكيم وجوداتِ رابط را مستقلازاين «.مجازيوجود »و  «حقيقيوجود »مبتني بر تفكيک بين عرفا اساس قول 

داند. درواقع تعريف حكيم و عارف الله را اعتبار و مجاز ميداند. اين در حالي است كه عارف ماسويداند، اما حقيقي مينمي

 تنها ثاني ندارد، بلكه فرضنهاست كه  مراد عارف وجودي واحد ،«وجود»شود: يكسان نيست. وقتي گفته مي« وجود»از 

داند. را بر معلول منطبق نمي« وجود»و اين معنا از  ؛ثاني هم براي او ممكن نيست و فارغ از همة قيود است، حتي قيد اطلاق

 شد.علت موجود با ةداند كه طارد عدم باشد، ولو بالعرض و به حيثيت تعليليفيلسوف وجود را چيزي مياما 

 يهمگ مند وواحد وجود بهره قتياز حق يو ممكنات همگ يواجب تعال ،ييصدرا لسوفيگاه فدر ن گر،يبه سخن د

گاه دين ديا واحد )وجود( است. قتياز آن حق يمندبهره تنها در شدت و ضعفِ آنها، وجودند و تفاوت يقيمصداق حق

 ست.يگونه ننياما نظرگاه عارف ا ؛بودن وجود است يبر مشترك معنويم مبتنيحك

 نقد تمثيل نفس و قواي آن در تبيين حيثيت شأني.  3-1-3

 ل، با مانفس و قواي آن، در تبيين مد نظر عرفا مفيد نيست. استفاده از اين تمثي ةبا رابط هشأني ةتمثيل حيثيت تقييدي

 ست.فيه بيگانه ا نحن

ت شأن بودن قوا نسب ۀارديدگاه خود درب ةاز مقدمات ملاصدرا در ارائ« عرض بودن قوا براي نفس»توضيح آنكه 

وسط كند. ادراك تواحدي ادراكات و افعالش را تدبير مي يابد كه نفسِبه نفس است. انسان به علم حضوري درمي

 (.424ـ410، ص3ج، 4304عبوديت،  .ر.ك) اندافتد و قواي نفس مدركِ نيستند، بلكه ابزار و آلت ادراكنفس اتفاق مي

: تمخلوقات را شأن وجود خداوند دانست؟ بايد گف ةفيه نيز برقرار است تا بتوان هم نحن اما آيا اين مقدمات در ما

 و بزاريا عرضي، اموري كه قوايي با نفس رابطة به مختار ـ را مخلوقات ويژهـ به خداوند با مخلوقات ةتوان رابطنمي

 د.كر تشبيه اند،اراده فاقد

 آنها اسيقـ  مخلوقات يدر برخ كمدستـ  ارين است. با وجود اختانسا ۀار و ارادين اشكال، اختيا يگاه اصلهتكي

 و هاآن ابزاري و عرضي موجوديت كرده، ممكن را نفس قواي بودن شأن آنچه. است الفارقمع قياس نفس، قواي با

 .ندارد وجود مختار موجودات در خصوصيت اين اما. آنهاست به افعال اسناد امكان عدم



  32 . ..  و اسماعيل شابندري/  بررسي خلقت در نگاه عارفان

 در رو انسانازاين. است مجازگويي ـ ممكن ـ بدون اده است و اسناد افعال اختياري به اوداراي ار موجود مختارْ

 د.ندار معنا نفس قواي براي مسئوليتي چنين كهدرحالي ،است مسئول خود افعال برابر

 يريگجهينت

 ةو نظري« وحدت وجود»دهند؛ تفسيري كه ديد خاص خود، تفسير متفاوتي از خلقت ارائه مي ةعارفان از زاوي

تفاسير متعددي ذكر شده است، اما دو  «وحدت وجود» ةدر آن جايگاهي محوري دارند. اگرچه براي نظري« يتجلّ»

كه عرفا از گرايش دارند، درحالي« وحدت تشكيكي وجود»اند: فلاسفه به قرار گرفته نظرمد  بقيهتفسير بيش از 

 نند.كدفاع مي« وحدت شخصي وجود»

در  «جليت»شود. تفسير مي« تجلي»و « نؤتش» ةعرفا، كثرت ميان موجودات در قالب نظريبر اساس ديدگاه 

مخفي  صورتتعالي بهاست كه در ذات حق معناي بروز، ظهور و نمايان شدن حقايق و اوصاف كمالينگاه ايشان، به

 .و مندمج حضور دارند

في كه مختل ةكند. در ميان ادلود تمركز مياين تفسير از خلقت، عارف نخست بر اثبات وحدت وج ةبراي ارائ

امتناهي استناد به ن» ؛«عليت ةتحليل رابط»ند: اتكرار شده بقيهاند، دو دليل بيش از براي وحدت وجود مطرح شده

 «.تعاليبودن وجود حق

 ةغالطم يعدرواقع نو، كه داده شده عميمجاد تيجاد، به معلول پس از ايش از ايل نخست، حكم معلول پياما در دل

 ت.سنادرست شده ا يهافرضشياز پ يز گرفتار مغالطات ناشيل دوم ني. دلاست «بالذاتبالعرض در مقام مااخذ ما»

در  يظرعرفان ن يهان تلاشيرد. آخريگيصورت م «يتجل» ةيبر نظرين عارف از كثرات مبتنييدر گام دوم، تب

ن ير اد «مصادره به مطلوب»و  «ياشتراك لفظ»چون هم يغالطاتمگرديده و  ينقاد ،ن كاوشيه، در اين نظريا ةارائ

 ند.اشده ييدگاه شناسايد

 يشاتث بنا، با مناقيث مبنا و هم از حي، هم از حيتعالكثرات عالم با وجود واحد حق ةن عرفا از رابطييدر مجموع، تب

  د.سازيرو مروبه ينطقو م يمعرفت يهادگاه را با چالشين ديرش ايكه پذ يمواجه است؛ مناقشات يجد
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Abstract 
In the Middle Ages, Christianity defended the concept of “innate (original) 

sin” by appealing to the Old Testament. The doctrine of “innate sin” 

contained an internal contradiction, and the Church’s attempt to resolve this 

problem by resorting to the theory of “universals” failed. For this reason, in 

modern anthropology, the concept of “innate sin” was abandoned. 

Nevertheless, within the framework of “belief in the inherent human evil,” 

this doctrine was reconstructed in a significant part of the anthropological 

foundations of ethics, psychoanalysis, and the philosophy of history, 

continuing its existence under a scientific or philosophical label. Even the 

growing skepticism and distrust towards human reason, concerns about 

human access to technology, and efforts to limit human access to nature are 

related to the doctrine of “innate sin.” This paper argues that the belief in 

inherent human evil, like the concept of “innate sin,” is also contradictory 

and cannot be proven by scientific or rational methods. Even 

psychoanalysis, through its empirical or rational methods, cannot 

demonstrate inherent human evil, and when it resorts to the unconscious, it 

transforms into an irrefutable and unscientific viewpoint. The historical 

method is also trapped by the “fallacy of the appearance of evil,” and from 

the focus of history on war and bloodshed, it cannot be concluded that evil 

is inherent in humans or that it predominates. 

Keywords: anthropology, human nature, innate (original) sin, pessimism, 

psychoanalysis. 
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 وع مقاله: پژوهشين

 جديد يشناسدر انسان يآموزة گناه فطر يامدهايپ

 ار گروه فلسفه دانشگاه اصفهاني/ دانش          رضا صادقي r.sadeghi@ltr.ui.ac.ir 

 z.zoofaghari@iran.ir ه دانشگاه اصفهانيحکمت متعال ي/ دکترازهرا ذوفقاري
  70/70/3070پذيرش:  - 77/73/3070 دريافت:

 دهيچک
ناه گ»كرد. آموزۀ يدفاع م «يگناه فطر»ق از مفهوم يت با تمسک به عهد عتيحيمس ادر قرون وسط

 «هايكل»ن مشكل با تمسک به بحث از يحل ا يسا برايو تلاش كلداشت  يتناقض درون «يفطر
 ،لحانيكنار گذاشته شد. باا «يگناه فطر»مفهوم  ،جديد يشناسدر انسان علتن يناموفق بود. به هم

اخلاق،  يشناختانسان ياز مبان يدر بخش مهم «انسان يباور به شرارت ذات»ن آموزه در چارچوب يا
 يتات خود ادامه داد. حيبه ح يا فلسفي يعلم يشد و با برچسب يبازساز ،خيو فلسفة تار يروانكاو

محدود  ياو تلاش برفناوري انسان به  ياز دسترس يبه عقل بشر و نگران ياعتماديگسترش شک و ب
كرده دلال نوشتار استاين در ارتباط است.  «يگناه فطر»ز با آموزۀ يعت نيانسان به طب يكردن دسترس

 يعلم يدچار تناقض است و با روش «يگناه فطر»ز مانند مفهوم يانسان ن يباور به شرارت ذاتاست كه 
انسان را  يتواند شرارت ذاتينم يا عقلي يز با روش تجربين يروانكاو يست. حتيقابل اثبات ن يا عقلي

شود. يل ميتبد يرعلمير و غيپذناابطال يدگاهيكند، به ديكه به ناخودآگاه تمسک م ينشان دهد و زمان
جه يان نتتوينم خ بر جنگ و كشتارياست و از تمركز تار «مغالطة نمود شر» ز گرفتارين يخيروش تار

 ا غلبه دارد.ياست  يگرفت شرارت در انسان ذات

 .روانكاويي، نيبدب ،يفطر گناهعت انسان، ي، طبيشناسانسان ها:کليدواژه
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  37 . . .رضا صادقي و /  شناسي جديدپيامدهاي آموزة گناه فطري در انسان

 مقدمه

ته از آن شكل گرف يكم جداا دستي ييقرون وسطا يهادر برابر آموزه جديدشة دوران ين است كه انديج ايتصور را

ن يگزياد جايقل خودبنع ين دوران دستاوردهايشود، در ايم ميترس يكه از دوران روشنگر يرياست. بر اساس تصو

ک ي ييداو اصلاح شد. اما ج گرديدا نقد يكنار رفت  جديد يشه و زندگياز اند يحيمس يهاشد و آموزه ييسايمتون كل

 ييهاامن توان را دارد كه با نيكه چند قرن مسلط بوده، ا يست و فرهنگين يخ و فرهنگ گذشتة خود عمليجامعه از تار

 د كند.يعناصر خود را بازتول ،ديجد

گذشته،  ما امروز مانند»ولي  ،دهد كه گرچه اكنون ساختار كليسا در حاشيه استلين وايت در اين خصوص توضيح مي

 (.313-318ص ،4328)وايت، « كنيماي، در متن اصول موضوعة مسيحي زندگي ميهمچنان به صورت بسيار گسترده

 ياهت به نقش آموزهي. خود وااستر گسترده ايد بسيگويت از آن سخن ميكه وا يافهرست اصول موضوعه

 ست توجه دارد.يط زيبا مح جديدكتاب مقدس در برخورد انسان 

و  ينطقم يامدهايپ «يگناه فطر» يعنيت، يحين اصول موضوعة مسيتراز مهم يكين نوشتار با تمركز بر يا

ه بر كتاب يبا تك «يگناه فطر»فهوم ر نخست مين مسي. در اكرده است يبررس جديد يشناسآن را در  انسان يخيتار

انسان  يدفاع از شرارت ذات يبرا يخيو تار يشناخت. سپس از دو روش روانشده استل و نقد يف، تحليمقدس تعر

 ينآن و نگرا يبه شناخت انسان و دستاوردها ياعتمادين از بيافت. همچنيرواج  جديدكه در دوران  شده استبحث 

 .كرده استانسان بحث  يج باور به شرارت ذاتياز نتا يبخشمثابة ي بهفناورانسان به  ياز دسترس

 قيباور به شرارت انسان در عهد عت. 1

ر و يبه مس ينيا بدبي ينيبة خوشيدارد و پا يشناسدر انسان يمحور ينقش يفطرت بشر يا آلودگي يبحث از پاك

و  يجمع يزيرت، برنامهيم و تربيوۀ تعليدر ش ياگسترده يامدهايست و پين ين بحث فقط نظريخ است. ايت تاريغا

در برابر  «يشرارت ذات»و  «يگناه فطر» ،ن بحثيست دارد. در ايزطيگر و با محيكديها با م مناسبات انسانيتنظ

است با  ين معناست كه انسان موجوديبه ا يديقرار دارند. باور به فطرت پاك و توح ينتيطو پاك يديفطرت توح

 ل دارد.يتما (ر مطلقيمانند دانش و خ) يبه صفات اله پاك كه يفطرت

ز يال و اخلاق و شناخت هر چيمثبت دارد و صفات و ام يبار ارزش ييتنهابه «فطرت»خود مفهوم  ،اقين سيدر ا

 باشد ارزشمند و قابل اعتماد است. يكه فطر يگريد

شرارت »كند و در فلسفة جديد نيز مفهوم ميدفاع « گناه فطري»از آموزۀ  ،اما كليسا با تكيه بر متن كتاب مقدس

گناه نخستين و خطاي اصلي انسان دسترسي به ميوۀ درخت دانش  ،مطرح است. بر اساس داستان كتاب مقدس« ذاتي

بود. در اين داستان فقط انسان شرارت ندارد. مار گناه نخستين را مرتكب شد و به سبب نقشي كه در وسوسة انسان 

(. گناه بعدي را حوا انجام داد كه آدم را قانع كرد از دستور خدا 42: 3بر شكم راه برود )پيدايش،  محكوم شد كه ،داشت

 گناه اصلي رخ داد و انسان با دسترسي به ميوۀ درخت دانش، از نيک و بد آگاه شد. ،سرپيچي كند و در نهايت
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رخواه يا خينه چندان مهربان و بخشنده و ن داستان، نه چندان مسلط بر امور است و يق از ايت عهد عتيخدا در روا

از  يكيهمانا انسان مثل »د: يگويشود، ميدارد انسان را از شناخت محروم كند و موفق نم يبشر. خدا بعد از آنكه سع

ا ز گرفته بخورد و تيات نينک مبادا دست خود را دراز كند و از درخت حيده. ايک و بد گرديما شده است كه عارف ن

 .(83: 3، پيدايش« )ماند ابد زنده

د و ركمنع  ياو را از خوردن درخت آگاه ،ان شودينكه انسان مانند خداياز ا يو نگران ين خدا از سر بدخواهيبنابرا

از  يچيحق با مار بود و سرپ يياست كه گو ياگونهت بهي. رواشدن يخدا عامل هبوط انسان به زم ين بدخواهيهم

 ست.يعادلانه ن ،كه انسان تحمل كرد يو مجازاتفرمان خدا به نفع انسان بود 

اي يونان و روم قابل مقايسه است كه دانش و توان مطلق ندارند و گرفتار اختلاف اين تصوير از خدا با خدايان اسطوره

تواند شرارت ذاتي مخلوق را نيز توضيح دهد. درواقع و نزاع و حتي حسادت و شهوت هستند. چنين تصويري از خالق مي

مقدس  شود. بنابراين كتابنقض مي« سنخيت علت و معلول»خلوق چنين خدايي اگر فطرت پاكي داشته باشد اصل م

دهد كه انسان از اين جهت نيز شبيه خداست. چون در روايت دهد و سپس نشان مينخست بدخواهي را به خدا نسبت مي

 ست.اين نگاه منفي مستعد سرايت به كل جهان هستي اكتاب مقدس نگاه منفي به انسان با بدبيني به خالق همراه است، 

داند يم يكيزيمتاف يقتيت است، داستان هبوط آدم را حقيحير مسي، تحت تأثيبه كل هست ينيشوپنهاور كه در بدب

 يانا را گوسفندهست. او انسانيش نيب يبير و لذت و سعادت فرينگرد. از نگاه او خيم يثمرۀ گناه آدممثابة بهو جهان را 

 .(493ص ،4304، يطرۀ نگاه خونبار قصاب هستند )مسگرير سيداند كه زيم

 «بلبرج با»ز بدخواه انسان است. در داستان ين نيبعد از هبوط انسان به زم يحت ،ت كتاب مقدسيخدا در روا

 يديفر جديآنها با كبرگردند. اما  ين فرار كنند و به بهشت آسمانيک برج از زندان زميها تلاش دارند با ساختن انسان

الآن » .ندگردين پراكنده ميشوند و در زميگر ناتوان ميكدين بار آنها از فهم زبان يشوند. ايرو مهاز جانب خدا روب

م يزشان را در آنجا مشوش سايم و زبان ايشان ممتنع نخواهد شد. اكنون نازل شويكه قصد آن بكنند از ا يچ كاريه

 .(2: 44ش، يداي)پ« گر را نفهمنديكديتا سخن 

دانند ير ميها و ناتمام بودن ترجمه و تفسرا ريشة باور به تكثر فهم« برج بابل»گرايي داستان برخي از منتقدان نسبي

 (.Morris, 2018, p44گرايي مطرح شده است )هاي كثرتكه در تفسيرگرايي تأويلي )هرمنوتيک( و برخي از بيان

ت در مصاف با انسان شكس ،تيز ندارد و در نهايقدرت مطلق ن ،انسان است كتاب مقدس كه بدخواه يالبته خدا

 كندياشاره م به آن« مرگ خدا»چه با مفهوم يداد باشد كه نين روياز ا يليتمث يانيتواند بيب ميخورد. داستان صليم

 (.403-408، ص4320چه، ي)ن

 يروزين پيشود و ايروز ميدارد، پ ييخدا يهاهكه نشانشخصي عقوب در داستان نزاع شبانه با يز يق نيدر عهد عت

 "قوبعي"نام تو  ،ن پسياز ا»ن است. يزم يآنها بر رو ينژاد يبرتر يو ادعا «لياسرائيبن»ش مفهوم يدايآغاز پ

 .(80: 38ش، يداي)پ« يافتيو نصرت  يرا كه با خدا و انسان مجاهده كرديز ؛ليخوانده نشود، بلكه اسرائ
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 يهاابنام دارد. در ب «شرارت انسان» به كار رفته است «انسان»كه در عنوان آن نام  ين بابيق نخستيدر عهد عت

ز بر يبل نق يهان تمركز بابيكه در نزاع فرزندان او رخ داد بحث شده است. بنابرا يز از گناه آدم و حوا و قتلين يقبل

 يشود كه شرارت در دل انسان جايم د كشفيت جدين واقعيا «شرارت انسان»شرارت انسان است. اما در بخش 

 شده است. يشگيگرفته و هم

ن آ يمانين پشياعلت «. ن ساخته بوديمان شد كه انسان را بر زميپش»ت يخدا در نها ،ن بخشيات ايبر اساس آ

 .(6و1: 6ش، يداي)پ« دائماً محض شرارت است يدل و يهااليهر تصور از خ»بود كه 

دل انسان  اليخ»ن است كه يكند اياشاره م يو شرارت فطر يق كه به آلودگيعتة عهد ين آيترحيصر ،تيدر نها

جا گناه نيت با انسان است. تا اياست كه از طفول ين اشاره به گناهين نخستيا .(88: 2ش، يداي)پ« ت بد استياز طفول

دل  يهااليخ نكهين. اما ايزم مانند قتل و فساد در ؛يو اتفاق ياكتساب يا رفتارياز وسوسة مار بود و  يا ناشيانسان 

 «ياه فطرگن»آموزۀ  ينة اصلين گناهان تفاوت دارد و زميبا تمام ا ،و به طور دائم محض شرارت باشد يانسان از كودك

 ت مطرح شد.يحياست كه بعدها در مس

كه  تسه اسيقابل مقاجديد ال انسان به طور دائم محض شرارت است، با آن دسته از مكاتب ين ادعا كه خيا

 تمام يربنايرا ز «يذات يخودخواه»كنند و يم يمعرف يو جمع يفرد يهاكنش يربنايزه را زيحرص و طمع و غر

ممكن  يز اضافه شده است كه حتين مطلب نيا يمانند روانكاو ،جديداز مكاتب  يدانند. در برخيانسان م يرفتارها

 ب دهد و شرارت ويز فريتواند خودش را نيد. انسان مو شرارت خود آگاه نباش يت واقعيز از نياست خود انسان ن

 ه كند.يپنهان و توج ياخلاق يهار عنوانيخود را ز يخودخواه

 تيحيدر مسي گناه فطر. 2

نقشي محوري در فلسفة تاريخ و تحليل ماهيت انسان و بيان نسبت او با خدا دارد. بر « گناه فطري»در مسيحيت مفهوم 

 دم است.كند، نتيجة گناه نخستين آسختي و رنج و مرگي كه هر انساني آن را تجربه مي «پيدايش»اساس گزارش سفر 

سد: ينويان مين است. او در نامه به روميوارث گناه نخست يرد كه هر انسانيگيجه مين مطلب نتيپولس از هم

د، يردان گير همة آدميدامنگمرگ  ،ساننيمرگ آمد و بد ،گناه وارد جهان شد و به واسطة گناه ،ک انسانيبه واسطة »

 «يگناه فطر»ن آموزۀ يكند. بنابرايم يتورات زن را عامل گناه آدم معرف .(43: 2ان، ي)روم« ازآنجاكه همه گناه كردند

 (2: 82وب، ي)ا« !؟ده شده پاك باشدييكه از زن زا يچگونه كس»كند. يبه زن را فراهم م ينة نگاه منفيزم

نسان گنهكار د. اگرديز مطرح ين «فدا»ت شد، آموزۀ يت تثبيحيمس يعنوان آموزۀ رسمبه «يگناه فطر»بعد از آنكه 

شد، گناه كيب ميكه بر صل يفرستد تا با رنجين مينجات انسان فرزند خود را به زم يشود و خداوند برايمتولد م

: 42ال، يزق)ح« ديا نخواهد كشپسر بار گناه پدر ر»ح شده است كه يق تصرينكه در عهد عتيانسان را پاك كند. با ا

رسد، يكنند. آنچه به شخص تعلق دارد و از تبار به ارث نميم ميتقس «يعمل»و  «يذات»ان گناه را به يحياما مس ،(89

 د.يپدر را نخواهد كش ياست و پسر بار گناه عمل يگناه عمل
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ض يبا فقط ف. انسان رديده استگنسل به نسل منتقل  ين آلودگيآلوده شد و ا «نيگناه نخست»ذات انسان با 

كار شدند، گنه ياريبس ،ک شخصي يكه از نافرمان ين قسميرا به هميز» ؛كنديدا مينجات پ ين آلودگيخداوند از ا

 .(89: 2ان، ي)روم« ديعادل خواهند گرد ياريک شخص بسيز به اطاعت ين نيهمچن

دنيا برود، از ملكوت الهي محروم است. اما قبل اكنون كه شريعت مسيح هست، هر كودكي كه قبل از غسل تعميد از 

 (.41: 2)روميان، « شود در جايي كه شريعت نيستبود، لكن گناه محسوب نميگناه در جهان مي»از آمدن اين شريعت 

ن يگناه نخست يامدهاياز پ يكي ،ن از نگاه توراتيبنابرا .(3:42ش، يداي)پ «ن ملعون شديزم» گناه انسانخاطر به 

شفته باشد واقع آبهكه  ياز نقص در نگاه انسان باشد. اما جهان يتواند ناشيم ين آشفتگيدر جهان است. ا يآشفتگ

ت يرا تقو يز پوچين يگرياز جهت د «شرارت انسان»ت كتاب مقدس از يكند. البته روايت ميرا تقو يش به پوچيگرا

. گناه ستين يمانه و عقلانيحك ،و اگر هست ستياز درخت دانش ن يدر نه يچ منطقيد. در كتاب مقدس هنماييم

 ک و بد آگاه شود ويخواهد انسان از نيشرارت است كه خلاف خواست خداست. خدا نم علتن ين فقط به اينخست

 شود. يا شرارت تلقين كار گناه ياست تا ا ين نخواستن كافيهم

ن يج ايدگاه رايد ا،ت قرون وسطيحيست كه منطق ندارد و خواست خداست. در مسيفقط منع از درخت دانش ن

دگاه ين دي. ايو ارادۀ اله يت است و حاصل امر و نهيت و حكمت و عقلانينيفاقد هرگونه ع ياست كه احكام اخلاق

كه صدق تمام احكام  ن ادعا مطرح شديا يحت(. Bennett, 1994, p643) داشت يز طرفدارانيد نيدر دوران جد

 .(Curley, 1984, p595)از ارادۀ خداست  يز ناشين يعقل

تناسب مطرح شد، بعداً م« گرايياراده»و در فلسفة جديد با عنوان « امر الهي»اين ديدگاه كه در كلام با عنوان نظرية 

گرايي اصلاح گرديد و ارادۀ انسان جايگزين ارادۀ خداوند شد. در اين مسير احكام عقلي ضرورت خود را با نگرش انسان

ي منطقي گرايي ارتباطنظر منطقي امكان تغيير آنها وجود خواهد داشت. اين نگاه به اخلاق نيز با پوچدهند و از از دست مي

 ها ساختگي هستند و امكان تغيير آنها هست.دارد. گويي هيچ ارزش واقعي وجود ندارد و ارزش

تاب مقدس ت كيند، رواكيجدا م ياست را از ملاحظات اخلاقينانه است و سياست بدبيكه نگاه او به س ياوليماك

بعد از  ،ندر دوران باستا ياوليكند. بر اساس داستان  ماكيتكرار م يخيتار يش خوب و بد را با روشيدايدرخصوص پ

ترين فرد را به عنوان حاكم انتخاب كردند و چون ناسپاسي نسبت به ها قويانسان ،اينكه اولين حكومت تشكيل شد

و در برابر  "كاردرست"و  "نيک"سان مفهوم بدين»د، گرديت به حاكم خوب تلقي شناسي نسبحاكم بد تلقي شد و حق

 .(18ص ،4311)ماكياولي، « وجود آمدبه "شرير"و  "بد"مفهوم  ،آن

كند. ين ارادۀ خدا ميگزيارادۀ انسان قدرتمند را جا ياولين است كه ماكيسا در ايدگاه كليبا د ياوليدگاه ماكيتفاوت د

 غفلت شده است. يم و احكام اخلاقيدن به مفاهياز نقش عقل و فهم انسان در رس ،دگاهيدر هر دو د

 ينقد گناه فطر. 3

 يف، رفتاريربنا بر تع «گناه»ن بود كه يا يداشت. مشكل اصل ييک اشكال مبناي «يگناه فطر»از  يحيداستان مس
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ن ياز خلقت ا يگرگ بخش يندگدر .(Swinburn, 1989, Ch9) باشد يا فطري يتواند ذاتياست و نم يارياخت

 ياريراختيغ و ياست، جبر يا فطري يز آنچه ذاتيست. در انسان نيک انتخاب بدخواهانه نيا يک گناه يوان است و يح

 است. ياز انتخاب است و اكتساب يكه انسان دارد و گرگ ندارد، ناش يا خوب دانست. شرارتيتوان آن را بد ياست و نم

كه هنوز بر آن  است يان و تكبريطغ سببست و گناه او به ين يز گرفتار گناه ذاتين نطايش يحت ،ن اساسيبر ا

م مانند مفهو «يگناه فطر»ا ي «يشرارت ذات»در جهان وجود ندارد.  «يشرارت ذات»به نام  يزيكند. چيم يپافشار

كه  يانسان ست. تولدينه نگونيو عصمت ا يگناهيو ب ياما پاك ،ک مفهوم متناقض و ناسازگار استي «رهيمثلث دا»

گناه »ن فطرت پاك برخلاف مفهوم يممكن است. بنابرا يدارد، امر يشتريل بيها تمايگناه است و به خوبيپاك و ب

 ست.يمتناقض ن ي، مفهوم«يفطر

ك را مفهوم حيات مشتر ،از ابتدا مطرح بود. آگوستين براي حل اين مشكل« گناه فطري»اشكال تناقض در مفهوم 

در زندگي مشتركي سهيم است و همين زندگي  ،هر كس در كنار زندگي شخصي خود با آدم ،كند. از نظر اوميمطرح 

ها تمسک شد مشترك براي مشاركت در گناه نخستين كافي است. در قرون وسطا براي دفاع از اين ديدگاه به بحث از كلي

(. 11-14ص ،4304نخستين معرفي گرديد )ملايوسفي،  مثابة زمينة سهيم شدن در گناهو انسانيت مشترك بين افراد به

دهد كند، از يک حقيقت مشترك خبر ميكه بر همة فرزندان آدم صدق مي« انسان»تصور اين بود كه مفهومي كلي مانند 

 ؛تواند آلوده باشد. اما سهيم بودن در ماهيت كلي انساني براي اثبات آلودگي فطري كافي نيستو اين حقيقت مشترك مي

 نيست و حتي انسان نخستين نيز به طور فطري آلوده نبود و با اختيار خود گناه كرد.« انسان»زيرا شرارت بخشي از تعريف 

گناه معرفي شده است. اين در حالي است  ،مندي از دانشبهره ،مشكل ديگر اين است كه در داستان كتاب مقدس

واه ترين خير قابل تصور است. بنابراين خدايي كه خيرخبلكه بزرگ تنها گناه نيست،نه ،كه برخورداري از آگاهي و دانش

كند و انسان را به جرم شناخت نيک و بد از بهشت اخراج و به زمين تبعيد انسان را از آگاهي منع يا محروم نمي ،است

خدا، نافرماني  يان در برابرتواند از جنس دانش و شناخت باشد. طغاي كه خداوند منع كرده است، نميكند. بنابراين ميوهنمي

اما اين  ؛توانند گناه انسان نخستين باشند و هر كس در زندگي ممكن است گرفتار اين گناه شودو غفلت از او همگي مي

 گونه كه با اختيار و اراده قابل اكتساب است، با اختيار و اراده نيز قابل جبران است.گناه فطري يا ارثي نيست و همان

 «گناه»همچون  يميهامف شود.پديدار ميز ين ييرفته شده باشد، خطر نژادگرايپذ «يگناه ذات»مفهوم  كه ياقيدر س

قي تل يو ارث يذاتامري شرارت و گناه هرگاه دارند.  يبار ارزشـ « يبرتر»و  «شرافت»مانند مفهوم ـ ه« شرارت» و

نة يزم همزمان «يگناه ذات»مفهوم  در نتيجه، .قلمداد شود يتواند ارثيز مين يشرافت و برتر ،در نقطة مقابل، شود

 .شونده تلقي ميديقوم برگزنسب خود،  خاطرها به انسان يكند كه برخيز فراهم مين ادعا را نيرش ايپذ

ر شرارت است، از دچادگاه كه نوع انسان ين ديطرح ابيان از ـ پس مقدس در متون مذهبي ـ ازجمله كتاب 

 ينيرديغ يهاانيب ،ديدر دوران جد ،ک نژادي ين دفاع از برتري. ابه ميان مي آيدسخن نيز ک قوم خاص يشرافت 

 .ه استفراهم كرد يحيمس يرا در كشورها يرواج انواع نژادپرستيافته و بستر 
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ه يشود، توج يگناهكار تلق ياگر قربان يتيه كند. در هر جنايتواند خشونت را توجيانسان م يباور به شرارت ذات

س بعد د او را تحمل كرد. كتاب مقديعتِ او باشد، باياز ذات و طب يز ناشيتكار نيتر است و اگر شرارت جناهت ساديجنا

 يابكند و به تنها كتيو مكرر به قتل عام كودكان امر م يبه راحت ،ديگويكودكان سخن م ياز آنكه از شرارت ذات

د ييقتل عام كودكان را تأ يهاكند و گزارشيطرح مم ياله يعنوان دستورشود كه كشتار كودكان را بهيل ميتبد

مردان و زنان و اطفال هر شهر » .(41: 34)اعداد، « ن هر ذكوري از اطفال را بكشيد و هر زني را...پس الآ» :كنديم

 .(44: 2استر،  ؛6: 3و  31: 8)تثنيه، « را هلاك كرديم كه يكي را باقي نگذاشتيم

 يه و گسترش خشونت داشته است. از سويدر توج يانسان نقش مهم يارت ذاتز باور به شرين جديددر دوران 

 ت شده است.يانسان تقو يگر با گسترش خشونت، باور به شرارت ذاتيد

 جديدبه انسان در دوران  ينيتداوم بدب. 4

 از «فطرت» يبه جاعمولاً م ياما در مكاتب فلسف ،اشاره دارد ياله يبه خلقت ينيدر متون د «فطرت»مفهوم 

 جديداتب از مك ياريبس ،ن اساسي. بر اشودسخن گفته مي «يبشر يوخو خلق» يا حتيو  «ذات انسان» ،«عتيطب»

 زيغرا ن شرارت به نقشيه اين در توجين مكاتب بدبيند. ااهكرد «يگناه فطر»ن يگزيرا جا «يشرارت اخلاق»مفهوم 

 ند.جوييار انسان تمسک مت و رفتيدر شخص (مانند خشونت، شهوت و حرص و طمعانسان )

ز در يكانت ن و (Hobbes, 1904, p9) دانستيمنزوي، فقير، رذل، وحشي و حقير م يهابز انسان را موجود

شر »باشد، اما انسان را گرفتار  يتواند فطريد داشت گناه نميتأكوجود آنكه با  ،ن در محدودۀ عقل تنهايدكتاب 

 (.Kant, 1973, p35) دانستيم «نياديبن

و  زيغرا ةافكار و رفتار انسان دارد و سلط ،تيدر ساخت شخص يمحور ينقش «ناخودآگاه»نيز  يدر روانكاو

 .«كار انسان از اساس خراب است»است كه حاكي از آن  ،بر ناخودآگاه يخودخواه

طبيعتي  و ات جدا نيستوانياز حرا موجودي دانست كه ت كرد كه انسان يرا تقوديدگاهي ن چنيز يسم نينيدارو

 .(61ص ،4322)بوتول، « شهوتران و وحشي است انسان اساساً يک ميمونِ»وحشي دارد: 

به د. سه است كه به فطرت پاك انسان باور داريقابل مقاصدرالمتألهين هابز به انسان با نگاه مثبت  ينگاه منف

 امان در آفات و شرور نيا از كه دهستن يكسان از كمتر وجود دارد. اين عده ياندك اشخاص در شرور ،صدراملا اعتقاد

 سلامت و تيعاف يهازمان از كمتر ،رسدبه ظهور مي اندك ييهازمان درز يها نن انسانيشرور در همتازه  و هستند

 .(62ص ،1ج ،4362 ،صدرالمتألهين)شرور  از

دچار فقر ذاتي است. اما اين  ،لقدهد. از نظر او انسان در برابر خاوي انسان را در مراتب وجودي بعد از خداوند قرار مي

بلكه پذيرش آن نخستين گام براي پرهيز از گناه و طغيان است. خود دنيا نيز در نگاه صدرايي مذموم  ،نقص و فقر گناه نيست

آن  اي است كه هدفاي كوتاه از حيات جاودانهبلكه دنيا بخشي از خلقت خداست. زندگي انسان در دنيا مرحله ،نيست
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« سرشت»و « هويت» ،انسان فرصت دارد تا با اختيار خود ،ي از نقص انسان و نياز او به خداوند است. در اين دورهبخشآگاهي

 ـدر جهان جاودانه همراه او باقي مي  ماند.خود را بسازد. اين هويت ـ كه انتخاب خود اوست و ريشه در دنيا دارد 

قدرت / ثروت »اي مانند اينكه هايي كليشهمطرح است. عبارتانسان در فلسفة سياست و اقتصاد نيز « شرارت»مفهوم 

است درواقع بازتاب نگراني از شرارت انساني است كه به قدرت يا ثروت دست يافته است. ماكياولي زماني كه شرارت « كثيف

كند. سي تفسير ميار سياداند، در حقيقت، پيامد گناه ذاتي را در ساختو دسيسه و قتل را بخشي گريزناپذير از نهاد سياست مي

 (.32ص ،4311)ماكياولي، « آدميان بالفطره حسودند»چنين است:  گفتارهانخستين جملة ماكياوري در كتاب 

، 4311 ماكياولي،شوند )و در صورت مصلحت خوب مياجبار در هنگام كند: گونه توصيف ميرا اينها انساناو 

 «اند، مگر آنكه ناگزير از راستي باشندهمواره با تو ناراست» ؛(28، ص4311 ماكياولي،) نداذاتاً حريص ؛(16ص

 بيعتدهند و اميالي برخلاف طبه آساني تن به فساد مي ،حتي آنان كه استعداد نيكي دارند ؛(424ص ،4321)ماكياولي، 

 ؛(412، ص4321صفات حيواني دارند )ماكياولي،  و نداعهدشكن ؛(411ص ،4311)ماكياولي،  يابندمي خود

 ،زنندگاه دست به كار نيكي نميهيچو  ؛(418، ص4321ماكياولي، « )باز و فريبكار و ترسو و سودجواند و زبانناسپاس»

 .(441ص ،4318مگر به اجبار )اسكينز، 

 يا دارارمنتقد فناوري آن  مكاتببرخي نقش دارد. هاي مربوط به فناوري نيز ليباور به شرارت انسان در تحل

محصول انسان است و فناوري روشن است كه اما  .(62ص ،4323دانند )برگ، يگر، سركوبگر و نابودگر مطهسل يذات

 ندارد. ين نقشيچن واز ا يجدا

قد شديد ن نيبنابرا .(14، ص4323برگ، است ) يمنافع اجتماعفناورانه تابع شرفت يپفناوري طرح انسان است و 

 يتمجهز شود. حانساني كه نبايد به فناوري  ؛است «ذاتي انسان شرارت»فرض معناي پذيرش پيشفناوري به

منفعل  ود،خ هايختهسادستدرواقع انسان را دربرابر كنند، يم مطرحبر انسان را  هشدار سلطة فناوريكه  ييهادگاهيد

 كنند.ير ميتصو يعاقلانه و اخلاق يو ناتوان از كنشگر

 يهاشهير»ت در مقالة ين وايدارد. ل يشترينمود ب ،انسانطبيعت به  ينيبدب ،ستيزطيمحمربوط به حث ابمدر 

جسته ست بريزطيب محيدر تخررا كتاب مقدس  يها( نقش آموزه4328وايت، ) «ما يشناختبحران بوم يخيتار

حليل تداد. اما  يد و به انسان برتريانسان آفر يوانات را براين و حيوند زمكند كه خدااشاره مي ياتيآداند و به مي

 اًت كه انسان ذاترناك اسطبيعت تنها در صورتي خطر ي. تسختر استبرداشتي بنياديد طبيعت نيازمنانسان و نسبت 

درواقع  د،داننيمطبيعت  يد براين تهديكه انسان را نخست يست زمانيزطيطرفدار مح يهاو شرور باشد. گروهآلوده 

 .جويندبه همين باور بدبينانه تمسک مي

زيست هاي طرفدار محيطاند، گروههاي انسان ناكام ماندهكه منتقدان فناوري در محدود كردن دسترسيدرحالي

هاي وسيعي از زمين محروم سازند. امروزه بهترين نواحي جغرافياي ها را مجاب كنند كه انسان را از بخشاند دولتتوانسته

 شوند.كنند و مانع ورود انسان به قلمرو آنها ميز آنها حفاظت ميهايي شبه نظامي ازمين به حيوانات اختصاص يافته و گروه
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تر از اند؛ اما انسان خطرناكزيستيچرخة مجاز به دخالت در  (ل و طوفانيمانند س) يعيعوامل طب يوانات و حتيح

ست ن انگاهي اين چني يفرض اصلشيپ حق ندارد مطابق طبيعت خود رفتار كند. يتشود و حهر موجودي فرض مي

 «.ذات انسان آلوده است»كه 

 به آن نيز پديد آمده است.نانه يبدب هاياست كه نگاه علمي ين نمونه از دستاوردهايآخر «يهوش مصنوع»

جا نين در ايبدب يهادگاهياست. د «درخت دانش يكاركردها» ين است كه دارايادر دستاوردها ديگر ا آن بتفاوت 

ه ده است كيرس يادرخت دانش، اكنون به نقطه چشيدن ازاز پس سان ان ييند. گوكنيمحس را  يخطر مضاعف

 ،ن صورتيد. در اسازمند وۀ دانش بهرهيز از ميز منتقل كند و مصنوعات خود را نيعت نيتواند شرارت خود را به طبيم

گناه »پيامد  شود تنهاتصور ميده ين پديكه در ا يز خارج خواهد شد. شرارتيار او نياز اخت رسانيبيآس يتوان انسان برا

 .مندي از ميوۀ ممنوعهدر ادامة بهرهاست  «هيگناه ثانو»نوعي « هوش مصنوعي»بلكه  ،تنيس «نينخست

و  تا حد امكان محدود شودـ  انگر استيسا آلوده و طغيكه از نظر كلـ « عقل بشر»ن است كه آت يحيآرمان مس

 .سپاردجان نشين، عزلتبان اههمچون ر ؛منزوي خبريب ،محبوس ياانسان در گوشه

كاهش سهم  يبراهاي متعددي شيوه در دوران جديد،اما  ،ندارد ياديز انطرفدارامروز  يحيت مسيرهباناگرچه 

ا دوران اند، امداشته ين نقشيشه چنينكه الكل و انواع مخدرها هميبا اپديد آمده است. ت يو عقلان يانسان از آگاه

جاد يها ايها و بازياز سرگرم يانفجار ،يارتباط يبا استفاده از ابزارها جديدت يون رهبانهاست و اكنيدوران باز جديد

 و حضور يل و ارتباط جمعياص يمحبوس كند و او را از زندگ يمجاز يادارد توجه انسان را در صومعه يكرده و سع

از مردم را در سطح  ياديبخش ز وعي متنهاها و رمانلميو فها مجموعهكه يد. درحالسازست محروم يزطيدر مح

ت در ز ممكن اسيختگان نيكند، فرهيعت محروم ميتجربة طب يا حتيو  ياز تعقل و خودآگاه ،كردهال متوقف يخ

 ندارند. يدر حل مشكلات بشر يباشند كه نقش ياخودساخته يغرق معماها يدانشگاه يهاطيمح

و  يداند كه پوچيم يتيخاصيب يرا معماها يدانشگاهاز متون  ياديانگر نخست آثار خود را و سپس بخش ز

 (.Unger, 2014) كننديمنه يرا نهاد يخبريانزوا و ب

يک با هيچ گرايي و اصالت انسان قرار دارد، اما بدبينيبدبيني به طبيعت انسان غالباً در كنار شكاكيت، ماده ،در دوران جديد

گرا تواند شکطبيعت انسان بدبين است ادعاي شناخت انسان را دارد و نمياز اين سه رويكرد سازگار نيست. كسي كه به 

دروني در  اعتمادي به عقل بشر است. اين تناقضكند و موجب بيحال بدبيني به انسان شكاكيت را تقويت ميباشد. بااين

ي و دفاع ثبات اصالت وحكند، براي اهر شک فراگيري هست. مسيحيت هنگامي كه گناه فطري را با عهد عتيق اثبات مي

 كند. بنابراين مسيحيت نيز دچار تناقض مشابهي است.به عقل انساني تكيه مي ،از برداشت خود

نكه شرارت يا يانسان برازيرا  ؛داردن يز سازگارين «اصالت انسان»و  «ييگراماده»به انسان با دو مكتب  ينيبدب

كه  يند. رفتاركيرفتار م يماد يروهاير نير ساياشد كه تحت تأثجان بيک جسم بيتواند ينم ،داشته باشد يو گناه
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شرارت  كه يا بد دانست. انسانيتوان آن را خوب يندارد و نم يباشد، ارزش اخلاق يا تصادفيط و ياز جبر مح يناش

هستند.  يک دسته قربانيكنند و يت ميک دسته جناين يدارد، اصالت ندارد. اگر انسان گرگ انسان است، پس در زم

دارد و ، شرافت ناستآلوده و درنده  اًكه ذات يباشند. انسان يتوانند محور جهان هستين دو دسته نميک از ايچياما ه

 يضعف بسبشوند به يم يكه قربانهم ها ر انسانيدفاع كند. سا يمحور جهان هستمثابة بهگاه خود يتواند از جاينم

 ست جهان هستند.ياسِ هست و نيادعا كنند مقتوانند ياند، نمكه از خود نشان داده

 جديد يبه انسان در روانکاو ينيبدب. 5

ن يكند. نقش ناخودآگاه به ا يبيتواند انسان را گرفتار خودفرير ناخودآگاه ميادعا شده است كه ضم يدر روانكاو

 يواهخودخ داردامكان  ،ورتن صين رفتار خود آگاه نباشد. در اياديبن يهازهيمعناست كه انسان ممكن است از انگ

گاه كنند. اگر شرارت ناخودآت يريبه طور ناخودآگاه درون انسان را مد يوانيز حيباشد و غرا يهر رفتار يزۀ اصليانگ

فاع از د يبرا يتظاهر است و هرگونه استدلال عقل يرخواهيخ نوع باشد، هر يشه و رفتاريهر اند يربنايشه و زير

ز يممكن است عقل انسان ن يشده است. درواقع حت واقعز ير غرايتحت تأث يتعقل ش از هرياست كه پ يميتصم

 باشد. يپنهان درون يهازهيروها و انگين يبرا يناخواسته ابزار

هاي زيادي وجود دارد. آيا راهي تجربي ابهام ،اما در شيوۀ اثبات ضمير ناخودآگاه و در نسبت آن با ضمير خودآگاه

 آگاه است؟ آيا ،اي كه در درون خود داردشدههاي سركوبها و خواستههست؟ آيا ناخودآگاه از ترسبراي اثبات ناخودآگاه 

آگاه تواند در برابر تأثير ناخودها را تغيير دهد؟ آيا ضمير خودآگاه ميها و خواستهتواند اين ترسناخودآگاه آزادي دارد و مي

هاي غريزي انسان توسط عقل انسان يا ديگران د. بيشتر خواستهمقاومت كند؟ انسان غريزه و حرص و طمع و شهوت دار

 روي هميشه در كنار نزاع با ديگري، بين دو سطح از درون انسان نيز نزاع است.شوند. بدينمحدود مي

 دهد ويب ميگر را فريبخش د ،ک بخش از دروني ،درون انسان يروهايتواند نشان دهد در نزاع نيم يروانكاو

ن تصور يآگاه است. اما ا يبين خودفريگران از ايش از ديش و بيخود فرد پ ،يطين شراياما در چن، شوديم رهيبر آن چ

قابل اثبات  ل است ويدليابند، بيطره يتوانند بر رفتار و ذهن و عقل انسان سيبا كمک ناخودآگاه م يوانيز حيكه غرا

ه شرارت توان افراد را متهم بيت و با تمسک به ناخودآگاه نمزۀ خود آگاه اسيگران از انگيش از ديب يست. هر انسانين

 دانست. يبيو خودفر ياكاريخوب را ر يا كارهايكرد 

 يازهيانگ»اما  ،گران پنهان باشديد يزۀ فرد ممكن است برايست كه خود فرد از آن آگاه نباشد. انگين يزيزه چيانگ

توانند نميند و ستيض است. اگر افراد از سطح ناخودآگاه خود آگاه نک مفهوم متناقي، «ز پنهان باشديخود فرد ن يكه برا

م آن را به يصمر و تيتوان تأثيندارد و نم يتفاوت يرونيب يروهاير نيرو با ساين نين صورت اي، در اآن را پايش كنند

مانند  ،كنديت ميريو رفتار را به سمت شرارت مد يپنهان، خودآگاه ياكه به گونه يخود فرد نسبت داد. ناخودآگاه

قاومت در توان مكسي كه شود و يافت ميدر ياريكند. وسوسة ناخودآگاه در سطح هوشيكه وسوسه ماست  يطانيش
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م بخش يتصم ن اگريست. بنابراين وسوسه نيشة حاصل از ايا انديگرفتار جبر است و مسئول رفتار  ،دربرابر آن را ندا

 توان به خود فرد نسبت داد.ير را نمين تأثيندارد ا ر ناخودآگاهيدر تأث يخودآگاه ذهن نقش

 خيدر نگارش تار ينيغلبة بدب. ۳

و  زان قتلياز م يخيتار يهاخ و تمركز بر گزارشيدر نگارش تار «انسان يشرارت ذات»و  «يگناه فطر»باور به 

توسط ح سيارۀ زمين به طور مدر سط ،كندنقش داشته است. بر اساس آماري كه تافلر ارائه مي ،خ بشريت در تاريجنا

جنگ  499تا  29كند در آينده اين آمار به يم ينيبشيدهد. او پسي جنگ با ابعاد گوناگون رخ مي قريب ،در هر سال

 يدرد و رنج نوع خ وجود دارد و هريكه از جنگ و غارت در تار يهرگونه گزارش .(441ص ،4311)تافلر،  افزايش يابد

سان د كه نوع اننماييت مين باور را تقويكند، اياز رفتار و گفتار همنوعان خود تحمل م يكه انسان در طول زندگ

 دارد و انسان گرگ انسان است. يل به بديشتر ميب

را به طور  انسان تواند طبيعت و هويتاند، اما اين آمار نميها انسان كشته شدهها ميليونبا اينكه در برخي از جنگ

ک مورخ يا گزارشگر وظيفه ندارد رويدادهاي تكراري زمين را گزارش كند. اين در حالي است كه كامل معرفي نمايد. ي

شوند. در توان شناخت و رويدادهاي تكراري در تاريخ گزارش نميطبيعتِ انسان را با كمک رويدادهاي تكراري بهتر مي

ها نفر نيز هستند كه براي رشد و پرورش و شود، يک قاتل وجود دارد. اما صدروي زمين براي هر انساني كه كشته مي

ها و مربيان براي پرورش نسل بعد از خود، متن اصلي زندگي انسان در اند. كار و تلاش خانوادهحفظ جان او تلاش كرده

 تمام جوامع است. تاريخ قادر نيست جزئيات اين بخش را كه پر از فداكاري و عشق و معناست، ثبت كند.

 ييهاشتر نام دولتياما ب ؛كننديآموزش و رشد و رفاه شهروندان تلاش م يبرا ،خيها در طول تارها و دولتسازمان

 يعيبش از مرگ و مرگ طيشه تولدها بيكه هميشوند. درحاليانت ميماند كه گرفتار جنگ و خشونت و خيخ ميدر تار

 يصدر روابط شخ يدانند. حتيتر مها را مهمتلتعداد ق ،خيز مانند علم تاريها نها و رسانهش از قتل است، روزنامهيب

ت و يماند. جنايها مد در ذهنيگويشه ميكه هم يش از سخنان راستيد، بيگويک بار ميک نفر يكه  يز دروغين

 شود. يده ميشتر ديب خاطرن يست و به هميو قابل انتظار ن يو تكرار يعيطب يداديز مانند دروغ، رويشرارت ن

اوت بر به نوع انسان است. قض ينيشة بدبيها رين نمود بديدارد. هم يشترينمود ب ي، بد«و نمود بود»در دوگانة 

جه يدارد، نت يشترينمود ب يج كه بديار راين مغالطة بسيد. مردم در اينام «مغالطة نمود شر»توان ياساس نمود شر را م

جه ين نتيه اب يز ممكن است با مغالطة مشابهيخ نيلسوفان تاريو شرارت همه جا را گرفته است. ف يرند كه بديگيم

 يشتريجنگ و كشتار فقط نمود باما واقع آن است كه خ غلبه دارد. يبرسند كه شرارت در ذات انسان است و بر تار

غلبه  توان ادعا كرد شرارت بر انسانيز نميها ندر جنگ يگران است. حتيد بهكمک  يبشر برا يشتر رفتارهايدارد و ب

است.  ياخلاق يش از شرارت و خطايب يشناخت يها جهالت و خطايها و دشمنها و قتلاز جنگ ياري. در بسدارد

 يقراخلايقت و شرافت هستند و رفتار خود را غيمانند حق ييهاكنند در حال دفاع از ارزشيسربازان اغلب گمان م

 دهد.يرا نشان م يست و نادانيآنها ن ياز شرارت ذات ين قضاوت آنها اگر نادرست باشد ناشيدانند. اينم



  357 . . .رضا صادقي و /  شناسي جديدپيامدهاي آموزة گناه فطري در انسان

ز ممكن است گرفتار يدهند نيست هشدار ميزطيمح يو خطر انسان برافناوري كه در خصوص خطر  يكسان

سان و پسماندها و نقش ان يصنعت يهايها و آلودگجنگل ين هشدارها فقط به نابوديباشند. در ا «مغالطة نمود شر»

ست و كاشت يزطياز مح يود و از نقش انسان در مقابله با عوامل خطر و نگهدارشيتوجه م ياگلخانه يدر گرما

كه  يا هر كارهشتر انسانيرد، بيگيجنگل با صاعقه آتش م يد. وقتيآيان نميبه م يوانات سخنيدرخت و پرورش ح

ز ين يست و برخين يعيشه طبيها همها در جنگليسوزآتش اگرچه ،دهنديخاموش كردن آتش انجام م يبتوانند برا

 ش از تلاشيخاموش كردن آتش ب يتلاش انسان برا ،انسان است. اما در مجموع يانگاراز سهل يا ناشيو  يعمد

 روشن كردن آن بوده است. يبرا

 ياديد كرده است. بخش زياست كه انسان تول يياز غذا يمندبهره خاطراز موجودات زنده به  ياديبخش ز يبقا

ان با است كه انس ييهان حاصل باغ و بوستانيزم يوانات در روياز حيمورد ن ييژن و مواد غذايسبز و اكس ياز فضا

 به نقش انسان در نظافت ،ستيزطيمربوط به مح يهادر گزارش. همچنين جاد كرده استين ايزم يدست خود بر رو

ت ممكن اس يا حتيشود و ينم توجه يوانيو ح ياهيگ يهااز گونه يسبز و نگهدار يجاد فضايشهر و خانة خود و ا

 شود. يا خودخواهانه تلقي يشيز ناخواسته، نماين نقش مثبت انسان نيا

وش اگر ه يگران است. اما حتيرخواه خود و دياست كه خ يدر دست انسان يابزار ،در گام نخست يهوش مصنوع

ست. اگر ين ينگران يدا كند، باز جايپش از انسان يب يتيو خلاق يو آزاد يخارج شود و آگاه ياز حالت ابزار يمصنوع

د ياست و بيخطرناك ن يادهيپد ،است يو آزاد يآگاه يبرتر از انسان كه دارا ير است، تولد موجوديخ يوجود و آگاه

 يتيماه ين نگرانياز گسترش عقل و محصولات آن است و ا ينگران ياز هوش مصنوع ياز آن استقبال كرد. اما نگران

توسعة  يد برايمف يابزار ،تر از انسان استنييت پايو خلاق يكه از نظر آگاه يتا زمان يمصنوعدارد. هوش  يحيمس

 تواناست. يک معلم و الگوي بداي يعقل است و اگر بر انسان برتر

انسان به  يگر نسبت به دسترسيدر او غلبه داشته باشد، د يل به خوبيو مبوده فطرت پاك داراي اگر انسان 

ر و يه تسخن معناست كيوجود ندارد. اعتماد به عقل انسان به ا ياديز يعت نگرانيشتر از طبيب يرداربعت و بهرهيطب

د و استفاده يدر تول ،ن صورتيگران است. در ايرخواه خود و دياست كه خ ير نظر عقليعت و استفاده از آن زير طبييتغ

غلبة  نة رشد ويابد، زميش يانسان افزا يآگاه غلبه ندارد و هرچه توان و يز بدخواهين يو صنعت ياز محصولات فن

ان ن است كه انسيز ايطره دارد نيرخواه است و بر تمام امور نظارت و سيكه خ ييشود. خواست خدايها فراهم ميخوب

 .ز استمرار داردينده نيخلقت او در آ زيرا ؛است يبه رحمت اله ينيبدب ،از كمبود منابع يعت استفاده كند و نگرانياز طب

ش يه با افزامند و خودخواستن است كه انسان به طور نظاميا يبه انسان و هست ينيبدب يج عمليگر از نتايد يكي

شود، يه منياردها دلار هزيلير كرات ميات در ساياز ح ييهاافتن نشانهي يكه برايكند. درحاليت خود مقابله ميجمع

 يعقل و يهوش يهاتيكه در قابل يواناتين حيست. در زميكرات نر يدر سا يات و آگاهياز ح ياچ نشانهياما هنوز ه
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ش يز افزارند. اما فقط انسان ايگيزه و توان خود بهره مياز تمام غر ،نسل خود يبقا ي، برادارندانسان كمتري نسبت به 

 كند.يت خود را نازا ميجمع ،است كه با برنامه يت خود هراس دارد و تنها موجوديجمع

ها شد جمعيت فقط به سبب نگراني از كمبود غذا و مسكن نيست. در طول تاريخ هرچه تعداد انساننگراني از ر

امكانات زندگي و تنوع محصولات غذايي نيز افزايش يافته است. چين و هند بعد از اينكه جمعيتي  ،افزايش پيدا كرده

ورها ستند و امكانات زندگي را براي ساير كشميلياردي پيدا كردند، اكنون در بسياري از محصولات غذايي صادركننده ه

اهي كننده نيست. با تولد هر انسان ميزان عقل و آگكنند. منطق اين فرايند روشن است. انسان فقط مصرفنيز فراهم مي

چند  تواند نيازهاييابد. هر انساني يک نيروي كار است كه با كمک فناوري ميو آزادي و خلاقيت در جهان افزايش مي

 سان را تأمين كند. بنابراين بدون بدبيني به نوع انسان دليلي براي مخالفت با افزايش جمعيت وجود ندارد.ان

ز مشخص ين يجمع يبه انسان در بحث از ساختارها و نهادها ين دو نگاه مثبت و منفين بياديتفاوت بن ،تيدر نها

آلوده  يتت فطريحيشده كه از نظر مس يطراح يننظارت بر انسا ياست كه براداراي ساختاري سا يكلنهاد شود. يم

خشم مهار  يز براين به انسان نيز مكاتب بدبيد نيت واسطة انسان و خداست. در دوران جديروحان ،ن سازمانيدارد. در ا

ع نواز با ايها نند. رسانهنماييت ميكنند و نظارت آنها را تقويه ميها و نهادها تكو حرص و شهوت افراد به سازمان

د يبر نظام آموزش و پرورش غلبه دارد. شا «پاسخـ  محرك»كنند و روش يت ميريها را مدذهن ينيتلق يهاروش

 يويد «اتانيلو(. »Hobbes, 1904) كنديم يمعرف «اتانيلو»ر يرا با تعب جديداست كه هابز دولت  علتن يبه هم

 ود.شير دولت مياس ،با همنوعان نزاع مهار يناچار و براهانسان ب ،دارد و از نظر هابز ياست كه شرارت ذات ياافسانه

 يقمنط يدچار تناقض «يگناه فطر»مانند مفهوم ه ،ت شرارت انسانيريمد يبرا يجمع يهاه به سازمانيتك

 ر ذات هرن باشد، شرارت انسان ديناديب يند و اگر انسان گرفتار شرارتايانسان يز محصوليها نن سازمانيا زيرا ؛است

 د وگردين تناقض حل مياعتماد شود، ا يز رسوخ خواهد كرد. اما اگر به فطرت و وجدان انسانين يسازمان و نهاد

 خواهد بود. يانسان حداقل يدر زندگ يجمع يهانقش سازمان

ا در ر ييتواند نقش نهايها ماز تسلط سازمان يافراد جدا ين معناست كه وجدان اخلاقيبه ا «ينتيطپاك»

است كه  ديمف يابزار ،عتيو طبفناوري مانند  ،يت فرد و جامعه داشته باشد. البته هنوز سازمان و نهاد جمعشرفيپ

ت كه مورد اس يفطرت و وجدان و عقل انسانبر  ياصلية كمک كند. اما تك يت و اخلاق بشريتواند به رشد عقلانيم

 رخواه است.يخ يد خداييتأ

 يريگجهينت

هاي لنخستين زوج از نسل بشر كه به گناه آلوده شدند، نس« گناه فطري»داند. بر اساس آموزۀ طري ميكليسا گناه را ارثي و ف

اعتمادي به عقل بشر در قرون وسطا در همين فضاي بدبيني به ذات انسان شكل گرفت. اين بعدي را نيز آلوده كردند. بي

ت كه گناه و اين اس« گناه فطري»اشكال اعتقاد به مفهوم گرايي تداوم يافت. در دوران جديد با شک ،بدبيني به عقل بشر
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دروني  گرفتار تناقض« گناه ذاتي»مفهوم  ،تواند فطري باشد. از اين نظرداند كه نميشرارت را رفتاري اختياري و ارادي مي

هيچ  ،وم استپاك و معص ،تواند فطري باشد و در اين باور كه نوزاد در بدو تولداست، اما پاكي يک رفتار اختياري نيست و مي

 تواند فطري باشد.ها نيز يک رفتار اختياري نيست و ميتناقضي نيست. حتي گرايش به خوبي

 ن بود كه اگر بتوان ذاتيج ايرا يها توجه شد. تلقيبه بحث از كل ،حل مشكل تناقض يسطا برادر قرون و

او  ،تولد نشدن با گناه مين است كه انسان نخستيل اتر است. اما مشكساده يرا اثبات كرد، اثبات گناه ذات يمشترك

گناه » توان به مفهوميز نمياز فطرت و ذات او نبود. پس با اثبات ذات مشترك ن يپاك داشت و گناه بخش يفطرت

 يشناختشد و با دو روش روان «يگناه فطر»ن آموزۀ يگزيجا «انسان يشرارت ذات»د باور به يد. در دوران جديرس «يذات

نبود. در  ينظر فقط ينين بدبيافت. ايبه انسان تداوم نسبت  ينيد و بدبگرديانسان دفاع  ياز شرارت ذات يخيتارو 

دۀ يهر پد ي،طوركلشد و به يعت خطرناك تلقيا تسلط بر طبيت جامعه يريقدرت انسان در مد فناورياست و يفلسفة س

فتار كنند، عت خود ريد بر اساس طبرنوانات حق داياجسام و ح كهي. درحالگرديدنقد  ،عتيعنوان دخالت در طببه يانسان

و  يبدخواه عت توسط انسان از سرير طبييو تغ يدستكار يي. گوقرار گرفته استد يانسان مورد ترد يبرا ين حقيچن

 رد.يقرار گ ،كه بدخواه و نادان است يد در دست انسانيد نبايجد ياست و ابزارها يا ناداني

ن يا يين فضايف شود. در چنيشرارت انسان تعر مهارها در شد نقش دولت و سازمان موجب به انسان ينيبدب

و ذهن انسان توسط  گيردقرار  يجمع يهاطرۀ سازمانيو سرنوشت افراد تحت س يت و آزاديخطر وجود دارد كه هو

 شود.ت يريها مدرسانه

ن مشكل ياباشند. بنابر يا فطري يد ذاتنتوانينم يمين مفاهياست و چن يازمند آزاديز مانند گناه نياما شرارت ن

از راه تجربه و عقل  يگونه كه گناه فطرز وجود دارد. همانين« انسان يشرارت ذات»در مفهوم  «يگناه فطر»آموزۀ 

 ز وجود ندارد.يانسان ن يشرارت ذات يبرا يست، راهيقابل اثبات ن

ست و روشي تجربي براي مشاهدۀ انگيزۀ انسان و اثبات خواني ااثبات شرارت با روش روانكاوي نيازمند نيت

با تجربه  ،غلبة بدخواهي در آن وجود ندارد. اين ادعا كه خودخواهي و بدخواهي انگيزۀ پنهان هر رفتاري است

 قابل اثبات يا ابطال نيست.

زۀ يانگ»ن يبنابرا خود فرد پنهان باشد. يتواند براياست و نم يازمند آگاهيزه نين است كه انگيگر ايمشكل د

آنكه  ببسست و به ين ياما شرارت ذات ؛خ وجود داشته استيک مفهوم متناقض است. البته شرارت در تاري «ناخودآگاه

 يعيطبيرغ يادهيدخ بر اساس پير تاريداشته است. مطالعه و تفس يشترينمود ب يخ و نگاه بشرياست، در تار يعيرطبيغ

 شد. يمعرف «مغالطة نمود شر»ن نوشتار با عنوان يطه است كه در امغال يدارد، نوع يشتريكه نمود ب
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Abstract 
Adopting a descriptive-analytical approach, this paper refers to the concept 

of opposites in Hegelian thought. Opposites have transformed Hegel’s 

philosophy into a fruitful contemplation for audiences, to the extent that 

this dimension can be considered the most captivating aspect of his 

thinking. Opposites progress through their dialectical course based on a 

triad. Therefore, in the first step, by examining the dialectical method and 

the process of transformation of opposites, an attempt has been made to 

present Hegel’s viewpoint on opposites and the manner of their unification. 

In the next step, opposites are examined from Molavi’s perspective. In 

Molavi’s thought, significant attention is also paid to this subject. In his 

thinking, opposites have entirely different fates in the world of Sovereignty 

(Jabarut) and the material world, such that in the material world, they have 

diverse functions and ultimately follow the path of incorporeality, whereas 

Hegel’s thought is far removed from such concepts, as he only focuses on 

opposites in the material world. Hegel has borrowed heavily from Molavi 

in his discussion of opposites. 
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ز ين يشة مولويدر اند گرديده است. يبررس يدر گام بعد اضداد از منظر مولو ارائه شود. ن آنهايوحدت ب
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 ،نديمايپير تجرد را ميمس ،انيو در پا رنددا يمتنوع يكاركردها ،در عالم مادهكه  ايگونهبه ،متفاوت دارند

تنها به اضداد در عالم ماده وي كه چنان ؛دور استبه يمين مفاهيشة هگل از چنياند يكه فضايدرحال
 داشته است. ياز مولو يپرشمار يهاساقتبا ،توجه دارد. هگل در بحث اضداد
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 مقدمه

م رود. بسياري از انديشمندان به اين نظاشمار ميهاي فلسفة غرب در قرون جديد بهشاخهن يترفلسفة هگل از فعال

در  ،برايناعي پرشماري در غرب بر پاية آن شكل گرفته است. افزونهاي فلسفي و اجتماند و موجفكري توجه داشته

 اند.شرق نيز تحت تأثير فضاي فكري غرب، افراد زيادي به ترويج افكار هگل پرداخته و به مباني انديشة او توجه كرده

تيک كاوست. تحرك و پويايي فلسفة هگل وابسته به ديال« روش ديالكتيكي»وجوش تفكر هگل هستة پر جنب

 است.« اتحاد ضدين»بر اصل است. ديالكتيک نيز مبتني

الدين محمد بلخي )مولوي( مكرر مطرح شده است. در انديشة عارف شهير جلال« تضاد»از سوي ديگر، بحث 

 هاي مولوي آشنايي داشته و از آنها در آثار خود بهره برده است.بر اينكه هگل با انديشهشواهد روشني وجود دارد مبني

موضوع اصلي اين نوشتار است. بر اين اساس، پرسش بنيادي آن « اتحاد متضادين»ارزيابي ديدگاه هگل دربارۀ 

در « ديناتحاد ض»در روش ديالكتيكي هگل از نظر مولوي پذيرفتني است؟ بحث « اتحاد ضدين»است كه آيا اصل 

باره نرو ضروري است نظر هگل در ايرد. ازاينآوميان ميرا نيز به« امتناع نقيضين»چالش پذيرش اصل  ،انديشة هگل

 اعتبار دارد يا خير؟« امتناع نقيضين»اصل  ،بررسي شود و روشن گردد كه آيا در ديدگاه مولوي

نگريسته شود. در اين نگرش، عقل جايگاهي بنيادين دارد. « كل»هگل تأكيد دارد كه جهان بايد به صورت 

 در روش ديالكيتک هگل نيز از اهميت برخوردار است.بنابراين بررسي ماهيت و كاركرد عقل 

اس ولي مقايسه و ارزيابي نظرية وي بر اس ،هاي پرشماري دربارۀ ديالكتيک هگل صورت گرفتهتا كنون پژوهش

 است.هاي مولوي كمتر توجه پژوهشگران را برانگيخته انديشه

ي هرچند اين مفهوم در آن دوران ماهيت ،شوده ميدر آثار افلاطون ديد« ديالكتيک»نخستين كاربرد مؤثر اصطلاح 

اي دارد انتزاعي داشته است. در آثار فيلسوفاني مانند ارسطو، آگوستين، دكارت و ديگران ماهيتي متغير و حاشيه

 د.هايي نوين مطرح گرديديالكتيک )استعلايي( با ويژگي تا اينكه در انديشة كانت، ،(11، ص4319)مجتهدي، 

 ،خش ديگرشد. ببخشي از منطق كانت بود كه به عقل و شناسايي غيرمجاز مربوط مي« استعلاييديالكيتک »

ه مقولة سوم كرد كگانه بررسي ميتحليل استعلايي بود كه عملكرد فاهمه و شناسايي مجاز را در قالب مقولاتي سه

 تأليف دو مقولة قبلي بود.

ن يترد مهميشا .(860و  861-863، ص4304زر، ياست )بک كانت وارد كرده يالكتيهگل نقدهاي بسياري به د

و  ق عقل ممكن استيحصول شناخت از مطلق )نامشروط( از طرمعتقد است: راد هگل به كانت آن باشد كه هگل يا

 .(864، ص4304زر، يكند )بيعرضه م «كل»مطلق را به صورت  ،بر اين اساس

 يشناسان معرفتيكه بنيدرحال ،دهديتفكر خود قرار م يزآن را نقطة مرك ،ت استقبال كردهيهگل از فهم واقع

 است. ت شكل گرفتهيبا واقع يگانگيكانت بر اساس ب



          ،3454 پاييز، 33، پياپي اول، شماره سوموسال بيست 

 

334 

 شه هگلي. تضاد در اند1

ند يات، فريمد نظر هگل لازم است ماه يكشف معنا يشة هگل دارد. برايدر اند يگاه مهميجا يكيالكتياد دتض

 ،ور كردهها را مرن سرفصليادر گام اول  ،م. در ادامهيكن يرا وارستبط ديگر مفاهيم مرو  «تضاد»، اصل يكيالكتيد

 :م كرديخواهتحليل را  يشة مولويتضاد در اند ،در گام بعد

 اضداد يکيالکتيت دي. ماه1-1

داند. بر اين شناسي و هستي را بر همديگر منطبق ميزيرا هگل معرفت ؛ديالكتيک هگل نقطة تقاطع هستي و شناخت است

روح پيشرفت علمي است « ديالكتيک(. »11، ص4319مطابقت انديشه و هستي است )مجتهدي، « ديالكتيک» ،ساسا

هم  ،(. ديالكتيک489، ص4309گيرد )مجتهدي، بر آن شكل ميمبتني ،( و هر شناخت علمي معتبر83، ص4198)ميبي، 

 (.412، ص4310كي دارد )سينگر، زيرا محتواي انديشه نيز ماهيتي ديالكتي ؛هم خود محتوا ،روش بيان است

زان يكه از مواجهه با تضاد و تناقض گر يروش ؛ديقت برگزيكشف حق يبرا يمثابة روشک را بهيالكتيهگل د

 شود.يک درواقع موتور محرك فلسفة هگل محسوب ميالكتيست. دين

 .(819، ص4304زر، ي)باست  يهست يلدر پي تعيين ساختار كعه است كه يمابعدالطباين دستگاه فكري نوعي 

ن يو ا بخشدمير ابعتاک به مطلق يالكتيرد. ديگيقرار م يكيالكتيند ديدر فراي ـ نيا عي يذهني ـ اعم از متناهي هست

شناسد بهستي را  بتواند شهيآنكه اند يآورد. برايبه دست م يهستهماهنگ با اعتبار را از مطابقت با اصول خود و 

 ست؟يچ يكيالكتيند ديرا تجربه كند. اما فرا يكيالكتيند ديفرا ناگزير بايد

 يکيالکتيند دياضداد در فرا .2-1

 قه است:يا دقيبر سه گام  يمبتن يكيالكتيروش د

ن يز بيجاد تمايكاركرد فاهمه ا .است يداريپا يا صورت دارايدر آن مفهوم  نخست. گام فاهمه )ثبات(:

 .(812، ص4304زر، يكند )بيوضع م «نفسه يف»ا را به نحو ياشكه ايگونهبه ؛استياش

« الكتيکدي»شود. اين گام را بخشي از ضد خود مي ،در اين مرحله تعين اولثباتي(: دوم. عقلانيت سلبي )بي

(. اين مرحله در فرايند ديالكتيک نقش 48، ص4198نمايد )ميبي، كند و هم حفظ مياند؛ زيرا هم لغو ميهم ناميده

 ارد.كننده است. گام دوم همواره خصلتي منفي دق ديالكتيک منوط به وجود اين گام در مقام نفيزيرا تحق ؛بسزايي دارد

ن يا .(48، ص4198، يبيرد )ميگيوحدت شكل م ،امر متضادميان دو  ،اين مرحلهدر سوم. عقلانيت ايجابي: 

الت پيشين حبر تعامل دو  زيرا ؛ودهبسو محل وحدت گام اول و دوم کياز است؛  يكيالكتيند ديتداوم فراساز زمينهگام 

 .را نيز داردگر يداي هيپاسه هبورود  يبودن، آمادگ يجابيا سبببه ،گريدسوي و از  ،استوار است

 ن گام اول و دوميپس از آنكه ب. استبدان روي آورده  در عين اقتباس،هگل است كه  يگام سوم از ابتكارات

ء و يش آن ةمجموعبلكه  ،ستين منفردء يک شي كند كه مطلقْين ادعا منيچن مرحله فاهمه يدر ا ،رخ داد يتناقض

 وابسته به آنهاست. نخستء يكه شاست  ييايهمة اش
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 يگام دوم )جزئ يهم مدعاگردد و ميگام اول )استقلال امر نامشروط و مطلق( حفظ  يهم ادعا ،ن وصفيبا ا

، 4304زر، ي)بشود مكن ميم «كل»دن به ساحت يا رسب ،از تناقض ييشود. رهايت مي( تثببودن و وابستگي شيء

 يلقاز كل ت يفاهمه نادانسته امر نامشروط را جزئكه درحالي ،نامشروط است ،خود ياجزا ادر نسبت ب «كل» .(810ص

 نامشروط است.خود كل، . اين در حالي است كه اين كرده بود

 ن اضدادي. اول3-1

شود ـ سه مقولة كه در آن با افزودن فصل به جنس، نوع حاصل ميهگل با الگوبرداري از منطق ارسطويي ـ 

روش  بجاست نخستين كاربرد ،)ايجابي( را طراحي كرد. براي فهم بهتر سخن هگل« عقلاني»و « سلبي»، «ايجابي»

 پاية معروف )هستي، نيستي، شدن( بررسي كنيم:ديالكتيكي او را در سه

يكسان است  تنها با خود ،اشواسطگي تعينين يا كيفيت ديگر. در بي، هستي محض است، بدون هرگونه تع«هستي»

مانند اينكه بگوييم: اين كتاب  ؛(494، ص4309شود )هگل، بودن آن ميپذيري و تهيو همين امر موجب غيرمتعين

 ،«هست»اب كت گوييم: اينوقتي مي«. نيست»ايم: اين كتاب ، ولي هيچ ويژگي ديگري نداشته باشد؛ انگار گفته«هست»

هستي  ،بر اين اساس«. نيست»مثل اين است كه بگوييم: اين كتاب  ،اما غير از هست بودن هيچ خاصيت ديگري ندارد

شود. دار ميپدي« نيستي»شود. از اينجاست كه محض اگر از همة تعينات خود تهي باشد به ضد )نقيض( خود تبديل مي

، 4304كه هگل نوعي يگانگي بين هستي و نيستي قائل است )هگل، انچن ؛هستي، نيستي را درون خود دارد ،بنابراين

(. اين وضعيت حاكي از بروز تناقض بين دو مقولة هستي و نيستي است. اما چون هستي و نيستي با همديگر تعامل 813ص

 است. يشينآيد كه جامع بين دو مقولة پپديد مي« شدن»مقولة سومي به نام  ،شونددارند و درون يكديگر منحل مي

اي مانند هستي كه ظاهراً در آن نيست معجزۀ روش ديالكتيک هگل اينجاست: استخراج چيزي از درون مقوله

است و البته شامل همة مقولات بعدي نيز  هستي نخستين مقوله ،(. در اين سير486ص ،4، ج4314)استيس، 

از مفاهيم كلي و مجرد به مفاهيم كمتر  ،متضادشود؛ زيرا مشتركات آنها را در خود دارد. حركت ميان مقولات مي

 كلي و كمتر مجرد گرايش دارد.

« اندازهيب»شود. سپس به يمطرح م« برنهاد»مثابة ت( بهيت و كميفيك ية دومِ هگل مقولة اندازه )دارايپادر سه

وحدت  ، به«نهادهم»مثابة به «ذات»ن دو در يكند كه با آن در تضاد است. سرانجام ايـ گذر م« برابرنهاد»مثابة هبـ 

ري به ديگ كه هگل ترسيم كرده است، ييمطابق الگو ،هيپان سهيا ياجزاهريک از  .(82، ص4198، يبيرسند )ميم

 افته است؟يواقع تحقق بهاين الگو ا يد آيد دياما با كند.گذر مي

 هاي ديگر هگلپايه. چالش سه1-3-1

 :دانمواجه يجد هايچالشو با  ستيدو ن نياگي و انسجام سادهمنطق هگل بديگر  يهاهيپاسه

يعني به جاي سه عنصر، از چهار يا دو عنصر  ؛اندها درواقع چهارپايه و دوپايهپايهبرخي سه الف. چالش ساختاري:
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سرانِ او (. مف39-80، ص4198آنكه هگل توضيحي دربارۀ تغيير اصل ديالكتيكي ارائه كند )ميبي، بي ،استفاده شده است

 (.Taylor, 1999, p79اند )اند يا صرفاً از او دفاع كردههاي ناموفقي براي توجيه نقض اصول ديالكتيک انجام دادهتلاش

ا ا بي( Findlay,1962, p68-69)درك كنيم ک معنا يش از يگانه را در بمراحل سهاند: دادهشنهاد يپ يبرخ

اند كه هگل نتوانسته است رفتهيپذنيز  يبرخ .(Burbidge, 1981, p44) تمهيداتي لفظي، تناقض را كاهش دهيم

 .(438، ص4، ج4314س، يبندد )است كاركدست بهصورت يک خود را به يالكتيروش د

 يضادن تين هنر و ديند. باهاي واضحن و فلسفه( فاقد تضادي)هنر، د يهاهيپاسه يبرخ ب. چالش محتوايي:

همچنين در  .(434، ص4، ج4314س، ي)استآنها باشد نهاد همتواند ميسفه فلچگونه ست ينروشن ست و ينمشهود 

 .(38، ص4198، يبيست )مين يجار يكيالكتيز اصول دين «افتهي، هدف محدود و هدف تحققيهدف انتزاع»پاية سه

آنكه  حال و ،(19-33ص، 4198ميبي، را پنهان كنند ) هاچالشاند اين غريب كوشيدههات يمفسران با توج برخي

در مقابل »انند توان با تعابير كلي منيستند، نميمحتوا متضاد از نظر آن  يه بازمانده و اجزايپال سهيهگل از تشك يوقت

 اند.مسئله نشان از ناتمامي اصلي دارد كه مفسران وي از آن حمايت كردهن يه كرد. ايآن را توج« بودن

 يزيچ چينامشروط است و ه كند. مطلقْيدا ميادامه پ« مطلق» يعني، ييتا مرحلة نها ،هاهيپار اضداد در سهيس

ا ست. بيخارج از خود وابسته ن يزيرو به چنيازا ،ز استيمطلق شامل همه چچون د. سازرا محدود  وجود ندارد كه آن

مطلق  .(829ص، 4304زر، ي)ب گرددنيز حاصل ميد و شناخت مطلق وشميل يكمفكري هگل تنظام  ،تحقق مطلق

ن يدا كند. بنابرايمعنا پبا آن تضاد  وجود ندارد تافراتر از مطلق  يزيست. چيز در تضاد نيچ چيرا با هزي ؛ان تضادهاستيپا

 «يضمامان» باشد؛ زيران را در خود داشته يشيم پيد همة مفاهين مقوله باين مقوله در منطق هگل است. ايمطلق آخر

 ود.خواهد ب يزاعصرفاً انتن نباشد ياست. اگر چن

 يحاو يكشاند. مقولات فروتر به نحو ضمنتقابل و تعامل ميآنها را به  ،ن مقولات فروتر و برتريچرخة تضاد ب

 را در خود دارد. «شدن»و هم  «يستين»هم  ،يطور ضمنبه «يهست»مثلاً،  ؛اضداد خود و مقولات برتر هستند

حاضر  «شدن»وضوح در به« هستي»مثلاً،  ؛دارد به صورت صريح مقولة فروتر را دربر« برتر»مقولة  در مقابل،

با نگاهي  ،زيرا شدن در فلسفة هگل ؛(411، ص4، ج4314نوعي هستي است )استيس، « شدن»است؛ زيرا 

 دهد.چراكه گذار از يک امر به امر ديگر است و نمايش تحول وجودي را بازتاب مي ؛شودشناسانه بررسي ميهستي

 «تضاد»اصل  .4-1

كي( تري و خش ،ها و جوهرهاي متضاد )آتش و آب، گرمي و سرديبر اين باور بودند كه جهان از نيروها، كيفيت هايوناني

ز تغيير را كردند. افلاطون و ارسطو نيساخته شده است. تضادها نقش مهمي در انديشة آناكسيمندر و فيثاغورثيان ايفا مي

ستند )اينوود، دانها( جهان را واجد تضاد و قطبيت ميپردازان )رمانتيکالاند. گوته و خيگذار از يک ضد به ضد ديگر دانسته

اين معنا كه شامل اشيايي است كه هريک ضدي  چيز در جهان دوگانه است؛ بههمه ،(. در اين نگاه139-180، ص4321

 اند.عشق و نفرت از همين نوع ،اند. براي مثالاما از نظر كمّ با يكديگر متفاوت ،دارد. اين اضداد تفاوت ماهوي ندارند
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ن اصل، امور ياست. مطابق ا «تضاد»اصل  كه يكي از آنها داردوجود  يمشخصاصول  ،فكري هگلدر نظام 

براي  يبستر ميان آنهاتضاد  شوند وزمان پديدار ميهم «يستين»و  «يهست»كنند. يدا ميمتضاد به دنبال هم تحقق پ

هم د و دهيرخ م يدر عالم ذهنهم  ،ندين فراي. اسازدان آنها الفت برقرار يتا مكند فراهم ميرا  يامر سومگيري شكل

 خورد.يرقم مبر همين اساس ر حركت جامعه و جهان يمسدر سطح عيني و 

وحدت  به« نهادهم»زيرا لازم است اين تضادها در يک  ؛داندهگل پيدايش دولت را نيز نتيجة تضادهاي دروني جامعه مي

 بسترساز تحرك و پيشرفت است و نبود آن به ايستايي و رخوت منجر خواهد شد.« تضاد»ارت ديگر، اصل عببرسند. به

 هگل ةشيتضاد در اند يهايژگي. و1-4-1

 ن شرح است:يشة هگل به اياند تضاد در يهايژگيو

 .ستين يگريز ديک ضد دارد؛ اگر غرب ضد شرق است ضد چيفقط  يزيهر چـ 

 .درنيناپذکياضداد تفكـ 

 .گر استيضد د يا حاويهر ضد مستلزم  ،گريعبارت دبه .گر وجود دارديضد به ضد د هرل يامكان تبدـ 

 آنهاست. يپوشاندهندۀ هماضداد نشان يريپذليـ تبد

 ابند.ييز ميق تضاد تماياضداد از طر يست؛ برخين يت همة اضداد ذاتيـ ضد

 در خواجه و برده. يمثل وارونگ ؛دكننيگر گذر ميكديبه  ،ـ اضداد در نقطة اوج خود

 .(131ـ134، ص4321نوود، ياضداد )ا ييوحدت نهايعني:  ؛شونديل ميگر تبدين نقطه به همدياضداد در بالاترـ 

 ساززمينه ند واوستهيپيكديگر  حاكم است. امور متضاد به «تضاد»مختلف، اصل  ياين اشيب ،ن اصوليمطابق ا

 .گيرندپيش ميراه وحدت را  ،تيد و در نهاننكميگر گذر يدكيبه  زيرا ؛اندرشد و تحول

 «نيوحدت ضد»اصل  .5-1

ان ضد تودر ديالكتيک هگلي هر تصوري ممكن است ضد خود را درون خود پنهان داشته باشد. با اين حال مي

د د از دلِ ضافزاييم. زايش ضكه فصل را به جنس ميهمچنان ؛شيء را از درون آن استنتاج كرد و بدان افزود

ان توگيرد كه امر نامتناهي امر متناهي را درون خود دارد. بنابراين ميبر اساس اين قاعده صورت مي ،ديگر

 «.هستي حاوي نيستي است»گفت: 

 ،الن حيدر عو گرند يديكاز  يدو امر جدا «ناالف»و  «الف»ست؛ يوحدت آنها ن ي برايمانعميان اضداد مخالفت 

. شوديمانكار وحدت آنها ن دليلي براين ياما ا ؛ميد بدان اذعان كنيو با مهم است يامر «ادضداتخالف »هستند.  يكي

مايز آن را با و همين ويژگي، ت است يستي، نيستين دارد. همچنينتفاوت ي ستيبا نرو نيهمو ازاست  ي، هستيهست

تناقض  نوعي يحاو ديدگاهن يزند. ايک چي يستيو ن يكه هستداشت د باور يبا وجود اين،با دهد. هستي نشان مي

 ن تناقضيند. ازيک چبر اين است كه يگر باور سوي ديزند و از يدو چ يستيو ن يهست شود:سو گفته ميکياز  :است

 فراهم گردد.« شدن» يعنينة ظهور مقولة سوم يد حفظ شود تا زميبا
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خاص جه . توارائه كنداز وحدت وجود  يرياست تصو دهيكوش «ادضداوحدت »اصل تكيه بر هگل با كه داست يپ

ن يتحسرا « وحدت وجود»دربارۀ  ينه قابل توجه است. هگل به صراحت افكار مولوين زميدر ا يشة مولوياو به اند

سبب شد او مناسب جهت وحدت اضداد،  يافتن محملي يبرا اودرواقع تلاش  .(Hegel, 2001 ,p74) كرده است

 افت.ي يمقصود خود را در افكار مولو ،تيو در نهاارسي كند را واز غرب و شرق  يختلفمكاتب م

 يد اذعان كرد كه اصل هگليبا»ند: يگوين ميچن« نيوحدت ضد»ف اصل ياز مفسران هگل در توص يبرخ

اصل  اين يشه است... محتوايخ انديل در تاريجسارت تخ ين نمودارهايزتريانگاز شگفت يكي «نيوحدت ضد»

ل را آشكارا ن اصياست كه ا ين كسياو ]هگل[ نخستاما  ،بوده... نهفتهگذشته  يهافلسفهاز  بسياريدر متن  ،درواقع

ان يائيلين اييمانند آتبديل كند ) تكه تنوع جهان را به وحد ياان كرده است... هر فلسفهيب يک اصل منطقيبه صورت 

مكتب ه باشد... باور داشت« وحدت اضداد»ه اصل د بير باينوزا( ناگزين و اسپيا فلسفة فلوطيان هندوان باستان يا ودائي

دار گويد: نيستي از هستي پديهمانند آيين هگل كه ميدرست  ؛ديآيد ميكه كثرت از وحدت پددارد ي اظهار ميودائ

 (.480-482، ص4، ج4314)استيس، « شود... كثرت و وحدت ضد يكديگرندمي

تند كه در همة موجودات ساري است؛ ودائيان نيز همة هستي فيلسوفان ايليائي به يک اصل واحد وجودي باور داش

و دانست را منشأ همة وجود مي« واحد»ديدند. افلوطين پيوسته داراي وحدت ميهمرا در ساختاري منسجم و به

 ياهراز دل آنها تا واقع شد، هگل نظر انه مد گرايوحدت هايديدگاهن يان آورد. ايسخن به م «جوهر واحد»نوزا از ياسپ

 ابد.يوحدت اضداد بتوضيح  يبرا

 عقل جامع اضداد .۳-1

ون باور داشت و همچ« اضداد يوحدت ذات»كه به  يگردد؛ كسيتوس بازميبه هراكل« وحدت اضداد»نة بحث يشيپ

كاركرد آن كه درحالي ؛نامندي[ مbios] ي[ را زندگbiosكمان ]»گفت: يم يآن بود. و يد زبانييهگل به دنبال تأ

 .(180، ص4321نوود، ي)ا« استمرگ 

 .(180، ص4321نوود، ي)ا شونديازگار ميكديگر سخدا با ذات الهي اضداد در بود كه باور بر اين  ييكولاس كوساين

برونو (. 139-180، ص4321نوود، يكرد )ايتجربة تضادها قلمداد م يبرا يرا بستر يز وحدت الهيج ردانو برونو ن

ها ثرتكه همة ك ستدانيم ياو جهان را واحد زيرا ؛دانست «اضداد يكيالكتيوحدت د»ة يرشگامان نظيتوان از پيرا م

 است. تفكر هگل بوده گيريديدگاه بستر مهمي براي شكلن يرا در خود گنجانده است. ا

ستيابي به وان دزيرا ت ؛كانت در ديالكتيک استعلايي خود تأكيد داشت كه عقل نبايد وارد محدودۀ شناسايي غيرمجاز شود

 دانست.جا با كانت مخالفت كرد و عقل را قادر به دريافت و درك امر نامشروط امر نامشروط را ندارد. هگل درست در همين

 ،دنموم يقست «داريپد» و «نفسهيف ءيش»عقل را كشف كرد و جهان را به بنيادين  كانت چهار تناقضكه درحالي

ازد. تواند ميان آنها وحدت برقرار سولي عقل مي ،ن استيش از ايار بيها بستناقضتعداد هگل نخست باور داشت كه 
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دار است؛ ينفسه واقع در ظرف پديء فيرند. شيناپذميک كل تقسي يجزاا «داريپد»و  «نفسهيف ءيش» زعم هگل،به

 .(811، ص4304زر، ي)ب حضور داردامر نامشروط در ظرف امر مشروط  يعني

 يبرا يبمناسحل دهند و تنها بايد راهنشان ميک كل را وحدت ي ،واقعدر ير كانتيناپذيشتآ ياجزا ،در نگاه هگل

 پيدا كرد.ن مهم ين اييتب

ز بر عهده دارد: ين يرتفة مهميگر، وظيكديبه  يمتناه ياياش ين وابستگيي، عقل افزون بر تبيک هگليالكتيدر د

 ،ساننيد. بدانعيک كل وسي ياجزا يمتناه ياينشان دهد همة اشد ين معنا كه عقل بايانه؛ به ايگران كلييرائة تبا

 دارد.را نيز بر دوش اجتماع اضداد  يبرا يفة بسترسازيعقل وظ

ن يد نخستيرا با« تيتمام»تا آنجا كه  ،ق بر ساختار فلسفة او داشته استيعم يري، تأثينگر هگل به هستنگاه كل

بلكه  ،شوند يقمستقل تل يتيمثابة واقعد بهيا انسان نباي، اوصاف جهان ن اصليقلمداد كرد. بر اساس ا ياصل تفكر و

، 4309، ي)مجتهد كندگرايي ايفا مين كليدر فهم انقشي محوري رند و عقل يناپذک كل اجتنابياز  يجرئهمگي 

 .قابل كشف است يت انضماميتنها در تمام يت مطلق هستيقحق .(442ص

تنها دانست، هگل بر اين باور بود كه عقل نهل را منحصر در انسان ميبرخلاف ديدگاه رايج كانتي كه عق

ل سازد. عقدر انسان، بلكه در خود جهان نيز حضور دارد. اين عقلانيت جاري در جهان، واقعيت را قابل فهم مي

 ناش اين است كه ساكن جهان و دروني آعقلي كه روح جهان است و ماهيت غايي ؛كندبر جهان حكمراني مي

 (.13، ص4300باشد )ميبي، 

ن معنا يبد ؛(13، ص4300، يبيسازد )ميل ميتبد« در كل يقيهر امر حق»ندۀ يک را به نمايالكتيد ،ن نگرشيا

ق ياز طر قت خود راياست كه حق ياست. كل ذاتق برقرار شده يوث يونديهگل پشة يو كل در اند تقين حقيبكه 

 كند.يمحقق م يشاجزا

. شوديمف ان آنها حذيت ميضد ،بلكه تا حد امكان ،رنديگيگر قرار نميكدياضداد در مقابل  ،گرنن نگاه كليدر ا

نها را ممكن آميان اتحاد  تلقي نكرده،د را مطلق اضتن يا يول ،دانديگر ميكديضد  يرا تا حد يستيو ن يهست عقلْ

اور ت مطلق بيتواند به ضديهگل نم ،يكيالكتيدر اساس اين برداشت ب .(481، ص4، ج4314س، يشمارد )استيم

 .آوردفراهم ميا يشجهان و اشرفت يپبراي حركت و  يتضاد بسترمعتقد است: بلكه  ،داشته باشد

ص يناهمسان تشخاشيا را همسان يا رد. فاهمه افشيم يپاامور ز يتما وک يتفكبر  يا فاهمه فهممقابل، در 

 گويد:مي «يهماننيا»اصل كند. يم يرويپ «امتناع تناقض» و «يهمانناي»همچون  ،و از اصول منطقيدهد يم

 يكرديرو كه عقلاست  يدر حالاين  «.ستيالف، ناالف ن»كند: تأكيد مي« امتناع تناقض»و اصل  «الف، الف است»

ن يدر ع ،اندهمسان «ب»و  «الف» :دارداذعان ز يآنها ن ها، به امكان وحدتزيتماضمن پذيرش عقل  :متفاوت دارد

ناالف هم  ،الف»بنابراين است. پذير امكان ين ناهمسانيدر ع يهمسان ،توانند ناهمسان باشند. از نظرگاه عقلينكه ميا
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 «لأن خيع»هر دو كند؛ زيرا يمتلقي ز يآن دو را همسان ن يول ،دانديرا متفاوت م يستيو ن يهست . عقلْ«هست

قرار بالاتر از فهم  يادر مرتبه يول ،را دارد هازيتما عقل توان درك .(480-482، ص4، ج4314س، يهستند )است

 رد.يگيده ميت اضداد را ناديضدقابل جمع دانسته، را  يو ناهمسان يرو همساننيزاگيرد و امي

 ا تناقضيتضاد  .7-1

 «نيضد وحدت»رار گرفته، ورد تأكيد ق، مبنيادين اصلعنوان بهخورد و يهگل به چشم م يكيالكتيآنچه در روش د

 يميفاهگرسو( با مياز د« اندازهياندازه و ب»سو و کياز « يستيو ن يهست)»ة هگل يپان سهين و دوميست. اما در اولا

ر يتعبدر  تسامح يتوان نوعيرا م« نيضد»رو كاربرد واژۀ نياند، نه صرفاً متضاد. ازام كه درواقع متناقضيشويواجه مم

 ست؟ياست كه موضع هگل درخصوص تناقض چ ناصلي آپرسش دانست. در همين زمينه، 

نقد ه شدت ب «شق ثالث ينف»و  «امتناع تناقض»، «يهماننيا»اصول پايبندي به  سببهگل منطق ارسطو را به

 ،ن اساسي. بر اناتوان يامور انضمامواجهه با است و از م يم انتزاعيمنطق قد زعم او،. به(814، ص4304زر، يد )بنكيم

آن ن يها باز تفاوتبا انبوهي ء يک شيوجود پذيرش را زيداند؛ يم يصور يرا واجد تناقض «يانهمنيا»اصل هگل 

 و نه است« فهكتاب فلس»بلكه  ،ستيک كتاب ني، تنها ي كه در دست داريمكتابمثلاً،  ؛ديگر اشيا همراه استء و يش

 .(22، ص4302ست و... )هگل، ين يآن كاه يهاورق ؛كتاب فقه

حركت و پويايي در گرو تناقض  رازي ؛(23، ص4301)هارتناك، « ذاتاً متناقض است يزيهر چ»از نگاه هگل 

 و تناقض خاستگاه حركت است. ؛دروني آن است

ء يعني يک شي ؛با خود متفاوت نيز هست ،همان استوي معتقد است: هر چيز در عين اينكه با خود اين

(. اساساً هگل تضاد شيء با خودش را تناقض تلقي 02، ص4193تواند با خود متضاد يا متناقض باشد )تيلور، مي

ا آنجا ت ؛داند( و تناقض را نه ماية توقف، بلكه فرصتي براي حركت و توسعه ميHegel, 2004, p99كند )مي

انعي اعتنا به اينكه فيلسوفان پيشين تناقض را مبي ،شماردها را هنر فلسفة خود ميكه سازش تضادها و تناقض

 دانستند.اشدني ميعبورن

مكن م تاجتماع متناقضادر آن، را زي ؛كنديم سويه تلقيکيرا ناكارآمد و  ييهگل منطق ارسطو حال،ن يبا ا

ر . ددنماييف ميتوص آن را ،پذيرفته وجود تناقض را ،خود بنيان فكرير رو دازاين .(18، ص4319، يست )مجتهدين

 ياجتر گبزر« كل»كه در دل  ،است يتعال يآنها برا يو تكاپو يياياز پو ياشة هگل، حركت در موجودات، نشانهياند

ن يال در ين دليكند... به ايآنچه حركت م»د: يگويچنان كه م ؛است« يكيالكتيتضاد د»رد و مشمول قانون يگيم

 (.Hegel, 1998, p440« )ستيجا، در همان لحظه، هست و ننيرا در هميز ؛نجا و در آنجاستيلحظه، در ا

تناقضات »گذارد. افزون بر آن، وي جايي براي دفاع باقي نمي ،مثابة امري متناقضصراحت هگل در توصيف حركت به

تناقض در همة چيزها، در همة »داند؛ زيرا معتقد است: اما آنها را ناكافي مي ،مورد اشارۀ كانت را به رسميت شناخته« عقل
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هدف او ايجاد سازش بين  (. بر همين مبنا،23، ص4300ظرات وجود دارد )ميبي، بازنمودها ]تصورات[، در همة مفاهيم يا ن

 بيند.مي« وحدت»اند و تنها راه درمان آنها را در زيرا ذهن و عين مملو از امور متناقض ؛همه چيز است

اغذ بنويسيم يم و روي كدهد: اگر ساعت خود را نشان دهمثالي ساده ارائه مي ،هگل براي تبيين تأثير ديالكتيک در واقعيت

دهد. پس را نشان مي« پنج دقيقه بعد از ظهر»شود و ساعت حقيقت به خطا تبديل مي چند دقيقه بعد، ،«اكنون ظهر است»

(. اين مثال گوياي آن است كه 10، ص4319تواند حقيقت را به خطا مبدل سازد )مجتهدي، هستي واقعي انضمامي است و مي

 ، مشترك لفظي است، چون زمان سپري شده و زمان قبلي اكنون موجود نيست.«تناقض»مفهوم  در نظر هگل،

ش آن ندارد و ريبه پذ يليهگل تما يه افكنده بود، اما وليسا يبر تفكر فلسف ييمنطق ارسطو ،در روزگار هگل

ن يا .(23ص 4300، يبيد )مركرا رد  «امتناع تناقض»به صراحت اصل  ازجمله، ؛ديمهم آن را به چالش كشاصول 

 مواجه ساخت. هاييفلسفة هگل را با چالششد و  يشمندان غربياند يارينتقاد بسموضع، موجب ا

ر كنند. عبيعه تيمابعدالطبصول منطق صوري در برد امحدوديت كاررا به هگل اند مخالفت دهيمفسران كوش يبرخ

و  يجابيهم به نحو ابلكه بايد آن را  ،كرد عريفک محمول تيتوان با ي)جوهر( را نمنفسه واقعيت في ر اين اساس،ب

د هم آن يبات: مثابة كل اسهان بهينفسه همانا كيت فيواقع»سد: ينويرز ميكه بچنان ؛ف كرديتوص يهم به نحو سلب

 يخلفتن يكنند، بنابرايمختلف كل صدق م يدربارۀ اجزا F-و F. چون  F-ف كرد هم به شكليتوص Fرا به شكل 

 (.814، ص4304رز، ي)ب «رخ نداده است« امتناع تناقض»از اصل 

 قء واحد صديش ختلف يکمتناقض دربارۀ وجوه م يهاخواهد نشان دهد محموليم يكيالكتيروش دزعم او، به

 ،«تناقضامتناع »د اصل ييكوشد ضمن تأيان مين بي(. ا814، ص4304رز، يء )بينه دربارۀ ذات واحد آن ش ،كننديم

 را حفظ كند.هگل  سازگاري نگاه

پايه هگل همين قانون ]امتناع تناقض[ را مبناي عبور از مقولة دوم سه»گويند: برخي ديگر از مفسران او مي ،در مقابل

و « برنهاد»بايد تناقض ميان  ،تواند در تناقض باقي بماندكند كه چون عقل نميدهد و تأكيد ميبه مقولة سوم قرار مي

(. از اين منظر، راهكار آن است كه از دو مقولة قبلي پا 481، ص4، ج4314)استيس، « شودرفع « ادهمنه»در  ،«برابرنهاد»

 هم محدودند و هم متناقض. ،تناقض موجود را حل كنيم؛ زيرا مفاهيم جزئي« كلِ فراگير»را فراتر نهاده و در يک 

 يمولو ةشيتضاد در اند .2

ظر نمد  يبجاست معنا يشة ويش از ورود به اندياست. پ يان مولويباز اصطلاحات پركاربرد در  يكيه به اضداد توج

ن اساس يبر ا .(4444، ص8، ج4006، يست )تهانوا« ناهمتا» يمعنادر لغت به «ضد» .ميرا كشف كن« ضدِ»او دربارۀ 

 ،قهف در علم كلام و شود.تلقي ميء نباشد ضد آن يش يهرچه همتا كهايگونهبه ،دارد ياگسترده يمعنا «ضد»

ضاد، ت: تناقض، يعني ؛شودياز اقسام چهارگانة تقابل محسوب م يكيو در حكمت  ،است« ءيمقابل ش» يمعنابه

 .(4444، ص8، ج4006، ي)تهانو و عدم و ملكه ،فيتضا
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راز ف»مانند  ؛شود كه دو معناي متضاد در خود داشته باشداي اطلاق ميبه واژه« ضد» ،در اصطلاح لغويان

رسد مولوي در با اين وصف به نظر مي«. بستن»معناي است و هم به« باز كردن»معناي هم به كه« كردن

وت مولوي مفهومي متفا ،عبارت ديگركار گرفته است. بهبه« امر ناهمتا»معناي بهرا « ضد»موارد بسياري واژۀ 

را در « اضداد»در ادامه مفهوم  ،(. بر اين اساس23، ص4323از اصطلاح رايج را مد نظر قرار داده است )زماني، 

 كنيم:انديشة مولوي بررسي مي

 اضداد در عالم جبروت .1-2

. عالم جبروت كه به «ناسوت»و  «ملكوت»، «جبروت»، «لاهوت»ند از: امراتب چهارگانه عالم از نظر عارف عبارت

ر دآنكه تصور اجسام يب ت،ز اسيگاه وجود همه چيجا ،همان عالم عقل و مرحلة نخست از قوس نزول است يريعبت

 .حضور دارند يو اندكاك يبه صورت اندماجدر اين مرتبه  اياشزيرا ؛ باشدممكن  آن

. (226، ص4312، ي)سجاد اندنيز ياد كرده« روح»از آن با عنوان وحدت است كه عارفان  اي ازهمرتب «عقل»

 :استدو مرتبه داراي عالم عقل 

 يوجودات در آن جبران شده است )موسو يهارا همة نقصيشود؛ زيده مينام« جبروت»آن  ياول. مرتبة عال

نيز  «هيقت محمديحق»و  «تام»، «مصباح»، «عقل»همچون  هايياين مرتبه را با نام .(18، ص4ج ،4324، ينيخم

 نددارضور و تنزل وجود ندارد و همة كمالات در آغازِ تحقق ح يقوه، استعداد، حركت، ترق ،ن طبقهياند. در اناختهش

 .(102، ص4310، يطالقان)

او نقش سياهي امكان بر سيماي  حال،اينبا .منزه استفروتر  هاينور محض است و از جهات عالم ن عالمْيا

 ؛انددهيهم نام «هيعقول كل»مرتبه را ن يا .(29، ص4318، ينيخم موسوي) است اش نشستهيشانيبسته و ذلت فقر بر پ

اين مرتبه  ،قتيدر حق .(413، ص4368، يكند )سجاديم ترميمنواقص عوالم مادون را ر دارد و قرادر رتبة كمال  زيرا

 دارد. ينات حقين قرابت را با تعيشتريبو  دهيت رسياست كه به فعل يجهان امكان ينقطة اعلا

 ،دارند يقيست. جبروت و ملكوت وجود حقجبروت الة يوسلک بهخلقت عالم ملكوت و م . استدوم. عالم ملكوت 

كه يدرحال ،بذرهمچون  ؛عالم جبروت مجمل است .(460، ص4304، يدارد )نسف ياليعالم ملک فقط وجود خ يول

جبروت وحدت صرف بوده و مبدأ  .(421ص، 4304، يمنزلة درخت هستند )نسفاند و بهلک مفصلالم ملكوت و م وع

ادون وجود دارد، الم موهرچه در عست. ايدربرابر در  ياقطره عالم ملک و ملكوت ،و در قياس با آن وجود و عدم است

هركدام نسبت به مادون  ،مراتب مختلف عالم .(12، ص4363، ي)نسف به نحو اجمال موجود استر عالم جبروت د

 .استقهر و احاطه  يدارا ،خود

دوم  ةبه طبق كه اعممعناي به« ملكوت» .داراي دو كاربرد است: نخست« ملكوت»ذكر است كه اصطلاح لازم به 

 (.668، ص3، ج4360)سبزواري،  .كه معرفّ عالم مثال است اخصمعناي به« ملكوت» .شود؛ و دومعالم عقل اطلاق مي
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 نيافته ليهنوز تفص يول ،وجود دارند در آن ايكند كه اشيممحيطي ترسيم عالم جبروت را  ،در اشعار خود يمولو

 ي، موجوداتدر عالم عقولحاصل شود. ز جدايي يا تمايآنكه يب ،گرنديكدينار اند. اضداد در كنشدهمتمايز گر يكديو از 

 اند:يغرق در تابش نور ذات اله و اندام( فارغيعت )مانند سوختن، نحوست، خرق و التين عالم طبيكه از قوان ندهست
 که احتراق و نحس نبود اندر آن  اند از وراي اختراناختران

 غير اين هفت آسمان معتبر  هاي دگرسايران در آسمان

 اني از هم جد ،ني به هم پيوسته  راسخان در تاب انوار خدا

 (33، ص1787)مولوي بلخي، 

عالمي است كه اضداد در كنار هم حضور دارند. در جبروت، شهد و حنظل طعمي  ؛رنگي استعالم جبروت عالم بي

 ؛(828، ص4322كنند )گوهرين، ير و آهو با هم زندگي ميش ؛يابندترياق و زهر در يک ظرف پرورش مي ؛واحد دارند

و فرعون در  خواهد ديد كه موسي ،رنگي برسدرنگ روز و شب يكي است. اگر كسي بتواند به مقام وحدت و بي

 اند:آن مقام در صلح
 موسي و فرعون دارند آشتي  رنگي رسي کان داشتيچون به بي

 (141، ص1787)مولوي بلخي، 

رت ها در عالم ماده گرفتار كثاند. ما انسانتعين در كنار هم آرميدهرتبه، موجودات به صورت بسيط و بيدر اين م

گوهري واحد داشتيم و همگي جزئي از  ،تعينغافل از آنكه پيش از اين، در حال انبساط و بي ،ايمو تمايز شده

 وحدت ناب بوديم:
 ديم آن سر همهسر و بي پا ببي   منبسط بوديم و يک جوهر همه

 بي گره بوديم و صافي همچو آب  يک گهر بوديم همچون آفتاب

 (34، ص1787)مولوي بلخي، 

 ياضداد در عالم جسمان .2-2

عالمي كه محدود به زمان، مكان، اندازه، عدد و مانند  ؛دانندرا از لوازم عالم ملک )مادۀ جسماني( مي« تضاد»عارفان 

دات بندد. موجويابند و عوارض ماده بر آنها نقش ميتشخص و تمايز مي ،طور كاملا بهاشي آن است. در اين مرتبه،

يابند. تضاد موجودات در صفات و رو اضداد نيز مجال ظهور ميكنند و ازهمينشكل و صورتي خاص پيدا مي ،هريک

چ گ گشته است. حقيقت ناب هيرنگي، اسير رنبي ،كند؛ زيرا كه در اين عالمبستر تمايز آنها را فراهم مي ،اعراض

 گيرد و هر مريدي در پي مراديهاي مختلف جاي ميدر قالب ،رسداما وقتي به مرتبة كثرت مي ؛تعين و رنگي ندارد

 ساز اختلاف و نزاع است:كه اين خود زمينه ،شودروان مي
 موسيي با موسيي در جنگ شد  چون که بي رنگي اسير رنگ شد

 (141، ص1787)مولوي بلخي، 



          ،3454 پاييز، 33، پياپي اول، شماره سوموسال بيست 

 

334 

ز يما نو كپارچه دارد يصاف و  ينور كه آفتابْ؛ چنانگردددود ميمح «صورت»ز در قالب ين عالم، نور نيدر ا

ونه كه گآن ؛د آمديكثرت پد ،مختلف جلوه كرد يهانيط در تعيآنگاه كه آن نور پاك و بس يول .ميگونه بودنيا

 شوند:يمگوناگون  يهاهيسا سبب واريد يهادندانه
 هاي کنگرهشد عدد چون سايه  به صورت آمد آن نور سره چون

 (34، ص1787)مولوي بلخي، 

 يم:كناند، كه در ادامه، به برخي از آنها اشاره ميهايي از تضاد در عالم جسمانيهمگي جلوه ،ها، فوايد، غايات و مانند آنگونه

 ي. تضاد در جهان جسمان2-2-1

ند. اگر پنهانياضداد درون همد ،ين عالم تعلق دارند. در عالم جسمانياضداد به ا ازير ؛عالم ماده غرق در تضاد است

ک يكه چنان گر است؛يش ضد ديدايک ضد بستر پگونه كه يبدين ؛دانديگر ميكديش ضدها را از درون يدايپ يمولو

 سازد:يتر مانينمااه را يد كه رنگ سينة سفيشود؛ مانند زميشدن مخالف خود مموجب برجسته يژگيو
 آتش اندر آب سوزان مندرج  ضدّ اندر ضدّ، پنهان مُندرِج

 (883، ص1787)مولوي بلخي، 

 
 زآنکه با سرکه پديد است انگبين  زآنکه ضد را ضد کند ظاهر يقين

 (131، ص1787)مولوي بلخي، 

 بستر تحقق امور ؛. تضادها2-2-2

متضاد است كه  يروهايسازد. جهان ماده آكنده از نيرا فراهم م نة تحقق اموريزم ،ق جدال اضداديطر از يت الهيمش

هان د و تعادل را بر جوشمي يبر آنها جار يحكم اله ،تياما در نها ؛دفع كنند و گاهميجذب  گاه ،گريددر تعامل با يك

 سازد:مستقر مي
 دکشبازشان حکم تو بيرون مي  کشدصد هزاران ضد، ضد را مي

 (111، ص1787)مولوي بلخي، 

 ساز شناختنهيزم ؛. تضاد2-2-3

 ياصرفاً معن« ضد»سازد. البته مراد از ياز امور را فراهم م يارينة شناخت بسيزم« اء باضدادهايعرف الاشتُ»اعدۀ ق

منظور از  نياست. همچن« مطلق نقطة مقابل»ا ي« ناهمتا» يمعناكه گذشت ـ بهبلكه ـ چنان ،ستيآن ن يلسفف

 يمولوء است. يک شيمطلق نسبت به  يبلكه مقصود آگاه ،ستيواسطة جنس و فصل نبه يمنطقف يتعر« شناخت»

 د:يگويباره منيدر ا
 هر ضدي را تو به ضدّ آن بدان  پايد همي پايد نهانچون نمي

 (118، ص1787)مولوي بلخي، 
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 دامه،يز، بايد ضد آن را شناخت. در ايعني: آنچه خود پايدار نيست در پوشش ناپايداري پايدار شده و براي شناخت هر چ

 كند:يق شب اشاره مين اصل دربارۀ شناخت نور از طريبه هم يمولو
 نمايد در صدورضدّ، ضد را مي  پس به ضد نور دانستي تو نور

 ضد به ضد پيدا بود چون روم و زنگ  که نظر بر نور بود آنگه به رنگ

 ني از هم جدا ،هني به هم پيوست  راسخان در تاب انوار خدا

 (81، ص1787)مولوي بلخي، 

. توان حقيقت نور را شناختشود و از همين راه ميها ميشب ـ كه ضد نور است ـ سبب ناپيدايي رنگ در اين نگاه،

 يياديلة پيوسز رنج و غم را يخداوند ن ،ن منواليرا رنگ، ضد نور است. به هميز ؛واسطة نور استهدۀ رنگ بهمشا

و چون حضرت حق  ،شوندآشكار مية ضد آنها اسطوا بهيات پنهان اشيماهرو ازاين. ه استقرار داددلي وشو خ يشاد

 :ماندنهان ميبر همگان پ ،ندارد يضد
 پس به ضدّ نور، پيدا شد تو را  شب نبُد نوري، نديدي رنگ را

 درنگوين به ضدّ نور داني بي  آنگه ديد رنگ ،ديدن نور است

 دلي آيد پديدتا بدين ضد، خوش  ا حق پي آن آفريدرنج و غم ر

 چون که حق را نيست ضد، پنهان شود  ها به ضد پيدا شودپس نهاني

 (81، ص1787)مولوي بلخي، 

 ر وحدتي. تضادها در مس2-2-4

ظاهر متضاد در حقيقت، بخشي از يک فرايند واحدند؛ مانند يک رخشتو كه پارچة كرباس را گاه دو كنش به

اما درواقع يک عمل را  نماست،دو در ظاهر ستيزه كند. رفتار اينزند و ديگري كه آن را خشک مير آب ميد

 كنند.تكميل مي

كند: هر نبي مسلكي ويژه دارد، اما همگي نيز مقايسه مي ايعت انبين و شرييت را با تفاوت در آين وضعيا يمولو

 :زنندگام ميقت يحق در طلب
 کندو آن دگر همباز خشکش مي  ا در آب زدآن يکي کرباس ر

 ندتگوييا ز استيزه ضد بر مي  کندباز او آن خشک را تر مي

 کار باشد در رضادل و يکيک  انمليک، اين دو ضد استيزه

 برد جمله يکي استليک تا حق مي  هر نبي و هر ولي را مسلکي است

 (137، ص1787)مولوي بلخي، 

با « شب»مكمل يكديگرند و « جهل»و « علم»گونه كه كه ياريگر يكديگرند؛ همان ،داد، نه مانعاض ،يمولواز نگاه 

 گويد:او مي سازد. در بياني روشن،بستر تحقق و توازن در طبيعت را فراهم مي ،«روز»با د اضت وجود
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گر اوست و يارياما  ،است شب اگرچه ضد روز .اندنياضداد چن ةگر همدگرند و همياريپس ]علم و جهل[  هر دو  ...

سر  ، چشم ويشه روز بوديو اگر هم ،يامديو برن يحاصل نشد يچ کاري، هيشه شب بوديکنند. اگر هميک کار مي

م، يند؛ نسبت به حکينماياضداد نسبت به ما ضد م ةپس جمل و معطل. ... يوانه شدنديو د يره ماندنديو دماغ خ

 .(23۳تا، صي، بي بلخيوستند )موليکنند و ضد نيک کار ميهمه 

ر رشد شود و در نهايت، بستيافتن امور بالقوه ميموجب كمال عالم و فعليت ،اين فرايند پوياي حركت در اضداد

 انسان را فراهم كند.

ر از ين وحدت است. آنچه غيعيگانه و  يقتيحق ن معنا كه وجودْيبد ؛باور دارد «وجود يوحدت شخص»به  يمولو

 نورْ دهد:توضيح مي ديخورشاي از نور او اين اصل را با استعاره .است يپرستبتند از منظر عرفان، جلوه كوحدت اين 

 :شودظاهر ميتكثر به صورت متعدد و م ،تابديها مخانهر صحن ب ياما وقتواحد است، 
 غيرِ و احد هرچه بيني آن بُت است  مثنوي ما دُکانِ وحدت است

 (811، ص1787)مولوي بلخي، 

 

 هاصد بُوَد نسبت به صـحنِ خـانه  همچون آن يک نورِ خورشيدِ سما

 (771، ص1787)مولوي بلخي، 

مختلف  يهاقتِ مطلق، در چهرهيک حقيگونه كه شه در وحدت دارد؛ آنين نگاه، كثرت در ساحت ظهور، ريدر ا

 ست.ا يناب باق يگانگياصل، همان  شود، اما دريگر مجلوه

 دت تضاي. غا2-2-5

پرهيز از و  ياريمردم را به هوش يكي ؛ده در جهان استيچيپ يدو صدا ،بختانرهياران و بانگ تگزيبانگ پره

كه ن است يآلود است. پرسش ازودگذر و غفلت يهاكنندۀ به لذتدعوت يگريو د خواند،يفرام يويدن يهايفتگيفر

 سپارد؟يک از اين دو بانگ ميانسان گوش جان را به كدام
 تا کدامين را تو باشي مستعد  آيد به ضدجهان دو بانگ مي از

 و آن يکي بانگش، فريب اشقيا  آن يکي بانگش، نُشورِ اتقيا

 (783، ص1787)مولوي بلخي، 

تثبيت  يبرا يالهيامبرانه وسيپ يهاجنگچنان كه  اند؛بلكه در امتزاج در نگاه عرفاني، نه در تقابل،ز يجنگ و صلح ن

 است:و تحقق عدالت الهي اخلاق  ظحف ،صلح
 چون نبي که جنگ او بهر خداست  هاستها بين کآن اصولِ صلحجنگ

 (937، ص1787)مولوي بلخي، 

ترين هاي مردمان در بطن خود، ميل به آشتي و آسايش دارند و راحتي در ژرفهمچنين خشم و نزاع
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شود و از راه ضدها به شناخت ضد ديگر نائل مي با ناراحتي همراه است. انسان خردمند از هاي خود،لايه

 يابد:جزء، راهي به كل مي

 ستراحتي ادام راحت، دائماً بي  است هاي خلق، بهر آشتيخشم

 اي حکيم ،بوي بر از ضد، تا ضد  اي کريم ،بوي بر، از جزو، تا کل

 (797، ص1787)مولوي بلخي، 

د. انت و از كثرت به وحدت در حركتيروحان يت به سوياز ماد ،يوجودر مراتب ياند و در سر تكاملياضداد در مس

آغاز  يتكامل از جسم ماد ير براين مسيوان، انسان، ملک و... است؛ اياه، حياز جماد، گ يل در جهان ماديند تبديفرا

بازگشت به  و يديحتواز فرجام  ين نگرش نشانيابد. اييامتداد م يت و فنا در ذات الهينهايوستن به بيشده و تا پ

 :حقيقت وحداني حق دارد
 وز نما مردم ز حيوان بر زدم  ردم و نامي شدماز جمادي مُ

 کي ز مردن کم شدم؟! ،پس چه ترسم  مردم از حيواني و آدم شدم

 تا برآرم از ملايک بال و پر  حملة ديگر بميرم از بشر

ج»  وز ملک هم بايدم جستن ز جو ا وَ لّ شيءٍ هالِک إلّ هُکُ  «هَ

 آنچ اندر وهم نايد آن شوم  بار ديگر از ملک قربان شوم

عون»گويدم که   پس عدم گردم عدم چون اَرغنون ليه راجِ ا اِ نّ  «اِ

 (484، ص1787)مولوي بلخي، 

 . اضداد در جهان آخرت3-2

ز يچنابودي ز يچسبب  يزيچدر آن ست و يضاد نت يآخرت جازيرا  ؛بازنديرنگ مبار ديگر اضداد  ،در قوس صعود

بهشت  همتايب يرو خدانياست. ازهم يساز فناست و نبود آنها عرصة بروز جاودانگنهيشود. وجود اضداد زميگر نميد

 :تهي ساخترا از اضداد 
 زآنکه آن ترکيب از اضداد نيست  آن جهان جز باقي و آباد نيست

 چون نباشد ضدّ نبود جز بقا  اين تفاني از ضد آيد ضدّ را

 نباشد شمس و ضدّش زَمهرير  ظيرني ضد کرد از بهشت آن بينف

 (937، ص1787)مولوي بلخي، 

 يعني« يرنگيب»است.  يرنگيگاه وصال و بيجهان آخرت ـ كه اصل و سرچشمة جهان است ـ جا ن معنا،يدر ا

 هاست.نگاد و اصل جيچنان كه صلح بن ؛ها )كثرت( استكه سرچشمة همة رنگ يوحدت مطلق؛ همان وحدت

كه وصال، سرچشمه گونه همان ؛است ن جهان، حاصل فراق از آن جهانِ وحدت و آرامشيا يهاغم سان،نيبد

 است: هجراناساس هر و 
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 هاها باشد اُصولِ جنگصلح  اهرنگي اُصولِ رنگهست بي

 وصل باشد اصلِ هر هجر و فراق  آن جهان است اصلِ اين پُر غم وثاق

 (937، ص1787)مولوي بلخي، 

 ليو تحل يابيارز .3

 م:يكنيم يابيو ارز يبررس يهگل را بر اساس تفكر عارفانه مولو يكيالكتينون اضداد داك

مقصود از اضداد امور  يشة مولويكه در اندياضداد در تفكر هگل درواقع متناقض هستند، درحال . اضداد:3

 .ستاصطلاحي آن مد نظر ني يو تقابل به معنا ستناهمتا

كه در خارج يدرحال ،رديگيدر نظر م ياضداد را امور نسب يدهد كه وياضداد نشان م يريپذلين هگل از تبدييتب

 داشته باشد. يكه جنبة قرارداد يو مفهوم ياصطلاح يرييجاد تغيمگر با ا وجود ندارد، ين امكانيچن

 يانتزاع كاملاً يامردر نگاه هگل  «يهست»از فاهيم ر ميو سا «يستين»استخراج مقولة  . هستي و نيستي:3

رد و به چيز ماهيتي ثابت دا ،يهر تصور و صورت علمندارد؛ زيرا  ليتبدباشد قابليت  «تصور»صرفاً  ياست. اگر هست

فهومي خواهد مانقلاب نوعي ، يستيل آن به نيت( باشد تبدي)ماه «تصور محض» ياگر هست .شوديمديگري مبدل ن

مان پس ه ؛است« وجود»قت همان يدر حق ،ت دارديباشد كه خارج يزيدر نگاه هگل چ يهست اگر ،گريد يبود. از سو

 شود؟ ليبدتت دارد به ضد خود يكه خارج يزيگر نسبت دارد. حال چگونه ممكن است چياء ديوجود است كه با اش

نابراين . بهستي استخراج كرداز درون بتوان آن را ست كه ين يزيچ يستياست و ن يخارج يمحض امر يهست

 باشد. يستيشامل نتواند حامل يا نميمحض هرگز  يهست

ت: تصور هستي توان گفكه هگل براي هستي قائل است، مي« پذيريتبديل»و « پذيرياستخراج»با توجه به قابليت 

 شيد.ندر حكمت مشاء است؛ ظرفي فاقد تعين كه صور اشيا بر آن مي« هيولاي اولي»تا حدي مشابه  ،در انديشة او

كه « خارجي»و « بديهي»يک معنا دارند؛ يعني همان معناي « هستي»و « وجود»در انديشة مولوي  در مقابل،

 (، هرچند گاه معناهاي ديگري بر آن حمل كرده است.14، ص4302واقع در هستي تحقق يافته است )مولوي بلخي، به

اضداد اند دهكوشي، «نيضيامتناع اجتماع نق» اصلنقض ز از اتهام يرمنظور گهمفسران هگل ب يبرخ . تناقض:2

به سرعت را  آنماند و ينمباقي در تناقض كه عقل ند اهادعا كردهايي توضيح دهند، يا چنين نشانهصورت صرفاً به را 

 ا اين حال،ب .ستينپذير امكانهم « آن»ک در ي يحت ،اجتماع امور متناقضاز ديدگاه منطقي، كه ي، درحالكنديرفع م

ر يک فرايند ـ د اندمتناقضـ با وجود آنكه « برابرنهاد»و  «برنهاد»كند كه صراحت بر اين نكته پافشاري ميبههگل 

 .شوديرفع م «نهادهم»اين تناقض در  ،تيدر نهاكنند و ميهم اجتماع ديالكتيكي با 

رسند. چنين جايگاهي حدت ميدر همين جهان مادي به و ،در فلسفة هگل، اضداد با كمک عقل . وحدت اضداد:4

كند تا با هاي كانت، به هگل توصيه ميكه فيخته در مواجهه با تناقضچنان ؛براي عقل در فلسفة غرب كمتر سابقه دارد

 عقل را جامع تناقض دانست. اما هگل قدمي فراتر نهاد و ؛(29، ص4300ها عبور كند )ميبي، از تناقض« تأليفي»روش 
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ان يوحدت م يگاه و مأوايعالم عقل جا ،يدارد. از منظر مولو يشة مولويبا اند يتوجهقابل دگاه شباهتين ديا

 نه در دل امور محسوس. ،با اين تفاوت كه اين مرتبه مقدم بر جهان مادي و عالم مثال است ،اضداد است

از « ثراتك»را با صدور « يهست»از « يستين»فسران هگل صدور مقولة م يبرخ . صدور نيستي از هستي:0

قابل ت« كثرت»و « وحدت»ان يرا ميز ؛اس مع الفارق استين قياند. اما اسه كردهيمقا يدر فلسفة اسلام« وحدت»

 .(421، ص4368، ئيستند )طباطبايگر نيديكن دو ضد ياوجود ندارد و  ذاتي

ة ينظر يتامفسران در راس يبرخ ياز سو ،كرد هگل به مقولة اضداديرو. وحدت وجود و وحدت شخصي: 2

مندي او به زمينه را ستوده و علاقهن هاي مولوي در اي. خود هگل نيز ديدگاهاستشده ر يتفس «وحدت وجود»

ورت ص ية مولوينادرست از نظر يخوانشرسد به نظر مي حال،زمين مشهود است. بااينهاي عرفاني مشرقانديشه

 در و حال آنكه ،ت وجود استيقت و خارجيوحدت، حقه ناظر ب ،يمولو در نگاه« وحدت وجود»زيرا  گرفته است؛

 يكه مولونيقت گرفته است. افزون بر اياز حق يت دارد و نه رنگينه خارج ،شوديم ينه واحد تلق ،وجود ،شة هگلياند

ه خاصي است ك يمعرفت يهاهيلا ياست كه با وحدت وجود تفاوت داشته و دارا« وجود يوحدت شخص»ة يرو نظريپ

 .هگل قابل تطبيق نيستدر نظام 

 ييها را تا مقولة نهاهيپامنسجم از سه يارهينتظار آن است كه هگل زنجا ها:پايه. سير اضداد و الگوي سه7

آثار اما در . مخاطب روشن باشد يآن برامسير د كه نمايم يترس يار اضداد را به گونهيا سي ،كند)يعني مطلق( ترسيم 

نامنظم و گاه گسسته مواجه  ،ناقص يهاهيپابا سه ،ة دوميپاوجود ندارد. پس از سهوضوح به يان منظومهياو چن

محسوب  ية بعديپاة نخست است ـ نهاد كدام سهيپاان سهيـ كه پا« شدن»ست يمشخص ن نمونه، يم. برايشومي

. اين كاملاً مبهم است يبلق هايهيپابا سه «اندازه و ذاتياندازه، ب» يهاهيپاسهميان  يوستگيپشود. همچنين مي

ر ينظ ،تفاوتم ييبر اساس الگو ييبلكه گو ،كننديت نميتبع« و شدن يستي، نيهست»معمول  يقولات از الگوم

 .(80، ص4198، يبي)م ندارندج يبا مثال را يقيبه دقاند كه تشاساخته شده «اندازه، اندازه، ذات»

 اند كه نشاني از كاستي در روش ديالكتيكي هگل وو يا چهار پايهدر عمل، داراي د هاهيپاسهافزون بر اين، برخي 

ان يعنوان پاک خود ارائه كرد و مطلق را بهيالكتيآن دارد. او فقط چند نمونه كامل و ناقص از د يدر اجرا يدشوار

علت و معلول  دنيعالم و فرا يبا حركت عموم يشة مولويش اضداد در انديدايند پيكه فرايک نشان داد. درحاليالكتيد

بر ؛ افزون ر كرده استيتصو ين امر را به درستيح است و البته خود او ايقابل توض يخوباست ـ به يهيبد يـ كه امر

 كرد. يش اضداد معرفيند زايان فرايمثابه پارا به يتعالينكه وصول به ذات باريا

دچار  ،مور متضاد در جهان مادي وجود دارنداضداد صرفاً ذهني و علمي هستند. ا ،در نگاه هگل . غايت اضداد:3

رسند ـ كه خود امري ذهني و فلسفي است. در مقابل، مولوي مي« مطلق»به  ،شوند و در نهايتتحول و حركت مي

 راه سعادت را بيابد. فرجام نيک ،بهرۀ عملي و معنوي برده ،دهد. انسان بايد از ميان اضدادمسير ديگري را نشان مي

واسطة عالم ملكوت )مثال( از عالم عالم ماده به است. در نظام عرفاني مولوي،« خداوند حكيم»ول به انسان در وص
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گردد. بنابراين اضداد در انديشة مولوي دوباره به تجرد محض بازمي ،جبروت )عقل( نشئت گرفته و در قوس صعود

 شناسانه دارند.غايتي توحيدي و هستي

با  يياروپا لسوفانيندۀ فيفزا ييد فلسفة غرب دوران آشنايعصر جدرقي: . پيوند فلسفة غرب و عرفان ش3

از  يراياروپا شد و توجه بس يراه يدر قالب آثار ادب يرانيعارفان ا يهااست. آموزه يرانيژه ايوو به يشة شرقياند

 را جلب كرد.لسوفان يدانشمندان و ف

 يهاان ولف هم به آموزهيستيمند بود. كروس علاقهيوسن كنفيين نوشت و به آيدربارۀ فلسفة چ يتس كتابينبيلا

 يز مقالاتين شتنبرگ و هومبولتيمند بود. كانت و لعلاقه ينيش داشت. گوته به فرهنگ چيوس گرايكنفوس يخلاقا

نا آش ينيا فرهنگ چچه بيبا فلسفة هند داشتند و ن يقيعم ييچه آشنايشة شرق نوشتند. شوپنهاور و نيدربارۀ زبان و اند

 .(42، ص4302، يبود )ما

( و با تاريخ و انديشة ايران آشنايي داشت و 42، ص4302مند بود )ماي، هگل نيز به مطالعة فلسفة چين علاقه

الدين مولوي بلخي مأنوس بود. برخي از اشعار مولوي كه توسط فردريش روكرت اثر جلال ،ويژه با مثنوي معنويبه

ر هگل آمده است. يكي از شعرهايي كه وي ذكر كرده، به زيبايي نحوۀ پيدايش اضداد مستقيماً در آثا ،ترجمه شده بود

 دهد:را بر اساس نگاه مولوي توضيح مي

 شدند... يكيختند و يخاك، هوا، آب و آتش با هم آم

 شود و آسمان به غباريل ميغبار به آسمان تبد

 است... يكياما ذات تو و من 

 ي.دار باشيلاب پايو در سد در بادها سازگار يدل! با يا

 ...يچراكه واحد تو هست د؛ک عنصرنيباد و آب 

 ؛د آورده استيخواهم گفت كه چگونه خدا از خاك انسان پد

 ده است...يرا كه خداوند بر خاك عشق دميز

 ،رودين ميدر اندوه و ترس از مرگ از ب يزندگ

 .(Heggel, 1894, p346-347.. ).ابدييان ميپا ياگرچه مرگ به خوب

، «هخواجه و بند»هايي مانند نمونه. در كرده است اقتباس ياز مولوو به نحو گسترده  اآشكار موارد،ن يهگل در ا

 ينوبدون آنكه به اشعار مث ،كندياد مياز تضادها « يخير مراحل تاريس»، و «يستيو ن يهست»، «وهيكوفه و مش»

 (.892-400، ص4301و نيكدار اصل،  يجهرم يلي)خل تفكر اوست يكند كه منبع اصل يااشاره

 گيرينتيجه

م و مقولات را يهمفا يريگنة شكليزم ،يكيالكتيه بر روش ديمحرك فلسفة هگل است كه با تك يروين« اضداد»

كه در يدرحال ،جاد كندين آنها وحدت ايكوشد بين اضدادند كه هگل مينخست «يستيو ن يهست»آورد. يفراهم م
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ته و عقل را را كنار گذاش« امتناع تناقض»اند و هگل اصل شده يمعرف« نيمتناقض»مثابة داد بهن اضير ايتعاب يرخب

 .قلمداد كرده استاضداد جامع ميان 

 يومولدر سخن دارد و  يگريد يمعنا «ضد» يدارند؛ ولاي ويژهگاه يز جاين يشة مولوياضداد در اند در مقابل،

بروت جي فراتر از ماده )به عوالم ين، مولوي. افزون بر اشودديده نمي (تناعاممنطقي )مانند ل واصقض ناي به اشاره

ل گو نقش آنها در اتحاد و انفكاك اضداد، اساسي و بنيادين است، و حال آنكه ه باور دارد «(مثال»و ملكوت  «عقل»

 كند.يتأمل م يفقط در سطح عالم جسمان

شناسانه دارد؛ ولي مولوي اين مسير را با شفافيت هستي پراكندهمبهم و  ساختاري ،ر اضداد در تفكر هگليس

 يقتيحق ياضداد نزد مولو ييت نهايكند تا انسان را به تجرد و الحاق به انجام خلقت رهنمون سازد. غايم مترسي

 در تفكر هگل وجود دارد. ياريبس يهاين خصوص كاستيكه در ااست؛ درحالي يو عرفان يديتوح

هگل حال، نياست. باا يمولو يعرفان يپرشمار از محتوا يهاخته با اقتباسيشة هگل، آميسخن از اضداد در اند

اهي كه ديدگخلاف ر. باستهاي عقلاني و انتزاعي متوقف مانده برداشتافته و در سطح ينراه  يبه عمق تفكر مولو

ان همدر  يول ،غرب باشد يمولوگفت: اين هگل بود كه كوشيد د يبا ،(4321، يداند )اماميم «هگل شرق»را  يمولو

  .ماندراه متوقف  يابتدا
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