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ي نشريه مسير كمال و بالندگ پيشنهادها و انتقادهاي شما را در، پژوهيت دينتأملاضمن استقبال از دستاورد تفكرات و 

 ارسال فرماييد. https://nashriyat.irنشريه:  تارنمايپذيراييم. خواهشمنديم مقالات خود را از طريق 

است. در تومان  819999، و اشتراك چهار شماره آن در يک سال، تومان 69999، هر شماره مجله : قيمتاشتراك

، واريز ،مهر ايرانبانک  IR910600520701102933448010 شبايوجه اشتراك را به حساب ، صورت تمايل

 تصوير آن را همراه با برگ اشتراك به دفتر مجله ارسال نماييد.اصل فيش بانكي يا 



 مقالات تنظيم و تهيه راهنماي
 الف( شرايط عمومي

با قلمي وده و ب. مقالات ارسالي بايد برخوردار از صبغه تحقيقي ـ تحليلي، ساختار منطقي، انسجام محتوايي، و مستند و مستدل 4
 روان و رسا به زبان فارسي نگارش يافته باشند.

 ارسال نماييد. https://nashriyat.irنشريه به  تارنماياز طريق  Docبا پسوند  WORDدر محيط خود را . مقالات 8
 .خودداري شود دار جداًارسال مقالات دنبالهاز اي( تنظيم شود. كلمه 399) صفحه 82. حجم مقالات حداكثر در 3
، تحصيلات، نشاني كامل پستي، نشاني صندوق الكترونيكي/  . مشخصات كامل نويسنده شامل: نام و نام خانوادگي، مرتبه علمي1

 گار، مؤسسه علمي وابسته، همراه مقاله ارسال شود.شماره تلفن تماس، شماره دورن
عنوان بخشي از يک كتاب چاپ شده باشند. و نيز همزمان براي . مقالات ارسالي نبايد قبلاً در نشريات داخلي و يا خارجي و يا به2

 چاپ به ساير مجلات علمي ارسال نشده باشند.
 حاوي موضوعات بديع يا نكاتهاي منتشرشده، كه لات علمي و يا آثار و كتابداري شود. نقد مقادخو شدهترجمهاز ارسال مقالات . 6

علمي ويژه، كه با مقتضيات و نياز جامعه علمي تناسب داشته باشد، امكان چاپ دارند. البته، چاپ مقالات پژوهشي و تأليفي بر 
 گونه مقالات اولويت خواهد داشت.اين

 ب( نحوه تنظيم مقالات
نه اصلي، ها، مقدمه، بدبايد از ساختار علمي برخوردار باشند؛ يعني داراي عنوان مشخصات نويسنده، چكيده، كليدواژهمقالات ارسالي 

 نتيجه و فهرست منابع باشند.
به اختصار شامل: بيان  و كلمه تنظيم گردد 429چكيده انگليسي( حداكثر در صورت امكان به همراه . چكيده: چكيده فارسي مقاله)4

هاي مهم پژوهش باشد. در چكيده از طرح فهرست مباحث يافتهاجمالي از هدف پژوهش، روش و چگونگي پژوهش و  مسئله،
 و بيان شعاري خودداري گردد.مأخذ ، ذكر ادله، ارجاع به ر آنهايا مرور ب

 باشد. كه ايفاكننده نقش نمايه موضوعي مقاله اواژه كليدي مرتبط با محتو 1ها: شامل حداكثر . كليدواژه8
. مقدمه: در مقدمه مقاله، مسئله تعريف، به پيشينه پژوهش اشاره، ضرورت و اهميت پژوهش طرح، جنبه نوآوري بحث، سؤالات اصلي و 3

 فرعي، تصوير اجمالي ساختار كلي مقاله براساس سؤالات اصلي و فرعي مطرح و مفاهيم و اصطلاحات اساسي مقاله تعريف گردد.
 لازم است:، يكي از شرايط زير اصلي مقاله ةدهي بدناناصلي: در سام ة. بدن1

 جديد علمي؛ ةكننده نظريه و يافتالف ـ ارائه
 كننده تقرير و تبيين جديد از يک نظريه؛ب ـ ارائه
 كننده استدلال جديد براي يک نظريه؛ج ـ ارائه

 د ـ ارائه نقد جامع علمي يک نظريه.
بندي، يان مسئله، جمعاز ذكر ب .گرددهاي خبري موجز بيان ميصورت گزارهتحقيق است كه بهتفصيلي هاي : نتيجه بيانگر يافتهگيري. نتيجه2

 مباحث مقدماتي، بيان ساختار مباحث، ادله، مستندات، ذكر مثال يا مطالب استطرادي در اين قسمت خودداري شود.
اس شيوه اس)اعم از فارسي، عربي، و لاتين( در انتهاي مقاله بر ل منابع و ماخذ تحقيقشناختي كام. فهرست منابع: اطلاعات كتاب6

 شود:زير آورده مي
 .محل نشر، ناشر)بجز چاپ اول(،  ترجمه يا تحقيق، نوبت چاپنام كتاب، سال نشر، ، نويسنده نام، نام خانوادگي
 يه، شماره نشريه، صفحات ابتدا و انتهاي مقاله.، نام نشر«عنوان مقاله»، سال نشر، نام نويسنده، نام خانوادگي

 نويسنده، سال نشر، شماره جلد، شماره صفحه(.خانوادگي )نام  دهي بايد بين متني باشد. آدرس1
 ادآوريي(. ج
 . حق رد يا قبول و نيز ويرايش مقالات براي مجله محفوظ است.4
 پذيرش يا عدم پذيرش را به نويسنده اطلاع خواهد داد.ماه از دريافت مقاله، نتيجه شش . مجله حداكثر پس از 8
 با ذكر نشاني نشريه بلامانع است. جاي ديگردر نقل مطالب امكان و  .حق چاپ مقاله پس از پذيرش براي مجله محفوظ3
 آنهاست. هاست و مسئوليت آن نيز بر عهدهآنن آراء نويسندگان . مطالب مقالات مبي1ّ
 .شودفزارها، و... در صورت تأييد يا عدم تأييد بازگردانده نميا. مقالات دريافتي، نرم2
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Abstract 
Many prominent Islamic philosophers have paid special attention to the 

philosophical understanding of the Qur'an and have articulated the insights 

gained through this approach in the form of philosophical exegesis of the Noble 

Qur'an. Among these philosophers, the most extensive philosophical exegesis 

belongs to Mulla Sadra. He presented his philosophical understanding of the 

Qur'anic verses in his work Tafsir al-Qur'an al-Karim. One of the key issues 

concerning philosophical interpretation is the question of its possibility, 

regarding which various perspectives have been proposed. Some scholars 

argue for its impossibility and have presented various reasons to support their 

claim. Others, however, believe in its possibility and permissibility, and have 

provided multiple arguments to justify their stance. This study seeks to address 

the following question: "Is a philosophical understanding of the Qur'an possible 

and permissible or not?" "What is Ṣadr al-Mutā’allihīn’s view on this matter?" 

Having presented and evaluated the arguments of both proponents and 

opponents of the philosophical interpretation of the Qur'an, and through a 

descriptive-analytical method, the research offers a clear account of Mulla 

Sadra's perspective on the possibility of such an understanding. It also paves 

the way for demonstrating the harmony between philosophy and the Qur'an 

and, at a higher level, the fundamental unity of reason and faith. 

Keywords: philosophical understanding, Islamic philosophy, Ṣadr al-

Mutā’allihīn, The Noble Qur'an 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 تألهينصدرالم برآراء ديکأت با قرآن يفلسف فهم امکان وتناع ام ةادل يابيارز و يبررس

 قم دانشگاه يو معارف اسلام اتياله ةدانشکد ي/ استاد گروه فلسفه و کلام اسلام        فرح رامين f.ramin@qum.ac.ir 
 fa.asadi.9877@gmail.com قم دانشگاه يو معارف اسلام اتياله ةدانشکدي فلسفه و کلام اسلام ارشد کارشناس/ فاطمه اسعدي

  01/50/0050 پذيرش: - 50/05/0051 دريافت:

 دهيچک

دست ين راه بهاز اكه را و تعاليمي  بزرگ اسلامي به فهم فلسفي قرآن توجه خاص داشته ةبسياري از فلاسف
سفي متعلق به ترين تفسير فلدر ميان آنها، گستردهد. انكريم نگاشته اند در قالب تفسير فلسفي قرآنآورده

يكي است.  بيان كرده «كريم تفسير قرآن»ملاصدراست. ايشان فهم فلسفي خود از آيات قرآن را در كتاب 
ربارة دهاي متفاوتي د، بحث امكان آن است كه ديدگاهشوفهم فلسفي مطرح مي ةاز مباحث مهمي كه دربار

 اي ديگرعده .اندل به امتناع آن هستند و براي اين ادعاي خود دلايلي ارائه كردهئاي قاعدهد. آن وجود دار
ست تا كوشيده ااين پژوهش  .اندبه امكان و جواز آن باور دارند و با دلايل متعدد، به اثبات آن پرداختههم 

متألهين صدرالديدگاه  آيا فهم فلسفي قرآن امري ممكن و مجاز است يا خير؟دهد: پاسخ  ذيلهاي به پرسش
پس از بيان دلايل موافقان و مخالفان فهم فلسفي قرآن و بررسي و ارزيابي آنها، با  چيست؟ زمينهدر اين 

اي زمينه فهم فلسفي قرآن ارائه شده و امكان ةروش توصيفي و تحليلي، تصوير روشني از ديدگاه صدرا دربار
 است. براي اثبات هماهنگي فلسفه و قرآن، و در مراتب بالاتر، عدم تمايز عقل و دين فراهم آمده

 يم.كرن، قرآني، صدرالمتألهياسلام ة، فلسفيفهم فلسف :هاکليدواژه
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  3 . . . و فرح رامين/  . . . قرآن يفلسف فهم امکان وتناع ام ةادل يابيارز و يبررس

 مقدمه

ي دانشمندان علوم اسلامميد. است، ابتدا بايد آن را فهاي از معارف اسلامي كريم كه گنجينه مندي از قرآنبراي بهره

 د.د دارنظرهايي نيز وجوها، اختلافاند كه در هركدام از اين ديدگاهكريم به دو ديدگاه كلي رسيده امكان فهم قرآن ةدربار

دارند  د و باورل به امتناع آن هستنيگر قايد ياممكن است. در مقابل، عده يم امريكرفهم قرآن :معتقدند ياعده

 نام، آن را مخصوص معصوميرياگر امكان فهم قرآن را بپذ يحت .رممكن استيغ يدن كامل هر متنيكه اساساً فهم

 ند.نه قادر به فهم آن هستند و نه جواز فهم آن را دار يافراد عاد :دانند و معتقدنديم

آنها  ةن مقاله، مجال بحث دربارياند كه در اارائه كرده يو نقل يل عقليدگاه خود، دلاياثبات د ين دو دسته برايا

، 4194، ي؛ اسعد416، ص81ج، ق4190، يعامل ؛ حر330، ص8ج، ق4183؛ 81، ص4ج، ق4192، يبحران) ستين

 (.819-814و  882ص، ق4188، ياسترآباد، به نقل از: 418ص

ز يجا يم و تدبر در آن را امريكر قرآن تنها فهمم است، نهيكر لسوف و مفسر بزرگ قرآنيكه فصدرالمتألهين 

ست ين يريم از آداب تلاوت آن است و در تلاوت بدون تدبر، خيكر هدف قرآن «تدبر» :داند، بلكه معتقد استيم

 (.499، ص4363، لمئألهين)صدرا

رو ت. ازاينسو تفكر ا كريم ظاهري دارد و باطني، و براي درك معناي باطني قرآن كريم نياز به تعقل از ديدگاه او، قرآن

 .يابند كه از مراتب بالاي وجودي برخوردار بوده و اهل تعقل و تفكر در قرآن كريم باشندتنها كساني به اين معنا دست مي

و  ي تعالو طاعته الله يعن سجود الجرم الاقص الابانة ةرسالدر  يلسوفان بزرگ مسلمان، مانند كندياز ف ياريبس

خود از  يلسفق فهم فيرا كه از طر يو مطالب قرآن بوده يت بحث فهم فلسفي، متوجه اهمرساله پنجنا در كتاب يسابن

 ند.ام ارائه نمودهيكرات قرآنياز آ ير فلسفياند، در قالب تفسات قرآن كسب كردهيآ

ن راه يه از ارا ك يميباور دارد و تعال ياست كه به جواز و ضرورت فهم فلسف ياز كسان يكيز ينصدرالمتألهين 

 ست.به نگارش درآورده ا مير القرآن الكريتفسكسب كرده، در كتاب 

و  ير فلسفيفهم و تفس ةد كه دربارنز وجود دارين يگري، آثار در قرآن پرداختهيعلاوه بر كتب ذكرشده كه به تفس

 اند.همباحثي ارائه دادرامون آن يمباحث پ

خچه يمعنا، تار ي، به بررس(4320) يمهرجرد يدرضا عبدلياثر حم ،هابيسكردها و آيرو ؛قرآن ير فلسفيتفسكتاب 

 .ان كرده استيموجود را ب يهادگاهيكردها و ديپرداخته و در ادامه، رو يل فلسفير و تأويتفس يهاو روش

زبان قرآن و و ( 4323روشن،  )سعيدي فهم آنشناسي شل زبان قرآن و رويتحلن، در دو كتاب يعلاوه بر ا

ن يبا د يماسلا ةفلسف ةقرآن، مانند رابط ياز مسائل مرتبط با فهم فلسف يز بخشين(، 432، روشن يديسع) مسائل آن

 ت.ه شده اسارائ نيو زبان د
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دگاه ير قرآن از ديدر تفس يش فلسفيو گرا يروش عقل»با عنوان  ياز، مقالهيان مقالات موجود نيدر م

دگاه يپرداخته و در ادامه، د يريتفس يشيعنوان گرابه ير فلسفيتفس يستي، به چ(4302)محمدي، « نيصدرالمتأله

 ست.ده ابررسي كرم را يكر ر قرآنيش او در تفسيو گراصدرالمتألهين 

 يريتفس روشبه است كه  يگريد ةمقال يرينص يعل ةنوشت ،«ر قرآنيبه تفس يكرد فلسفيملاصدرا و رو»

د بر ضعف يبا وجود تأكصدرالمتألهين ن مقاله نشان داده كه يدر است. نويسنده اكرده ه اشارر قرآن يملاصدرا در تفس

بند يپا يفلسف يات قرآن، به مبانير آي، همچنان در تفسيشناسنياز مباحث د يارين بسييفلسفه در تب يو ناكارآمد

 .دشوار است يركاات، ير او از آيدر تفس يفلسف يهافرضشياثبات عدم دخالت پست. بوده ا

« قرآن يط فهم فلسفي، امكان، و شرايستيل چيو تحل يبررس»توان به آن اشاره كرد يكه م يگريد ةمقال

 باشد.( مي4194)اسعدي، 

چيستي فهم فلسفي، امكان و شرايط آن پرداخته و در  ةكه از عنوان آن پيداست، به بحث دربار گونهاين مقاله همان

اين مقاله نگاهي كلي به بحث فهم فلسفي دارد و  .كريم اشاره كرده است اختصار به ضرورت فهم فلسفي قرآننهايت، به

 ست.ه شده ائموجود در اين زمينه ارا ءتمركز آن بر بررسي يا تحليل ديدگاه يک عالم خاص نيست، بلكه مباحث با توجه به آرا

دگاه يان ديم و بيكرقرآن يامكان فلسف ةشده دربارل مطرحيدلا يابيو ارز يرو، تمركز بر بررسشيپ ةدر مقال

نه به ين زميا شان دريدگاه ايگر آثار مرتبط، ديآثار صدرا و د يبوده و تلاش شده است با مطالعه و بررسصدرالمتألهين 

 د.ن گردييتب «يليتحلـ  يفيتوص»روش 

 يمعان يررسابتدا به بروي بدين .آن است يستيم و چيكر قرآن يبا فهم فلسف ييشروع بحث، آشنا يدم اول براق

داگانه به طور جده و بهكر يابيقرآن را ارز يامكان فهم فلسف ةدگاه صدرا، ادليان ديپرداخته و پس از ب يفهم فلسف

 ه است.قرآن پرداخت يامكان فهم فلسف ةدربارصدرالمتألهين دگاه يد

 صدرالمتألهيندگاه يقرآن از د يفهم فلسف يستيچ. ۱

ه دو ن فهم بياست. ا يكلام وح ةنديفهم مراد گو يمخاطب از فلسفه برا يريگبهره «قرآن يفهم فلسف» يمعنا

ست ينظر ن خاص مد ياهيآ يشود و گاهيخاص استفاده م ةيک آيفهم  ياز فلسفه برا يگاهشود: ميصورت مطرح 

 رد.يگيقرار م طمح نظرخاص م ةک آموزياز  يو فهم فلسف

 ت:ز دو حالت قابل تصور اسياز فلسفه ن يريگنوع بهرهدربارة 

ها ها و گزارهها، برهانهاي فلسفي مانند قواعد، نظريهكريم، از آموزه حالت اول آن است كه براي فهم قرآن

 شود.استفاده 

 .است يفهم مراد كلام وح يبرا يلسفز استفاده از روش فيحالت دوم ن

 .ميكنيم يصورت جداگانه بررسهركدام، به ةرا دربارصدرالمتألهين دگاه يدر ادامه، د
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 هاي فلسفي براي فهم قرآنکارگيري آموزههب .۱-۱

يات آ هاي پيشين فلسفي براي تعيين جهت فهم قرآن و كشف مفادها و آموختهدر اين حالت از فهم فلسفي، از دانسته

ها ها، برهاني كه در اين كاربرد، به دنبال فهم فلسفي قرآن است، با علم به قواعد، نظريهكس .شودكريم استفاده مي قرآن

 د.گيردهد و از اين طريق آنها را به كار مياي براي فهم، شرح و تبيين آيات قرار ميهاي فلسفي، آنها را قرينهو گزاره

 د.شومي تقسيم «فهم تحليلي»و  «تأويليـ  فهم تطبيقي» ةخود به دو شاخ ،آناين كاربرد فهم فلسفي قر

 تأويليـ  تطبيقي فهم .۱-۱-۱

معناست كه در مقام فهم آيه يا اينرود، بهكار ميقسم اول كه براي اثبات وجود سازگاري ميان قرآن و فلسفه به

هاي فلسفي همان مفهومي را م و نشان دهيم كه آموزههاي فلسفي تطبيق دهياي از آيات، آنها را با آموزهمجموعه

 د.كه ميان آنها هماهنگي وجود دارايگونهبه ،كنند كه آيات شريفه در پي آن هستندبيان مي

د مرا و سينا، جبرئيل عقل فعال دانسته شدهدر ديدگاه ابن .توان يافتسينا مياي از قسم اول را در آثار ابننمونه

، حواس ظاهري و باطني بيان شده و حقيقت نماز، تشبهّ نفس «منَِ الجْنَِّةِ واَلنَّاسِ» ةشريف ةدر آي «جن»و  «انس»از 

 (.419-413، ص4369سينا، انساني به اجرام فلكي قلمداد شده است )ابن ةناطق

كند كه عرش خداوند همان نيز بيان مي( 41: )حاقه« وَ يحَمْلُِ عرَشَْ ربَِّكَ فوَقْهَمُْ يوَمْئَذٍِ ثمَاَنيِةٌَ» ةيآ ةدربارايشان 

 (.482-480تا، صسينا، بيگانه است )ابنشريفه، افلاك هشت ةدر آي« ثمانيه»فلک نهم است و مراد از 

كه مخاطب هنگامي .هاي فلسفي و قرآني استتأويلي، دفع تعارض ميان آموزهـ  كاربرد ديگر فهم تطبيقي

كند، سعي دارد ظاهري بودن اين تعارض را هاي وحياني تعارضي پيدا ميو آموزههاي فلسفي كريم ميان آموزهقرآن

 د.آشكار ساخته و سازگاري قرآن و فلسفه را با تأويل ظاهر قرآن نشان ده

 فهم تحليلي .۱ـ۱ـ2

ند، رتر مفاهيمي كه در كلام الهي وجود دانام دارد، مخاطب براي فهم و تحليل عميق «فهم تحليلي»در قسم دوم كه 

 (.68-60، ص4320گيرد )عبدلي مهرجردي، كار ميهاي فلسفي را بهآموزه

ين فلسفي، ها و دانش پيشدهد و فرد تنها از دانستهگونه تحميل، تطبيق، يا تأويلي رخ نميدر فهم تحليلي، هيچ

 د.باز آنها دست يا تريبرد تا به تحليل، فهم و تفسير دقيقهاي كلام الهي بهره ميبراي تحليل آيات و آموزه

 کارگيري روش فلسفي براي فهم قرآنبه. ۱ـ2

هاي فلسفي، صرفاً از روش فلسفي بهره جاي استفاده از قواعد و آموزهدر اين معنا، فرد براي فهم فلسفي آيات، به

 ند.اش هيچ تأثيري در فهم كلام الهي ندارهاي فلسفيبرد و دانستهمي

است كه درواقع همان « استفاده از نهايت دقت عقلي براي فهم تعاليم وحياني»معناي به «فلسفي»روش 

 (.61، صق4141كريم است )ايازي،  انديشي در استخراج معارف آيات قرآنژرف
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 .است «عقلي»و روش  «فلسفي»قرار گيرد، تفاوت ميان روش  نظرمهمي كه در اين بحث لازم است مد  ةنكت

همين  .هاي مشخص خود استنوع خاصي از روش عقلي با شاخصه «فلسفي»وش ر :توان گفتطوركلي، ميبه

 .سازندو ساير انواع روش عقلي هستند و آنها را از يكديگر متمايز مي «فلسفي»ها وجه تمايز ميان روش شاخصه

ي و برهاني نبر منطق فكري بودن و يقيتوان به پرداختن به مباحث و مسائل فلسفي مبتنيها مياين شاخصه ةازجمل

 (.413-416، ص4194بودن اشاره كرد )اسعدي، 

گيرد، با وجود اينكه مأثورات نيز در فهم معناي قرار مي «نقلي»كه معمولاً در مقابل روش  «عقلي»در روش 

آياتي  .اين روش داراي مؤيدات قرآني فراواني است .آيات مفيد هستند، اما عقل منبع اصلي است و نقش محوري دارد

عوت وجود دارد و به تعقل د مانند آن و« لقِوَمٍْ يعَقْلِوُنَ»، «لعَلََّكمُْ تعَقْلِوُنَ»، «فَلَاَتعَقْلِوُنَ أ»چون همدر آنها عباراتي كه 

 ند.كنند، به اين روش اشاره دارمي

اگر عقل بيش از نيروي فكر باشد و آن را منبع تفسير و منحصر در عقل برهاني بدانيم،  «عقلي»در روش 

 .(411-418، ص4302را بر فهم و تفسير فلسفي منطبق بدانيم )محمدي،  «عقلي»توانيم تفسير و فهم به روش مي

 .تر به رأي اسطور مطلق و قطعي، تفسير عقلي و به دنبال آن تفسير فلسفي، چيزي غير از تفسياما به

ي كند و آن را چيزي غير از دريافت ادراك و آزادانديشبيان مي «تفسير به رأي»نيز دو مصداق براي صدرالمتألهين 

 د.شوه مياشار، كه در ادامه به آنها (442، ص4363، لمتألهينداند )صدرادر فهم مي

 ير فلسفيقرآن با تفس يفهم فلسف ةرابط. 3-۱

گر يكديبه  يكيطور نزدن دو مفهوم بهياست. ا ير فلسفيقرآن، ارتباط آن با تفس ياز نكات مهم در فهم فلسف يكي

لاسفه ابتدا فهم قت، فيشود. در حقيمحسوب م ير فلسفيمقدم بر تفس يامرحله يكه فهم فلسفايگونهاند، بهمرتبط

 .كنندين ميتدو ير فلسفيقالب تفس دهند و سپس آن را دريات قرآن را شكل ميخود از آ يفلسف

 :كرد يتوان در سه معنا بررسيقرآن را م ير فلسفيتفس

 است. هاي دينيدر اين معنا، هدف اصلي ايجاد هماهنگي ميان فلسفه و آموزه؛ هاي فلسفي بر قرآنتطبيق آموزه. 4

 يفلسف ات و مباحثينظر يمبناات قرآن را بر يد تا آوشكين روش، مفسر ميدر ا؛ ر كردن قرآنيتفس يفلسف. 8

 .شوديم يريند تفسيز وارد فرايل نيجه، تأويل كند كه در نتيتحل

بهره  يفلسف يهاو روش يات قرآن از دقت عقليفهم آ يدگاه، براين ديدر ا ؛ر قرآنيدر تفس يروش فلسف. 3

. برخلاف دو اندكار بردهخود به ريدر تفاس يئن و علامه طباطباياست كه صدرالمتأله ين همان روشيشود. ايگرفته م

 شند.نبا يفشده لزوماً فلسحاكم است، هرچند مباحث مطرح يبر فهم متن قرآن «يفلسف»نجا روش ين، در ايشيدگاه پيد

وز اسرار و رم يجوورش ظواهر قرآن، در جستيح قرآن آن است كه مفسر با پذير صحيدگاه ملاصدرا، تفسياز د

ات و ير او، آيات را كشف كند. در تفسيق فراتر از ظاهر آي، حقايبر عقل، مكاشفه و اشراق اله د و با اتكايپنهان آن برآ
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بلكه با استفاده  ،دهديارائه نم ير صرفاً نقليلسوف و عارف مسلمان، تفسيک فيعنوان دارند، اما به يديات نقش كليروا

ک و وجود يل به تشكئفهم قرآن قا يبراصدرالمتألهين كند. يعرضه م يعرفانـ  يعقل يري، تفسيعقلان ياز ابزارها

 ست.ا يز ضروريمراتب، شهود ن يكند و در برخيت نميشه كفايصرف تدبر و اند :معتقد است بوده،درجات و مراتب 

از چهار سنت  يقير تلفين تفسيدانست. ا يعرفانـ  ير فلسفيدر تفاس يعطف ةتوان نقطين را مير صدرالمتألهيتفس

بلكه او با  ،ستيها نن سنتيعناصر ا ي( است، اما صرفاً گردآوريو فلسف ي، كلاميعي، شين )عرفانيشيپ يريتفس

ه حكمت گونه كقرآن پرداخته است. همان يباطن ي، به كشف معانياز الهام اله يريگها و بهرهن روشيق ايشناخت دق

 يريتفس يهان سنتياز ا يبيز صرفاً تركين ير ويست، تفسيمتقدم ن يفلسف يهاآموزه يبنده صرفاً جمعيمتعال

 دهد.يارائه م ينوآورانه و متعال يكرديشود، بلكه رويمحسوب نم

 ست:بر دو اصل استوار اصدرالمتألهين  يريروش تفس

 ؛اتيآ يظاهر يمعناد صرف بهيز از تقيپرهـ 

 .قرآن يظاهر يده گرفتن معنايا ناديز از انكار يپرهـ 

ه و يق قرآن، اغترار به ظواهر اخبار و اكتفا به علوم جزئيكند، عمده مانع درك حقايح ميكه او تصر گونههمان

 .(44-49، ص6ج، 4366، لمتألهينشود )صدرايم يو حكمت اله ياست، كه باعث انكار علوم ربان ياحكام فرع

 د:توان در چهار اصل خلاصه كرياو را م يريدر مجموع، روش تفس

 ؛ات و استفاده از آنيآ حفظ ظاهر. 4

 ؛به بطن قرآن يابيدست يات معتبر براياستفاده از روا. 8

 ؛اتير آيدر تفس يفلسف يمبان يريكارگبه. 3

 (.388-384ص، 4326دهقان، )استفاده از عرفان، ذوق و كشف در فهم قرآن . 1

 صدرالمتألهينامکان فهم فلسفي قرآن از ديدگاه  .2

هاي موجود در باب چيستي آن تا حدي آگاه شديم، به بحث آشنا شديم و از ديدگاه «فلسفيفهم »اكنون كه با معناي 

 يم.پردازمي «بررسي امكان فهم فلسفي قرآن»اصلي اين مقاله، يعني 

ن اسلامي است و بررسي امكان آ ةكه گفته شد، بحث از فهم فلسفي يكي از موضوعات مهم در فلسف گونههمان

 د.هاي متفاوتي وجود دارامكان و جواز فهم فلسفي قرآن، ديدگاهدربارة  .آيدشمار ميي در اين زمينه بهانيز از مباحث پايه

اين گروه  .(382، صق4193عاملي،  دانند )حرصورت مأثور جايز مي عاملي تفسير را تنها به اي مانند شيخ حرعده

 ند.خالفت داراي از تفسير عقلي است، نيز مكه شاخه فلسفيتبع آن، با فهم و تفسير اند و بهاساساً مخالف تفسير عقلي

ه جواز اين گروه با وجود اعتقاد ب. ل به جواز و امكان فهم و تفسير غيرمأثور هستندئدر مقابل، برخي از انديشمندان، قا

 نند.دار را غيرمجاز ميتفسي نظر ندارند و برخي از آنها اين قسم از جواز فهم و تفسير فلسفي اتفاق ةتفسير به كمک عقل، دربار
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فهم »ز اگر مراد اد. گردشود، برميعلت اين اختلاف نظر تا حد زيادي به برداشتي كه از معناي فهم فلسفي مي

ل به امكان و جواز فهم قرآن به روش عقلي و غيرمأثورند، ئفهم به روش فلسفي باشد، تمام كساني كه قا «فلسفي

فهم قرآن با  «فهم فلسفي»اما اگر مراد از  .دانندروش عقلي است، ممكن و جايز ميكه اخص از فهم به  را اين قسم

شود(، سيم ميتق «فهم تحليلي»و  «تأويليـ  تطبيقي»هاي فلسفي باشد )كه خود به دو قسم فهم استفاده از آموزه

 د.گردهاي متفاوتي مطرح ميديدگاه

 انسان ،زيرا از نظر انديشمندان، اين قسم از فهم ؛شودتأويلي رد ميـ  شده، جواز فهم تطبيقياز ميان اقسام مطرح

 ست.ا «تفسير به رأي»كند و درواقع، مصداقي از را از معناي واقعي آيات دور مي

ه رأي كند، مصداقي از تفسير بوردهاي فلسفي خود را بر قرآن تحميل نمياره انسان چونفهم تحليلي، دربارة اما 

 د.محذور عقلي و شرعي ندار روايننيست و از

رسي و جاي بر «فهم تحليلي»و  «فهم به روش فلسفي»دو معناي دربارة پس بحث امكان فهم فلسفي تنها 

در ديدگاه امكان، دلايل موافقان فهم فلسفي . طوركلي، دو ديدگاه موافق و مخالف مطرح شده استارزيابي دارد و به

يشتر بديدگاه امتناع فهم فلسفي، درخصوص اما ، اراده شده، متفاوت است با توجه به معنايي كه براي فهم فلسفي

 .انددلايل همان دلايل مخالفان فهم عقلي است؛ يعني كساني كه اساساً با استفاده از عقل در فهم قرآن مخالف

 :نددگردر ادامه، اين دلايل ارزيابي مي

 بررسي ديدگاه امتناع فهم فلسفي قرآن. 2ـ۱

 عقلي دليل .۱-۱-2

 ،طوسيهالفوائد العاملي در  شيخ حر .ها بودندفهم و تفسير عقلي و به طريق اولي فهم فلسفي، اخباري مخالفانِ ةعمد

كند ضرورت حكم مي» د:نويسونهم ميدر دليل بيست ه،آوردهاي ظني ها براي عدم جواز استنباطاز اخباريدليل  13

تنهايي كافي بود، مردم اگر عقل به .خواهد، پي ببردخداوند متعال از مردم ميتواند به تمام آنچه كه مجرد عقل نمي

 (.144، صق4193عاملي،  )حرند آمدپديد نميگوناگون شدند و شرايع و اديان به پيامبر و امام محتاج نمي

 :ارزيابي

تنهايي كه عقل به استگز ادعا نشده در تفسير عقلي و فلسفي، هر. شده صحيح است، اما با بحث ما ارتباطي نداردمطلب گفته

تبع آن فلسفي، درواقع، در تفسير عقلي و به .و بدون توجه به روايات متعارض با آن، حق سخن گفتن در باب تفسير را دارد

 .(486-481، ص4303، و آدينه عقل دليلي در عرض نقل و متعارض با آن نيست، بلكه در طول آن قرار دارد )گرجيان

 تآيا .2-۱-2

 ند:اهجستتمسک و چند دسته روايات مخالفان براي اثبات ادعاي خود به دو دسته از آيات 

 ةسور 82 ةاسراء و آي ةسور 36 ةازجمله آي؛ كنندالف( آياتي كه عدم جواز اعتماد به ظن در تفسير قرآن را بيان مي

 د:كننآنها با استناد به اين آيات، چنين استدلال مي. نجم
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اگر تفسير قرآني مستند به روايت نباشد، چون مفسر يقين ندارد كه حقيقت قول خدا را يافته، تنها به ظن خود . 4

 .پس نسبت دادن مطلب ظني به خداوند است كرده،اتكا 

 .اين كار طبق آيات قرآن، حرام و ممنوع است. 8

 .حرام و ممنوع است كاريپس تفسير قرآن بدون استناد به روايات، . 3

 :رزيابيا

 ست.در اين استدلال، كليت هر دو مقدمه مخدوش ا

زيرا اگر مفسري با وجود صلاحيت علمي و عملي، در آيات تدبر كند سخنان او از  ؛شوداول رد مي ةكليت مقدم

ت بدون استناد به روايت، مستلزم نسب يتوان ادعا كرد كه هر تفسيردرنتيجه، نمي. پايه نخواهد بودروي ظن و بي

 .دادن سخن ظني به خداوند است

قرآن كريم ظني  .توان ادعا كرد هر ظني منهي آيات قرآن استشود كه نميدوم به اين دليل رد مي ةاما مقدم

را رها يافتني پيروان باطل علم دست .را نهي كرده است كه در آن امكان وصول به علم و معرفت يقيني وجود دارد

پيروان تفسير عقلي نيست و تنها ظني براي آنها حجت است كه قبول م يين ظنچن .آورندكنند و به ظن روي ميمي

 (.49-44، صق4140عدم امكان رسيدن به يقين، جايگزين معرفت يقيني شده باشد )انصاري،  سبببه

 بر اساس اين آيات، پيامبرل. نح ةسور 11 ةمانند آي؛ دانندمي ب( آياتي كه قرآن را محتاج تبيين پيامبر اكرم

ست عقل به آنها د ةوسيلتوانست بهخود آشكار بودند و يا بشر مياگر اين آيات، خودبه .مأمور تبيين آيات قرآن است

 كرد.يرا مأمور تبيين آيات نم يابد، خداوند پيامبر اكرم

 :ارزيابي

 د:توان پاسخ دابه اين استدلال، به چند وجه مي

اگر معنايي مانند توضيحات  .آيات الهي است ةوسيلشريفه، رساندن معارف وحي به ةدر آي «تبيين»مراد از . 4

خود را كامل به انجام نرسانده  ةوظيف خارج از آيات يا امثال آن را مراد از تبيين بدانيم، بايد بپذيريم كه پيامبر اكرم

 ست.ازيرا تعداد آياتي كه براي تبيين آنها رواياتي به دست ما رسيده، بسيار كمتر از آيات بدون تبيين روايي  ؛است

ر هيچ دلالتي ب ؛ زيرادر اين آيه، هيچ تنافي با تبيين در حق ديگران ندارد اثبات تبيين در حق رسول خدا. 8

 رد.انحصار در آيه وجود ندا

توان مي« ما»آن را از لفظ  ةكه مراتب متفاوتي دارد. در اين آيه، بالاترين مرتب مفهومي مشكک است «تبيين. »3

 .تر و در حق ديگران نداردي با ثبوت تبيين در مراتب پاييناتنافماثبات كرد. اين امر 

است، مستلزم عدم جواز  رسول اكرم ةدر نهايت، پذيرش اين استدلال و اينكه تبيين آيات منحصراً وظيف. 1

 .(481-480، ص4303، و آدينه شود )گرجيانسک به آيات قرآن براي فهم و تبيين آيات ديگر ميتم
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 روايات .3-۱-2

 :اندهجستتمسک نيز مخالفان تفسير به كمک عقل به چهار دسته از روايات 

براي . است بيتهاي قرآن خصوصي و مختص اهلرواياتي كه مضمون آنها اين است كه خطاب .اولدستة 

طب اوست، ااي قتاده! قرآن را فقط كسي كه مخ»د: نفرمايوجود دارد كه در آن مي ونه، روايتي از امام باقرنم

 .(348ص، 2، ج4368، يني)كل« شناسدمي

 :ارزيابي

 د:توان پاسخ دابه اين استدلال، به چند وجه مي

هاي دارند و در آنها، حتي از خطابد كه مضموني كاملاً برخلاف اين روايات نروايات ديگري نيز وجود دار. 4

 (.66، ص4، جق4142عموم شده است )فيض كاشاني،  ةخصوصي هم اراد

اند. اين دسته از روايات خطاب به كساني است كه مخالفان در اين روايات، از مقام مخاطب جدل غافل شده. 8

 اند.ره برده و در مقابل آنها موضع نگرفتهبه بيتكه از علوم اهلشود نمياند و شامل كساني بوده بيتمخالف اهل

و  است بيتجانبه به آيات قرآن است كه خاص اهل، معرفت كامل و همه«معرفت»در اين روايات، مراد از  .3

 رد.ي با معرفت محدود به قرآن در حق ديگران ندااتنافم

نقل شده  مانند روايتي كه از امام صادق؛ رواياتي كه مضمون آنها ناتواني عقل از تفسير قرآن است .دوم ةدست

 ةربارقرآن سرآغازش د ةرا آيزي ؛هيچ امري مانند تفسير قرآن از عقول مردم دورتر و ناآشناتر نيست»ند: فرمايمي كه

 (.891، ص81ق، ج4190، ي)حر عامل« آخر يامر ةآن دربار يگر، و انتهايد يامر ةدربار آن ، وسطاست يامر

 :ارزيابي

توان عدم كفايت عقل محض براي تفسير قرآن را اثبات نمود كه مقبول موافقان تفسير بيل روايات، تنها مياز اين ق

 .دناما بر رد امكان و جواز استفاده از عقل براي فهم و تفسير آيات دلالتي ندارهست؛ عقلي و فلسفي نيز 

عاملي،  عاملي است )حر ل شيخ حرويكمين استدلاسي اين دليلْاست.  استدلال بر حديث ثقلين .سوم ةدست

شوند و براي فهم قرآن بايد از هرگز از هم جدا نمي بيتكه بر اساس آن، قرآن و اهل( 148-143، صق4193

 .مدد جست بيتاهل

 :ارزيابي

در اين صورت،  .در تفسير قرآن زماني ممكن است كه روايتي در اين زمينه وجود داشته باشد بيتتمسک به اهل

 .رسدپذيرند و ديگر فرصت دخالت عقل نميموافقان تفسير عقلي و فلسفي نيز اين روايت را مي

طوركلي در آيات قرآن تحريف صورت بر اين اساس كه به ،است استدلال به روايات تحريف قرآن .چهارم ةدست

راي ن، عمل به ظاهر قرآن بئپس با توجه به فقدان قرااست.  گرفته، هرچند اين تحريف از حيث كم و كيف نامعلوم

 .است ة اطهارو تنها راه پناه بردن به روايات تفسيري ائم بودهرسيدن به مفاهيم آن غيرممكن 
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 :ارزيابي

كه از نظر سند  هماحاديثي  .انداسناد بيشتر اين روايات نامعتبر است و راويان آنها به كذب و فساد عقيده متهم شده( 4

دلالت ندارند، بلكه بر تحريف قرائت، تنزيل، تأويل، يا تحريف معنوي ـ معنا اينبهـ رآن مشكلي ندارند، بر تحريف ق

 د.شودلالت دارند كه موجب سلب حجيت از قرآن نمي

 ست.تناقض دارد و درنتيجه، ادعايي مردود ا (حجر ةسور 0 ةمانند آي)ادعاي تحريف با صريح برخي آيات ( 8

د و به عمل به نداند كه قرآن را به همين شكل حجت مينروايات زيادي وجود دارحتي با پذيرش اين ادعا، ( 3

 (.480-438، ص4303، و آدينه كنند )گرجيانآن دعوت مي

 تفسير به رأي .4-۱-2

عبارت ديگر، مخالفان به .دليل ديگري كه از جانب مخالفان مطرح شده، تفسير به رأي بودن فهم فلسفي قرآن است

تفسير به  چون .(128، ص8، جق4146انجامد )سيوطي، قدند كه فهم فلسفي به تفسير به رأي ميفهم فلسفي معت

 .ري مذموم و غيرمجاز است، فهم فلسفي نيز غيرمجاز خواهد بودكارأي 

ل به ئاين دليل ازجمله دلايلي است كه هم از طرف مخالفان فهم عقلي مطرح شده و هم از طرف كساني كه قا

اما  ،دانندآنها كمک گرفتن از عقل براي فهم قرآن را جايز مي. داننداما فهم فلسفي را جايز نمي ،فهم عقلي هستند

 .دانندها يا روش علوم ديگر براي فهم قرآن را تفسير به رأي و غيرمجاز مياستفاده از آموزه

 :ارزيابي

ـ  شودمي فهم و تفسير فلسفي نيز كه شاملـ « تفسير عقلي»و  «تفسير به رأي»پاسخ اين ادعا آن است كه ميان 

 .تفاوت اساسي وجود دارد

رود به كار مي «گفتار از روي استحسان و هوا»و  «اعتقاد از روي اجتهاد»در دو معناي  «رأي» ةطوركلي، واژبه

 :دشوو با توجه به اين دو معنا، براي تفسير به رأي دو وجه تصور مي

توجه به اينكه رأي در روايات ناهي تفسير به رأي، به شخص مفسر منسوب شده، مراد از آن، استقلال  با :وجه اول

 ت.پس مطلق اجتهاد هرگز نهي نشده اس .، نه مطلق اجتهاداستدر فهم و تفسير بدون استفاده از آيات و روايات 

 روازاين .كنند، سازگاري نداردميامر قرآن  ، نهي مطلق اجتهاد در آيات قرآن، با آياتي كه به تدبر دربر اين علاوه

ز استفاده از عقل جوا نيست و روايات ناهي تفسير به رأي، دلالت بر عدم «تفسير مأثور»مقابل  ةنقط «تفسير به رأي»

 .(6-1، ص4، جق4309ي، ئبراي فهم قرآن ندارد )طباطبا

اگر تفسير به رأي را تفسير از روي هوا و ميل و استحسان بدانيم، ديگر تفسير نخواهد بود، بلكه تطبيق  :وجه دوم

 است (طوركلي، فهم و تفسير عقلييعني فهم فلسفي و به)و تحميل رأي بر قرآن است كه خارج از موضوع بحث ما 

؛ 424-428، ص4302محمدي،  ؛18، ص4363، لمتألهين؛ صدرا411-416و  20، ص4، ج4312)جوادي آملي، 

 .(438-433، ص4303، و آدينه گرجيان
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 بررسي ديدگاه امکان فهم فلسفي قرآن. 2-2

راي فهم به تنها برا اند، اين كريم ل به جواز و امكان فهم فلسفي قرآنئكه گفته شد، انديشمنداني كه قا گونههمان

تفسير به »معناي  «تفسير فلسفي»كه از تعبير  يانديشمندانآن دسته از د. نندامجاز ميروش فلسفي و فهم تحليلي 

ان و جواز شود، امككنند، با استفاده از دلايلي كه براي اثبات جواز تفسير عقلي آورده ميرا اراده مي «روش فلسفي

 اند از:اين دلايل عبارت .كنندفهم و تفسير فلسفي را اثبات مي

 . قرآن کريم۱-2-2

دارد. خداوند بارها انسان را به تفكر و تدبر  ياله يهادر فهم و درك آموزه يو تدبر نقش محور م، تعقليدر قرآن كر

 ؛8 :وسفي ؛49انبياء:  اتيده است. آكرمانند، سرزنش ين امر غافل ميرا كه از ا يات خود دعوت كرده و كسانيدر آ

شه يرا كه از اند يكسان محمدسورة  81آية كه يبه تدبر هستند، درحال ياز دعوت اله ييهانمونه 41 :قمرو  ؛88 :ص

 كند.ميزنند، نكوهش يسر باز م يات الهيدر آ

كه يدرحال ،معنا خواهد بودين كتاب مقدس بر تعقل بيد فراوان اياگر عقل در نگاه قرآن فاقد اعتبار باشد، تأك

 يضرور يز و ممكن، بلكه امريتنها جانه ،آنات قرين، تفكر و تدبر در آيخداوند از هرگونه كار عبث منزه است. بنابرا

 .(486، ص4324، ياصفهان يي)رضا استق عقل يمتفاوت از طر يهابه فهم يابيدست اشجهيكه نت بودهكد ؤو م

 . روايات2-2-2

 عنواننيز بر جايگاه ممتاز عقل تأكيد دارند. در احاديث، عقل به ناشده از معصومعلاوه بر قرآن، روايات نقل

إِنَّ لِلَّهِ  !يَا هشَِامُ»خطاب به هشام آمده است:  باطني انسان معرفي شده است. در روايتي از امام كاظم حجت

« طِنَةُ فَالْعُقُولُ، وأََمَّا الْبَاالْأَئِمَّةُ الْأنَْبِيَاءُ وَ حُجَّةً بَاطِنَةً. فَأمََّا الظَّاهرَِةُ فَالرُّسُلُ وَ حُجَّةً ظَاهرَِةً وَ :علََى النَّاسِ حُجَّتَيْنِ

 .(12، ص4، ج4312)كليني، 

 يكه فرد به كمک عقل خود حكمياوست و درصورت يدهد كه عقل انسان حجت درونيث نشان مين حديا

ت عقل ين صورت، حجير ايعمل بر اساس آن لازم خواهد شد. در غ ،صادر كند، آن حكم حجت محسوب شده يقطع

و  يقل، فهم عيت تفكر و خردورزيبر اهم ييو روا يقرآن ياهديبا توجه به تأك ن اساس،ينخواهد داشت. بر ا ييمعنا

آمده است، عقل  ث امام كاظميكه در حد گونهاست. همان يبلكه ضرور ،تنها ممكننه ،يتبع آن فهم فلسفبه

 .(486ص، 4324، ياصفهان ييكند )رضايفا ميا انسان يهايريگميدر تصم ياساس ينقش يعنوان حجت باطنبه

 سيره .3-2-2

و اصحاب ايشان نسبت  كارگيري عقل را به پيامبر اكرمنظران روش فهم و تفسير قرآن با بهبرخي از صاحب

توان يافت كه در آنها، با استفاده از عقل، به تفسير مي اطهار ةهايي از اين روش را در سخنان ائمنمونهد. دهنمي

 .اندكريم پرداختهآيات قرآن
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توان داشت، جواز فهم قرآن به كمک عقل است مي ناگونه افعال و كلام معصومبرداشتي كه از اين حداقل

 .(811-812، ص4361زنجاني،  شود )عميدكه خود دليلي بر امكان و جواز فهم قرآن با روش فلسفي محسوب مي

 بناي عقلا .4-2-2

گوينده توجه شود و مقاصد و معناي كلام او از طريق  روش و بناي عقلا بر اين است كه در هر كلامي، به ظاهر كلام

 .هاي موجود در آن به دست آيدقواعد عربي، دلالت لفظي و قرينه

 فهم فلسفي است، وجود ندارد و ةبر روش عقلي و پايهيچ منعي از طرف شارع اسلام براي اين روش كه مبتني

 .(812-829، ص4361زنجاني،  )عميد آيدشمار ميبهاين خود مؤيدي بر جواز فهم فلسفي 

 به آيات قرآنبودن روايات تفسيري نسبتکم .5-2-2

 .دليل ديگري كه براي فهم و تفسير عقلي مطرح شده، كم بودن روايات تفسيري در مقايسه با آيات قرآن است

 .بسياري از روايات موجود نيز داراي سند ضعيف و غيرمعتبرند

كتاب  كه خداوند ايندرحالي ،منقولات بدانيم فهم بسياري از آنها تعطيل خواهد شداگر تنها راه فهم آيات قرآن را 

 نزول قرآن سازگاري ندارد و ةبنابراين، تعطيلي فهم آيات با هدف الهي و فلسف .موده استنرا براي هدايت بشر نازل 

جز خردورزي در آيات وجود ندارد پس براي رهايي از اين ناسازگاري، راهي ست. جاودانگي قرآن ا ةمستلزم انكار جنب

 .(486-481، ص4324اصفهاني،  )رضايي

دنبال آن، فهم فلسفي در معناي فهم به از دلايلي است كه براي امكان فهم عقلي و بهبرخي شده موارد بيان

نند؛ كطوركلي، حجيت عقل و براهين عقلي در تفسير قرآن را ثابت مياين دلايل به .روش فلسفي مطرح شده است

 نيست.كريم معناي كفايت عقل در فهم و تفسير قرآناما اين امر هرگز به

سفي در هاي فلدر اين قسم، كاربرد آموزه :، فهم تحليلي است، معتقدند«فهم فلسفي»اما گروهي كه مرادشان از 

ل فهم و تفسير فرد تحميتنها بر هاي فلسفي نهورداهاي قبلي و رهدانسته .جهت تطبيق يا تأويل غيرمجاز آيات نيست

بنابراين، فهم تحليلي مصداقي از  .شوندتر ميظرفيت فكري او و رسيدن به فهم عميق ةتوسع موجبشوند، بلكه نمي

 د.تفسير به رأي نخواهد بود و تنافي با فهم ظاهري آيات ندار

ها و براهين قطعي فلسفي كه در ذهن فهمنده وجود دارند، است كه دستاورد علتتر به اين حصول فهم عميق

كنند و با افزايش ظرفيت فكري فرد، موجب دستيابي به مفاهيم معارف عقلي ايفا مي ةنقش شاهد و قرينه را در حوز

 ند.شوعميق و ژرفاي آيات مي
 امکان فهم فلسفي ةدربارصدرالمتألهين ديدگاه . 3-2

 مخالفان اين فهم كساني هستند كه يا احكام ظاهر :داند و معتقد استفهم تحليلي قرآن را ممكن ميين صدرالمتأله

د و به اشتباه، اناند، يا در يافتن معناي دقيق تفسير به رأي به خطا رفتهبر آنها غالب شده و پي به ژرفاي آيات نبرده

 .اندفهم اسرار و حقايق آيات را مصداق آن دانسته
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آن را چيزي غير از دريافت ادراك و آزادانديشي  ،بيان كرده «تفسير به رأي»ن در آثار خود، دو مصداق براي ايشا

، يا تحميل نظر و تمايل مفسر بر قرآن است، يا تفسير قرآن بدون كسب «تفسير به رأي»از نظر او،  .دانددر فهم مي

 .(60-13، ص4363، لمتألهيندانش و فراهم كردن مقدمات )صدرا

 بود.د امري غيرمجاز و ناپسند خواه ،پس هر تفسيري كه بر اين دو مصداق منطبق باشد، تفسير به رأي محسوب شده

در آنها، به كمک فهم تحليلي، سعي در كشف و وي توان يافت كه ، موارد بسياري را ميصدرالمتألهيندر آثار 

در اين موارد، تلاش شده  .ئت برهاني از حقايق قرآني داردقرا ةهاي عميق آيات يا ارائاستنباط ابعاد معنايي و لايه

 (.460ـ461ص، 4302ر با حفظ معناي ظاهري و بدون هرگونه تحميل به قرآن صورت بگيرد )محمدي، كااست اين 

 با روش فهم فلسفيصدرالمتألهين هايي از تفسير نمونه. 2ـ3ـ۱

علَىَ السَّماَواَتِ وَ الأْرَضِْ وَ الجْبِاَلِ فأَبَيَنَْ أنَْ يحَمْلِنْهَاَ وَ  الأْمَاَنةََإنَِّا عرَضَنْاَ : »امانت( ةاحزاب )آي ةسور 18 ةآي. 4

 «.أشَفْقَنَْ منِهْاَ وَ حمَلَهَاَ الإْنِسْاَنُ إنَِّهُ كاَنَ ظلَوُماً جهَوُلاً

مراد خداوند را روح د. صدرالمتألهين داروجود « الأمانة»دربارة مراد خداوند  ازهاي مختلفي در اين آيه، برداشت

 .آن را به انسان عطا كرده است ويداند كه الهي مي

ده، به گردينقل  كه از پيامبر اكرم «، ثمَُّ ألَقْىَ علَيَهْمِْ منِْ نوُرهِِظلُمْةٍَجلََّ خلَقََ خلَقْهَُ فيِ  إنَِّ اللهَ عزََّ وَ»در حديث 

؛ 114و  889، ص44، ج8994حنبل،  ؛ ابن398، ص3، جق4148، دمشقي كثير)ابناين نور الهي اشاره شده است 

 د.هدايت بشر است، صرفاً به انسان كامل اختصاص دار ةاين نور كه ماي .(221، ص8، ج4323، لمتألهينصدرا

سان به ان دارا بودن همين نور است كه ةاند، به واسطمند شدهمقام خلافت الهي، ميان مخلوقاتي كه از روح بهره

 .(348-343، ص8، ج4366، لمتألهينداده شده است )صدرا

ش اوجود دارد اين است كه هر امانتي در نهايت، به صاحب «امانت»در تعبير صدرالمتألهين دقيقي كه از نظر  ةنكت

ه ها افاضانسانبر همين اساس، از نظر او، هرگونه صفت، كمال و نوري كه از جانب خداوند به . شودبازگردانده مي

ه مدتي درنتيجه، پس از اينكد. صورت حقيقي به آنها متصف شوشده، امانتي است كه بشر هرگز قادر نخواهد بود به

گرداند و امانت خود را ادا به خداوند بازمي ،آنها شد، آنها را در زمان مرگبا رنگ آنها را به خود گرفت و همجوار 

 .(361ص ،1، ج4366، لمتألهينكند )صدرامي

 «.خلُقَِ الإْنِساَنُ ضعَيِفاً: »نساء ةسور 82 ةآي. 8

مراد خداوند از ضعف انسان و علت  ةنظرهايي درباردر اين آيه كه موضوع آن بحث از ضعف انسان است، اختلاف

 د.ضعيف دانستن او وجود دار

عيف ودي با صورت نوعي ضانسان موج چونمعنا كه اينبه؛ صفتي كمالي است« ضعيف»، صدرالمتألهيناز نظر 

 .، واجد استعدادهاي فراواني استرويبدينو  استاست، داراي ويژگي ضعف 
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كند و وجه امتيازي است كه امكان صعود و ارتقا در مراتب وجودي را براي انسان فراهم مي از نظر او، اين ضعفْ

 .(344-348، ص8، ج4366 ،لمتألهينشود )صدراآن، بشر براي پذيرش امانت الهي آماده مي ةواسطبه

 «.صرِاطٍ مسُتْقَيِمٍ داَبَّةٍ إلَِّا هوَُ آخذٌِ بنِاصيِتَهِا إنَِّ ربَِّي علَى ما منِْ»: هود ةسور 26 ةآي. 3

 موجودات، توجه و حركت فطري به سوي ةمباركه اين است كه در هم ةاز اين آيصدرالمتألهين تفسير و برداشت 

 ،است تعالي مشخص نمودهگونه انحراف از مسيري كه حقجبلي، هيچـ  حركت فطريدر اين . خداوند وجود دارد

 ،است قرار داده او بر فطرتي كه خداوند براي بنابراين، هر موجودي بنا .كندشود و خداوند آنها را هدايت ميتصور نمي

 .كندبه راه مستقيم و بدون گمراهي حركت مي

واهمه و اختيار است كه براي او ايجاد مزاحمت  ةزيرا او داراي قو ؛اما در انسان، تصور انحراف ممكن است

نيازمندي بشر به  علت .اش شودكند و ممكن است باعث ايجاد انحراف و گمراهي در مسير حركات اختياريمي

پيامبري كه او را از انحرافات نجات دهد و در نزديكي به خدا و رسيدن به سعادت الهي ياري كند، همين است 

 .(344-348، ص8، ج4366، لمتألهين)صدرا

 «.ثمَُّ إلِيَهِْ ترُجْعَوُنَ: »بقره ةسور 82 ةآي. 1

 .اندتهمجسمه از اين آيه داش ةهاي فراواني شده كه علت اصلي آن، برداشتي است كه فرقاين آيه نيز منشأ بحث

 است.مذكور، شاهدي بر اثبات مكانمندي خداوند  ةاز ديدگاه اين فرقه، آي

اند معناي بازگشت به سوي حكم الهي دانستهاي نيز ديدگاه مجسمه را رد كرده و اين آيه را بهدر مقابل، عده

 (.312، ص8، جق4189)فخر رازي، 

 .ندهر دو ضعيف و غيرقابل قبول هستدر نظر او نبوده و صدرالمتألهين شده مقبول كدام از دو ديدگاه بياناما هيچ

ن است كه حركت و بازگشت انسان به سوي خداوند، بازگشتي جبلي و آاين آيه، دربارة فهم فلسفي صدرا  ةنتيج

ر اساس توان باين حركت ذاتي را ميي. ينأفطري به سبب حركت ذاتي و آني است، نه بازگشت عرضي مكاني و 

 ت.ذاتي اس اساس اين اصل، انسان از آغاز آفرينش، داراي تطورات زيرا بر ؛حركت جوهري تام و تمام دانست

استخواني، صورت حيواني، صورت انساني، صورت ملكي، صورت ـ  او مراحلي همچون خاك، نطفه، صورت گوشتي

 .(186-181، ص1ج؛ 444، ص4، ج4366، لمتألهينكند )صدراخواست خداوند باشد طي ميرا مفارقي، و در نهايت، هرچه 

 «.وجَهْهَُكلُُّ شيَءٍْ هاَلکٌِ إلَِّا : »قصص ةسور 22 ةآي. 2

 .در اين آيه بيان شده است« وجه»و « هلاك»مراد خداوند از تعبير  ةهاي متفاوتي درباربرداشت

 او بر .اساس برخي از مباني مهم حكمت متعاليه، به فهم عميقي از اين آيه دست يافته است نيز برصدرالمتألهين 

گيرد ممكنات به خداوند را نتيجه مي ةوجودي هم، وابستگي و فقر «وحدت وجود»و « اصالت وجود»اساس دو مبناي 

كه  كندرا مطرح مي «فقر وجودي»يا  «امكان فقري»و به جاي امكان ذاتي يا ماهوي كه وصفي براي ماهيت است، 

 .وصفي براي مراتب نازل وجود است
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رد و گير نظر ميمعناي فقر وجودي درا به« هلاك»شده، اساس مطالب مطرح در اين آيه نيز برصدرالمتألهين 

گونه استحقاق وجودي ندارند و ذات الله هيچماسوي :او معتقد است .داندالله ميرا صفتي براي ماسوي« هالک بودن»

 .آنها عين وابستگي به غير و فقر است

 ؛20، ص4، ج4024، لمتألهين)صدرا استتعالي فعليت محض و استحقاق وجودي و ذاتي صرفاً مختص حق

 (.39، ص4321؛ 69-64، ص4363

توان دريافت هايي از فهم تحليلي كه به تعدادي از آنها اشاره شد، ميو دقت در نمونهصدرالمتألهين با بررسي آثار 

اما بايد دقت داشت  .شوندآنكه نيازي به تأويل باشد، بر مفاهيم اصلي خود حمل مييكه از نظر او، آيات و روايات ب

 شد.مستلزم تشبيه و تجسيم در خداوند نباكه در اين حمل، حمل به ظاهر، 

ني ل به عدم جواز تأويل )يعئكه قاآناين است كه او با وجود صدرالمتألهين ز اهميت ديگر در ديدگاه ئحا ةنكت

ه و بدون تشبي (ي ظاهريايعني معن)لي آيات اگر معناي اوّ داردد اعتقاله( است،  حمل كلام بر غير معناي موضوعٌ

آن گمراهي و  ةتنها ثمر .اي متوجه نزول آيات و مخاطب قرار گرفتن مردم نخواهد شداشد، فايدهتجسيم معتبر نب

 .(424-428، ص1، ج4366، لمتألهينتحير مردم است كه با رحمت و حكمت الهي سازگاري ندارد )صدرا

 گيرينتيجه

 ا و دلايلهاز بررسي و ارزيابي آن پس .داشاره كنامكان فهم قرآن  ةدربار هاي مطرحديدگاه د بهكوشي اين مقاله

 .بيان شد هر زمينهدر صدرالمتألهين ، ديدگاه هركدام

گيري مخاطب از فلسفه در جهت فهم مراد معناي بهرهكريم كه به اساس آنچه گفته شد، فهم فلسفي قرآن بر

و  ؛ي فلسفي براي فهم قرآنهاگيري از آموزهمعناي بهرهيكي به: شودكلام وحي است، به دو وجه معنا مي ةگويند

 .گيري از روش فلسفي براي فهم قرآنمعناي بهرهديگري به

سام فهم شود و معناي دوم نيز از اقتقسيم مي «فهم تحليلي»و  «تأويليـ  فهم تطبيقي» ةمعناي اول به دو دست

فهم »مجاز دانسته شده، اما شود، غيرمي «تفسير به رأي»تأويلي كه منجر به ـ  فهم تطبيقي .آيدبه حساب ميعقلي 

 د.امكان آنها وجود دارة نظرهايي دربار، دو قسمي هستند كه اختلاف«فهم به روش فلسفي»و  «تحليلي

 داند و فهم فلسفي خود از آيات قرآنازجمله كساني است كه فهم فلسفي قرآن را امري مجاز ميصدرالمتألهين 

 .نگارش درآورده استكريم به  را در قالب تفسير فلسفي قرآن

لان ئاي از قاهاما عد ؛دانندطوركلي فهم عقلي قرآن را غيرمجاز ميمخالفان فهم فلسفي غالباً كساني هستند كه به

اند كه مخالفان دلايلي از عقل و نقل براي ادعاي خود آورده. به عدم جواز فهم فلسفي هستند معتقدبه فهم عقلي نيز 

 .نداضيح داده شد، باطلآنها به دلايلي كه تو ةهم



  32 . . . و فرح رامين/  . . . قرآن يفلسف فهم امکان وتناع ام ةادل يابيارز و يبررس

ات امكان فهم اند، دلايلي براي اثببر معنايي كه براي فهم فلسفي تصور كرده موافقان فهم فلسفي قرآن نيز بنا

كه اخص از فهم عقلي آنت علدانند، به آن دسته كه فهم قرآن را فهم به روش فلسفي مي .اندفلسفي قرآن آورده

 از جمله عقل، آيات، روايات، بناي عقلا، و)آنها دلايلي . اندبه اثبات آن پرداخته شود، با دلايل فهم عقليمحسوب مي

 ند.ارا مطرح كرده (كم بودن روايات تبييني نسبت به آيات

هاي قبلي فهمنده كريم، آموزه در فهم تحليلي قرآن : چوندانند، معتقدندكه فهم فلسفي را فهم تحليلي مي همديگر  ةدست

 .دهد، پس مصداقي از تفسير به رأي نخواهد بودد و تأويل، تطبيق و تحميل غيرمجاز رخ نمينثيري نداردر فهم آن تأ

از آيات  و از آن براي فهم و تبيين بسياري بودهل به فهم تحليلي ئنيز ازجمله كساني است كه قاصدرالمتألهين 

كه با استفاده از فهم تحليلي، به تفسير فلسفي آيات هاي بسياري وجود دارد در آثار او، نمونه .قرآن استفاده كرده است

 شد.هايي از آنها اشاره پرداخته و به معارف و نتايج ارزشمندي دست يافته است كه به نمونه
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Abstract 
Having adopted a descriptive-analytical method and relied on library-based 

research, this paper examine the substantial motion (ḥarakat jawharīyah) of 

the soul and its relation to the stability of human personality. The central 

focus of this study is the challenge of affirming the unity and continuity of 

the subject throughout the process of substantial motion. This issue had been 

seriously addressed in pre-Sadrian philosophies, where many philosophers, 

due to their failure to prove the persistence of the subject during substantial 

motion, denied the possibility of gradual transformation within the substance. 

Drawing on Sadrian philosophy, the article demonstrates that the substantial 

motion of the soul -understood as a gradual transformation in human 

existence- is not incompatible with the stability of human personality. By 

advancing the doctrines of the 'primacy of existence' (aṣālat al-wujūd) and 

the 'conceptual nature of quiddity' (i‘tibāriyyat al-māhiyyah), Ṣadr al-

Mutā’allihīn argues that motion occurs within the fabric of existence itself, 

without undermining the unity of identity or the stability of human 

personality. One of the key contributions of this study is the elucidation of 

the role of the vertical hierarchy of existence (marātib ṭūlī-yi wujūd) in 

preserving the unified human identity amid gradual transformation. The 

article also demonstrates that while the lower grades of human existence 

undergo change, the higher grades remain stable and intact. 

Keywords: transformation, stability, soul, substantial motion, Ṣadr al-Mutā’allihīn. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ت انسانيو ثبات شخص يتحول جوهر نفسان

 نيصدرالمتأله يو عرفان يفلسف يبر اساس مبان
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 دهيچک

ركت جوهري حبه بررسي اي كتابخانه ةتحليلي و گردآوري اطلاعات به شيو ـ اين مقاله با روش توصيفي
وحدت  چالش اثبات پژوهش، اين ور اصلي. محپرداخته استنفس و ارتباط آن با ثبات شخصيت انسان 

 ليشكپيش از ملاصدرا به هايهمسئله در فلسفاين  .و بقاي موضوع در جريان حركت جوهري است
وهري، موضوع در حين حركت جبقاي ناتواني در اثبات دليل بسياري از فيلسوفان به و  جدي مطرح بوده

ركت دهد كه حصدرايي، مقاله نشان مي ةاند. با استناد به فلسفدر جوهر را انكار كرده تحول تدريجي
ندارد.  منافاتي او شخصيت ثبات است ـ با انسان وجود در تدريجي تحولي س ـ كهجوهري نف

كه حركت در است  كرده، استدلال «اعتباري بودن ماهيت»و « اصالت وجود»با طرح صدرالمتألهين 
نكه وحدت هويت و ثبات شخصيت انسان از بين برود. يكي از دستاوردهاي آيدهد، بخ ميمتن وجود ر

تبيين نقش مراتب طولي وجود در حفظ هويت واحد انساني در عين تحولات تدريجي  پژوهش، اين مهم
وش دستخوجود انسان  ناتب پاييدر همان حال كه مركه  شده نشان دادهدر اين نوشتار است. همچنين 

 اند.و ثابتاند، مراتب عالي وجود يرتغي

 .تحول، ثبات، نفس، حركت جوهري، صدرالمتألهين ا:هکليدواژه
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  37 . . . و احمد سعيدي / . . . تحول جوهر نفساني و ثبات شخصيت انسان

 مقدمه

ت ترين دستاوردهاي حكمت متعاليه است. حركاثبات حركت در جواهر طبيعي و نفساني و تبيين فلسفي آن، از مهم

 يفاز مسائل فلس ياريدر حل و فصل بس يرير چشمگيخاص، تأثطور طور عام، و حركت جوهري نفس بهجوهري به

حركت » ةپرتو آموزترين موضوعاتي كه در ي از مهمبرخ. ستتر از آنها ارائه كرده اروشن يريكم تصوا دستيداشته و 

ث ربط حاد؛ و قدم عالمحدوث ؛ زمان؛ حدوث نفس ةنحو؛ نفس و بدن ةرابطز: اند ا، عبارتاندر شدهيبازتفس «يجوهر

 .بتر به ثايربط متغ و؛ به قديم

 «بقاي آن در جريان حركت يااثبات وحدت موضوع »هاي اساسي در اثبات حركت جوهري، اما يكي از چالش

ز ين ن، حركتياست. بنابرا ازمند موصوف و موضوعين يک وصف است و هر وصفي «حركت»ح آنكه ي. توضاست

وع لابد في الحركة من بقاء الموض: »بقا داشته باشد، ثبات و در طول حركتد يازمند موضوع است و موضوع آن باين

 (.469، ص4369ن، ي)صدرالمتأله« مع تبدل خصوصيات الحركة ابتاًث

 در هر،جو گفت: توانمي شود، تحول علم( دچار يا رنگ )مانند اگر جوهر جسماني يا نفساني در يكي از اعراض خود

و واحد، اما  ، باقي، متحرك از حيث جوهر و ذاتيات خود، ثابتسانبدين .از اعراض يا كيفيات خود تغيير كرده است يكي

ـ خواه جسماني و خواه  حال اگر در جريان حركت، جوهر و ذات و ذاتيات متحركاست.  ، متغيرخوداز حيث اعراض 

، ادهدر يک موضوع، موصوف يا متحرك واحد اتفاق نيافت تدريجي و تغير حركت ديگر دستخوش تغيير شوند، نفساني ـ

، دو موصوف يا دو موضوع وجود خواهند اين تحول جوهريدر يعني . رخ داده است «تغيير دفعي»يا  «كون و فساد»بلكه 

كه يک  توان پذيرفتنميدر تحولات جوهري . بنابراين، است و ديگري جايگزين آن شده از بين رفتهيكي  كه داشت

 است.حالت آن تغيير كرده  و بودهموضوع واحد داراي دو وضعيت متفاوت موصوف و 

به بيان ديگر، تا زماني كه تغيير و حركت تنها در وجود ندارد. ثابت و باقي امر  جوهري در تحولات ظاهربه پس

يش از پ ةفلاسف رااين ديدگاه  .اعراض و حالات يک شيء رخ دهد و جوهر و ذات آن تغيير نكند، اشكالي مطرح نيست

ابت را در توان چيزي ثاما اگر حركت و تحول به جوهر و ذات شيء راه يابد، ديگر نميند. بودصدرالمتألهين نيز پذيرفته 

 ت.سميان يا انتهاي حركت در نظر گرفت؛ زيرا ديگر موجودي كه در ابتداي حركت وجود داشت، در انتها باقي نمانده ا

ت پيشين هرگونه حرك ةلاسفدشواري تصور يک موضوع واحد و ثابت در عين تحول جوهري، موجب شده بود ف

يرا تر است؛ زاين مشكل درخصوص تحولات نفساني، واضح كنند. انكار نفساني ـ را و جسماني از ـ اعم جوهري

عالم  حتي در ،طوركلي، نظام پاداش و جزاوحدت هويت و ثبات شخصيت امري وجداني است و مبناي اثبات معاد و به

وحدت هويت، ثبات پذيرش حركت و تحول در جوهر نفساني، لازم است بنابراين، براي د. شوماده محسوب مي

، صدرالمتألهيناز سخنان و مباني عرفا و  .توجيه شود يند حركت و اشتداد وجودياشخصيت، و بقاي متحرك در فر

 د.حل براي پاسخ به اين مشكل استخراج كرتوان چند راهمي
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بررسي ا رهاي مذكور حلبرخي از راه واحد و باقي در جريان حركت، نياز به موضوعتر اين مقاله پس از تبيين دقيق

 نموده است.تحليل را ده و نقاط قوت و ضعف آنها كر

 از حرکت به موضوع واحديل نيتحل. ۱

، 3، ج4362؛ 440صب، 4312تعريف كنيم )صدرالمتألهين،  «ير تدريجي در يک شيء واحديتغ» اگر حركت را به

پذير است كه بتوان ، پذيرش آن در يک موجود، تنها در صورتي امكان(333، ص8، ج4194مصباح يزدي،  ؛88ص

چار دا لوازم ذات خود يات يث ذات، ذاتيء متحرك از حيشد؛ چراكه اگر ه كريدت متحرك را در حال حركت توجوح

ء پس از يز حركت با شء قبل ايش يهماننين حالت، ايدر ا و كم به لحاظ صورت، نابود خواهد شدر شود، دستييتغ

ر يغء دوم )كه بعد از تير بود( و نه به آن شيء اول )كه قبل از تغيش به آننه رود و استناد حركت ين ميحركت از ب

« الف»گر ير شود، دييات خود دچار تغيدر ذات« الف» ءينمونه، اگر ش يراب .خواهد بودن حيصح حادث شده است(

ک نوع يرد از فدو  ،صورتنيالف باشد، درا زين اتيذات ريياگر الف بعد از تغ رايز؛ شوديل ميتبد« ب»نخواهد بود و به 

ر ي)تغ م الف حركتييم بگويتوانيگر نه ميآنها متفاوت است. اما اگر الف بشود ب، د اتيذات م داشت كهيتام خواه

كائن( شد. فاسد( شد و ب حادث )م الف نابود )ييد بگويم ب، حركت كرد، بلكه باييم بگويتواني( كرد و نه ميجيتدر

ن آحركت را به م كه يم و در زمان گذشته، ب را نداشتيم تا حركت را به آن استناد بدهيدر حال حاضر الف را ندار

تناد كه حركت را به آن اس ميپس نه الف را دارم. يم كه حركت را به آن استناد بدهيم. پس نه الف را داريبدهنسبت 

باشد. الف در لحظه )آن( نابود شده و ب در  دهيكه الان دارد رس يتيبوده كه با حركت به وضع و نه ب قبلاً ميبده

 .(499و ص  02، ص 4، جق4192 نا،يس)ابن لحظه موجود شده است

 يم مشکل وحدت موضوع به حرکات عرضيتعم. 2

است،  «يءر ذاتيات يک شحركت د ةاستحال»بحث اصلي شود كه دقت بررسي كنيم، روشن مياگر تحليل فوق را به

 پذيرد كه حركتسادگي ميرا بداند، به «عرضي»و  «ذاتي»چنانچه كسي معناي «. ر جوهرحركت د ةاستحال»نه 

 دستخوشعرض ـ  خواه باشد، جوهر ـ خواه كه ذاتيات يک شيءدرصورتيست. محال ا ذاتيات)تغير تدريجي( در 

ات، تنها يذات ر دريتغ ن،يبنابرا. شد )كائن( خواهد آن نيگزيجا يديجد موجود ،شده نابود )فاسد( ءيش آن شوند، رييتغ

( اديكم و ز) کيطوركه تشكا، همانيات اشيدر ذات .ر استيپذو بدون زمان( امكان ير دفعيصورت كون و فساد )تغبه

 (.00، ص4ج، ق4192نا، يسمعنا ندارد )ابن يجير تدرياد شدن( و تغيمعنا ندارد، اشتداد و تضعف )كم و ز

د انسان در رنگ خوک فرد از يمثال، اگر  يرابد. ندار يظاهر مشكلات، بهير ذاتيدر غ يجيتدر ريدر مقابل، تغ

ت ينساناست، ين ياتانسان ذ نسبت به ، چون رنگ( شودتيفيكتبدل در  يعنياصطلاحاً استحاله )و ابد يب يجيتدر يريتغ

شود و مي ليانسان تبد ريبه غ اور كند، ييتغاو  ياما اگر صورت انساند. شويجاد نميا يماند و اشكالياو محفوظ م

 (.00، ص4، جق4192نا، يس)ابن يجيدهد، نه تدريرخ م يدفع يريتغ
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 يو عرض يان جوهر و عرض و ذاتيتوجه به تفاوت م. 3

برند كه ممكن است كار ميجاي يكديگر بهبه را « عرض و عرضي»و  «جوهر و ذاتي»گاهي فلاسفه اصطلاحات 

معنا كه نيابهاند، ي، نسب«يو عرض يذات»اند، اما يامور نفس «جوهر و عرض»داشته باشد.  يرا در پ اصطلاحاتخلط 

؛ باشد ياتگر ذيد يا موصوفي به موضوعباشد، اما نسبت يعرض ا موصوفي ک موضوعيبه نسبت يممكن است امر

ست، ا ينكه عرضيل ايد و به دلشويمحسوب م يانسان عرضو ذات به جوهر است و نسبتک عرض يمثلاً رنگ 

ات و يذات يک عرض، دارايمثابة بهرنگ ن يهم يول ،كنديجاد نميا يبه انسان، اشكالنسبتآن  يجيرات تدرييغت

 ن است.ش ممكااتيدر عرض ، وش محالااتيخاص خود است و تحول آن در ذات ياتيرضع

رخي بآورد، گوييم حركت يک شيء در عوارضش مشكل وحدت متحرك را به وجود نميتوضيح آنكه وقتي مي

 يعنيست. اير پذامكانـ  مثلاًـ  رنگ سياهامكان ندارد، اما در  جوهر انسانيتير تدريجي در يكنند تغفلاسفه تصور مي

ث يز حارا  «الف» ميتوانيم، ميريراض در نظر بگمركب از جوهر و اع يئيشمثابة بهرا  «الف»اگر شان، ياز نظر ا

 ـا چند عرض مفارقيک يرات در ييتغ جواهرش  ايث جوهر ياز ح ديبا را «الف»ن يهماما  م،ير بدانيمتغ ـ« ج»مثلاً اش 

 م.يبشمارابت ا ثياش، ساكن يز به لحاظ اعراض ذاتيو ن

اشته دا اشتداد يک يتشك ،اعراض مفارق خود به لحاظتواند يض ماعراهر و اء مركب از جويل، هر شين تحليبا ا

تر فيعضا يدتر ين رنگ شديكه اياگونهر كند، بهيياه خود تغيک انسان ممكن است در رنگ سيمثال،  ي. براباشد

 كهيرترصودـ  يرات عرضييتغ انسان بودن او با گر،يدعبارتد. بهينماخود را حفظ  يت انسانيشود، اما همچنان ماه

 رود.ين نميـ از ب اعراض مفارق باشند

 نه تغير تدريجي در افرادو  نه تشكيک در افراد يک ماهيت به لحاظ اعراض مفارق، امري محال استبنابراين، 

 مشكل دارد.ت به لحاظ اعراض مفارق، يماه يک

 اين ، درباشد اهسي رنگ از فردي «ج»فرض كنيم كه  و مثلاً اما اگر بحث را به خود رنگ سياه منتقل كنيم

ل شد. ئتوان براي آن تغير تدريجي قاپذيرد و نميكون و فساد مي تنها ،خود لحاظ ذاتياتبه «ج»باز هم  صورت،

لي كه تشكيک استدلار. پذيپذير است و نه اشتداد و تضعف، نه تشكيکعنوان يكي از اعراضبه «ج»عبارت ديگر، به

ود. شل نميئهاي جوهري و عرضي تفاوتي قاماهيتذاتيات ، بين ماردشباطل ميو حركت را در ذاتيات ماهيت 

 ند.كنبدون فساد ذات، تغيير نميبرهان ـ  باب ذاتيات چه و ايساغوجي باب ذاتيات ـ چه ذاتيات

گويند، از جوهر و اعراض سخن مي ، وقتي فيلسوفان مشائي از تشكيک و تشديد در يک شيء مركبِرويبدين

ميان جوهر و اعراض  ةرابط ةخود اعراض مفارق، بلكه دربار ةخود جوهر است، نه دربار ةدرواقع بحث آنها نه دربار

 مقابل جوهر(.در ض )نه در عر ي )در مقابل ذاتي( استعرضعبارت ديگر، سخن ايشان در ت. بهمفارق آن جوهر اس

، وف مشايييک فيلس، از منظر شودميتر سياهاو و  كندميتغيير  فرد انسان، مثل زيد،يک رنگ پذيريم وقتي مي
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 ر كرده وبه تدريج تغيي ديموجود در ز ياهيو نه ساست شده  كرده و شديدتر رييتغ به تدريج ديز ينه جوهر انسان

 کي عنوانبهد ، زيدر نتيجهو  دانفاسد شدهو  ي، كائندفع سياهي به صورتبلكه افراد رنگ  ،است پيدا كردهاشتداد 

 .تاس كرده يجيتدر رييتغ ،اهيس رنگ يعنمفارقش، ياز اعراض  يكي به لحاظ و اعراض، جواهرموجود مركب از 

 اهيلكه در س)سواد(، ب ياهيو اشتداد نه در انسان اتفاق افتاده نه در س کيو تشك يجيتدر و تغير ، حركتبه اصطلاح

 کيز فرد ا کي انيم رابطة در اشتداد و کيتشكدرواقع، . است سياهي( اتفاق افتادهرنگ  يدارا )انسانِ اسود اي

، 1، جق4182لاهيجي، است ) ي رخ دادهتام عرض ينوع تيماه کيمتعاقب از  يافراد با يتام جوهر ينوع تيماه

 (.429-410، ص4، ج4308؛ عبوديت، 481ص

م كه يينمان سؤال را مطرح يا يعني، مياه منتقل كنيبحث را به خود افراد رنگ س ،خ اشراقياگر مانند ش حال

تر اهياو را س يگرياه و ديد را سيز يكيبا كون و فساد و تعاقب خود، اه وجود دارند كه يچگونه دو فرد از رنگ س

، 4، ج4318، يسهرورد) انجامديان به تناقض ميل مشائيم شد كه تحلين صورت، متوجه خواهيدر ا سازد؟يم

 (.361-364، ص4، ج4320پناه، ؛ يزدان801-803ص

، يت جوهرايهما در ـ خواه يطوركلبه ت رايک و اشتداد در ماهيل، تشكين تحليابا  فلاسفة مشاء قصد داشتند

 يرضع يهاتيماه با يجوهر يهاتيان ماهيم ةو آن را صرفاً به رابط كنند ينف ـ )اعراض( يات عرضيواه در ماهخ

اناً( ياح)ک و يشكرش تيخود مستلزم پذ ،لين تحليرش ايگر منتقدان، پذيخ اشراق و ديبه اعتقاد ش يول نتقل كنند،م

 ست.اعراض ا يبرخ اشتداد در افرادِ

 موضوع يح مشکل حرکت و بقايحل صحراه. 4

ن يمشكل دارد. بنابرا زيان به حركت در جوهر، مشخص شد كه حركت در عرض نيتأمل در اشكالات مشائ يبا قدر

است  نيا يجير تدريمشكل تغ يح برايحل صحسازد و راهيرا از بحث حركت حل نم يانكار حركت در جوهر، مشكل

، يمبان ير برخيين با تغيل، صدرالمتألهيدلنيهمم. بهيد نظر كنيل حركت تجديدر تحل ييفلاسفة مشا يكه در مبان

را  ي، حركت در جوهر نفسانيـ عرفان يفلسف يكرد و با افزودن چند مبنا هيرا توج يحركت در اعراض وجوهر جسمان

، انتقال اند از: اصالت وجوددارند عبارت يشترير بيكه در بحث حاضر تأث ياز مبان يهم به عالم فلسفه وارد كرد. برخ

ت حركت ياض، تثبد نظر در مورد رابطة جوهر و اعريوجود، تجد يت به انحايم جوهر و عرض از حالات ماهيمفاه

ت مثل يهمة موجودات، تثب يبرا يت مراتب طولي، تثبيآن، وحدت اتصال يجاا بهيه يه در كنار حركت توسطيقطع

و  يطول يهاهيت لايها، تثبانسان يبرا يو سع يجمع ير وجودهاي، تصويو نفسان يال ماديانواع س يبرا يافلاطون

ا را در تحول ان كرد و نقش آنهيل بيتفصرا به ين مبانيتوان همة اينم ن نوشتاريدر ا . طبعاًينفس انسان يتطور برا

حث اثبات در ب ين مبانياز ا ياجمال به نقش برخن در ادامه بهيت انسان روشن كرد. بنابرايو ثبات شخص ينفسان

 م.يكنينفس به طور خاص، اشاره م يطور عام و حركت جوهربه يحركت جوهر يبرا يموضوع واحد و باق
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 يبه متن هست يماهو يحرکت از فضاانتقال . 4ـ۱

 يهست به متنآن حركت، انتقال ح يل صحيتحل ياقدام برا نياولت، يبودن ماه ياصالت وجود و اعتباربا توجه به 

إن » ؛(486، ص3، ج4362)صدرالمتألهين،  «ةية الجوهرالمتصل بالذات على نعت التجدد هو وجود الطبيع: »است

 ـ چه حرکتن بدان معناست كه يا .(481، ص3، ج4362ن، ي)صدرالمتأله« ةيالماد لازمان لهوياتها لتجددالحدوث و ا

 يعرض يهاتيدهد كه ذهن ما از آن، ماهيم رخ يوجود ـ در ينفسان يجوهر چه و ،يجسمان يجوهر چه عرضي،

گر، يد عبارتآنها. به انيم رابطة در نه و ،يجوهر و يعرض يهاتيخود ماه در نه كند،يانتزاع و درك م يو جوهر

كند ير انتزاع ميا متغيت ثابت يال، ماهيذاتا متحرك و س يهاوجودهاست و ذهن ما از وجود ينحوة برخركت ح

 (.489-484، صب4312؛ 434-438، ص3، ج4362صدرالمتألهين، )

 کبريم، مانند تصاويري ثابت از يميپيبينيم و از رهگذر آنها به حدود هستي هايي كه ما در ذهن خود ميماهيت

گر، هر يدعبارتا بهيوجودند،  يا انحاينات وجود يا تعياز حدود وجود  يات حاكيماهي هستند. ک جويآب روان در 

كند يكه با آن نحو وجود موجود باشند، صدق م يانيو بر همة اع است و طبعاً يوجود ياز انحا يكياز  يحاك يتيماه

 (.33-38، ص3، ج4362 ن،يصدرالمتأله)معناي داراي وجود( تلقي كرد توان موجود )بهمعنا ماهيت را هم مياينو به

ك رمتحا يال يجهات، س يخاص از وجود، از برخ ياا نحوهين از وجود يک تعي يعنيک وجود خاص، ياكنون اگر 

ر آنچه دشود و يآن وجود در ذهن ما منعكس مال يم، حدود ثابت و سيكنيم ييكه ما آن را شناسا يباشد، هنگام

وم از عل يخشگردد، يک يا چند ماهيت مركب و بسيط جوهري و عرضي است كه بذهن ما از اين وجود منعكس مي

 خاص هستند. يما از وجودها يحصول

آن  ،روان اوين و پيدارد و فلاسفه، ازجمله صدرالمتأله يمتعدد يهااصطلاح «تيماه»كه  توجه شودلازم است 

به جز خود  يفلسف ينجا مورد نظر ماست، همة معقولات ثانيكه در ا ياند. اصطلاحبه كار برده را به معاني گوناگوني

 (.44-49، ص4322، ياضيف)شود يوجود را شامل م

 در وجود توسط ذهن و عقل ريينحوة درک تغ. 4ـ2

ي شود و ماهيت يا ماهيات جديدرتبة حس متوجه آن تغيير ميكند، گاهي ذهن ما در مكه وجود مد نظر تغيير ميهنگامي

كي شود و در اين حالت، عقل بايد با استفاده از براهين متكند و گاهي در مرتبة حس مستقيماً متوجه تغيير نميانتزاع مي

و  ميمستق طوربه عقل و ذهن ما در مرتبة حس، ي نيزگاهبه حس، شهود يا نقل ثابت كند كه تغييري اتفاق افتاده است. 

 يابزارها يخبر اي يو بعد يتجارب قبل ،حواسساير با كمک  يول ،شودينم ات جزئيرييفرد خاص متوجه تغ کيدر مورد 

 ،يحس يهاداده كمکبا عقل ما  كند. براي مثال،ي( اين تغييرات را مشاهده و تأييد ميبردارلميف نيمانند دورب) شرفتهيپ

. انداليدر جوهر خود س ،قتيدر حق كنند،ينم رييتغخود كه در اعراض  ياجسام يحت يابد كهدرمي و كنديزمان را ثابت م

آن  رييتغ يول كند،درك ميهفته  کي ولرا در ط يبه زرد ياز سبز بيس کي يجيتدر راتييعقل با كمک حواس، تغ اي



          ،3454 بهار، 37، پياپي سوم، شماره دوموسال بيست 

 

23 

 يجي، به صورت تدرخود در رنگ بيس رييكه تغ كنددرك مي قدرنيا حال، عقل. بااينكنديساعت را درك نم کيدر 

 اند.دهشمحسوس  يبردارلميف يهانيدورببرخي از اين تغييرات تدريجي از طريق ده است. امروزه رخ دا

 يوجود راتييتغو  تيماهثبات . 4ـ3

ک ينظر از انتساب آن به يک وجود خاص يا نفسه و صرفكند. ماهيت فينكتة مهم اين است كه ماهيت تغيير نمي

تواند به آن صورت محقق شود. هايي است كه وجود مياش، تنها يک قالب خالي و يكي از حالتفرد خاص

المهياّت أمور غير مرتبطة إلى العلةّ المقتضية للوجودات، فهي غير موجودة في »نويسد: صدرالمتألهين در اين زمينه مي

(. بنابراين، وقتي يک فرد 448ب، ص4312)صدرالمتألهين،  «ةذاتها و لا قديمة و لا حادثة و لا متقدمّة و لا متأخرّ

نظر از همة كند اين بدان معنا نيست كه ماهيتي از ماهيات تغيير كرده است. ماهيت ـ صرفثابت از وجود تغيير مي

اين  (. وجود گاهي به صورت444، صب4312انواع وجود ـ ازلاً و ابداً، نه موجود است و نه معدوم )صدرالمتألهين، 

 كند.ماهيت و گاهي به صورت ماهيت ديگر جلوه مي

 بازتعريف جوهر و عرض بر اساس نگاه وجودي. 4-4

اند، امكان بازتعريف در فضاي اصالت وجود را نيز بسياري از مفاهيمي كه در فضاي اصالت ماهيت وارد فلسفه شده

جود صالت واند، در فضاي اي از ماهيت شناخته شدهدارند. برخي از اين مفاهيم كه مانند جوهر و عرض به عنوان انواع

گر از وجود يد يااز وجود و عرض، نحوه ياشوند. بر اساس اصالت وجود، جوهر، نحوهير ميتفس يوجود يبه انحا

 گردد.يم يو نفسان ير نگاه موجب درك بهتر حركت در جواهر جسمانيين تغيشود. ايم

 رابطة جوهر و عرض. 4ـ5

 استكند. اگرچه ممكن يم يجواهر معرف يليا عرض تحلين همة اعراض را از مراتب وجود جواهر يمتألهظاهراً صدرال

عبارت صريحي در آثار او براي اين ادعاي كلي موجود نباشد، ولي برخي شارحان برجسته )مانند علامه طباطبائي و 

، تعليقة علامه 12، ص3، ج4362 ن،يالمتألهصدراند. )استاد مطهري( چنين تفاسيري از مجموع كلمات او ارائه كرده

 نين برداشت را از سخنان صدرالمتألهيز همين يزديظاهراً علامه مصباح  (.281، ص44، ج4311طباطبائي؛ مطهري، 

قبول  د،كنير ميجوهر تفس يون وجودئا از شيآن را تنها درخصوص كم متصل كه آن را نحوة وجود  يداشته است، ول

اً اعتبار عقل ، اساسيزديز كه از نظر علامه مصباح يو كم منفصل ن يرد. مقولات نسبيپذيف نميمقولة كدارد و دربارة 

 (.331ص، 8، ج4304، يزديندارند )مصباح  يرمستقل خارجيمستقل و غ ياند و مابازاو ذهن انسان

 رابطة حرکات جوهري و عرضي. 4ـ6

هاي آن باشد، در اين صورت، حركت عرض بدون حركت در جوهر اي از وجود جوهر يا يكي از چهرهاگر عرض مرتبه

معناست. علامه مصباح يزدي اين گونه كه حركت جوهر نيز بدون حركت در عرض بيمعنا خواهد بود؛ همانبي
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ن يد ايشان بايا (، قاعدتا320ً-321، ص8، ج4194پذيرد )ر.ك: مصباح يزدي، استدلال را تنها درخصوص زمان مي

ه جوهر و ك ين، در موارديصدرالمتأله يهرحال، بر اساس مبنارفته باشد. بهيز پذيدگاه را درخصوص كم متصل نيد

در عالم اجسام و عالم نفوس(، ثبات جوهر و عرض و سكون  يعنيمطرح باشد ) يو عرض يعرض و حركت جوهر

م جوهر در يكنيكه تصور م ييدر جا يحت يعنيمعنا خواهد داشت.  يسكون نسبندارد و فقط  يحيمطلق، فرض صح

 يواهد بود، ولخء متحول است، آن عرض هم متحول ينكه جوهر شيل اياز اعراض خود ساكن است، به دل يكي

بلَْ همُْ فيِ لبَسٍْ »ست: يما محسوس ن ياست، تحول شخص آن عرض برا يعرض قبل« مثل»د، يچون عرض جد

 ت.زمانيات پذيرفته اسه را دربارة عالم اجسام و ين نظريز همين يزديعتاً علامه مصباح ي(. طب42: )ق« خلَقٍْ جدَيِدٍ منِْ

 انسان تينفس و ثبات شخص ينقش تحول جوهر. 4ـ7

اين قاعده يک تبصرة مهم دارد كه نقش اساسي در بحث تحول جوهري نفس و ثبات شخصيت انسان دارد و آن اينكه 

اند، در اين صورت اگر يک عرض خاص، ابت كنيم برخي جواهر در عين وحدت و يک نوع بساطت، داراي مراتباگر ث

يكي از مراتب آن جوهر باشد يا عارض بر يكي از مراتب آن باشد و ساري بر كل آن نباشد، تغيير در آن عرض، تغيير در 

مستلزم تغيير در همة مراتب آن جوهر واحد گسترده و مثابة يک واحد گسترده و جامع است، ولي آن جوهر ذومراتب به

تواند در ديگر، اگر اثبات شود كه وجود واحد ذومراتب معنا دارد، بايد پذيرفت كه اين وجود واحد ميعبارتجامع نيست. به

ايد پذيرفت باي حكمي جداگانه داشته باشد؛ درست مانند كل عالم. اگر وحدتِ وجودِ تشكيكي عالم ثابت شود، هر مرتبه

هايي از آن تجرد و ثبات عقلي و مثالي دارند و مراحلي از آن، ماديت و سيلان كه يک وجود ذومراتب داريم كه بخش

(. 481، ص3، ج4362)صدرالمتألهين، « الماديةن الحدوث و التجدد لازمان لهوياتها ا»نويسد: دارند. صدرالمتألهين مي

، 4362لمتألهين، )صدرا« في وحدتها كل القوي الشاعرة و غيرالشاعرةالنفس »ت شود كه بنابراين اگر در مورد نفس نيز ثاب

(، تحول هر يک از اعراض نفس به اين معناي گسترده و جامع، مستلزم تحول در همان مرتبه است، نه 884، ص2ج

حال، اي ديگر منجر شود. بااينديگر، ممكن است تحول در يک مرتبه، به تحول در مرتبهعبارتتحول همة مراتب. به

ب ناخواه موجب تحولي متناسفرض مصداقي ندارد و هر تحولي در هر مرتبه، خواه ممكن است درنهايت ثابت شود كه اين

 ب است.مرات ريدر سا رييمرتبه و تغ کيدر  رييتغ انيمدر ساير مراتب خواهد شد. سخن ما صرفاً نفي رابطة ضروري 

 مثابة امر ممتد و متصلحرکت قطعيه يا حرکت به. 4ـ8

دأ حالتي است كه متحرك را بين مب« حركت توسطي»ر گرفت: توسطي و قطعي. توان به دو صورت در نظحركت را مي

مثابة يک امر ممتد و روي ديگر زمان در نظر حالتي است كه حركت را به« حركت قطعي»كنيم. و منتها مشاهده مي

هاي حركت تفاوتدانيم كه از مبدأ تا منتها گسترده است )دربارة گيريم؛ يعني آن را صفتي براي جسمي سيال ميمي

 المتصل هو الحركة بمعنى القطع»نويسد: به بعد(. صدرالمتألهين مي 811، ص4توسطي و قطعي ازجمله ر.ك. عبوديت، ج

 (.491، ص4369)صدرالمتألهين، « و الزمان الذي هو مقدارها و المستمر هو الأمر المتوسط بين أجزائها
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هفتاد ساله يک حركت و يک زمان هفتاد سالة اختصاصي اگر حركت و متحرك را به اين صورت ببينيم، زيد 

هاي محدود فقط در ذهن خود، يعني در قواي واهمه و متخيلة خود، او و دارد كه عين وجود او هستند و ما انسان

م. در كنيبينيم و با حس و خيال خود فقط بخشي از هستي او را مشاهده ميجا مشاهده ميحركت و زمانش را يک

سه مفهوم از يک نحوة وجود خارجي هستند و تكثر آنها صرفاً در « زمان»و « حركت»، «متحرك»، اين نگاه

تواند به اين . البته ذهن فقط اين نحوة وجود خارجي را مي(429، ص3، ج4362)صدرالمتألهين،  تحليل ذهن است

هرحال هواقعي و خارجي دارد. بالامر و منشأ صورت تحليل و متكثر كند و بنابراين اين تكثر و اين تحليل نفس

، 4308؛ عبوديت، 81، ص3ج، 4362اند. )صدرالمتألهين، برخي فلاسفه )مانند بهمنيار( حركت قطعي را انكار كرده

مباحث مربوط به حركت را بر اساس تصوير قطعي از حركت »(. برخلاف ايشان، صدرالمتألهين همة 811، ص4ج

( و عملاً تصوير توسطي از حركت را از مباحث حركت كنار گذاشت 812، ص4، ج4308)عبوديت، « بنا نهاد

گونه وجودي ندارد و عدم محض است توان گفت: حركت قطعي هيچاعتقاد او، نمي(. به812، ص4، ج4308)عبوديت، 

 (.31، ص3، ج4362)صدرالمتألهين، 

 وحدت اتصالي. 4ـ9

قطع و السکون هو أن تن ؛موافاة حدود بالقوة على الاتصالالحركة هي »نويسد: صدرالمتألهين در تعريف حركت مي

« هذه الموافاة و تلك الحدود تفترض بالموافاة و الحركة على هذا النحو يتبعها وجود الحركة بمعنى القطع

 (.34، ص3، ج4362)صدرالمتألهين، 

عرفي كند. شود، مو با سكون قطع ميمثابة يک امتداد كه اجزاي بالقوه دارد صدرالمتألهين با اين تعريف، حركت را به

چون وجود مساوق وحدت است و حركت قطعي وجود دارد بنابراين وحدت دارد. البته اگر وجود ضعيف باشد، وحدت و ساير 

 (.491، ص4369؛ 614، ص4، ج4328؛ 31و  31، ص3، ج4362صفات آن نيز ضعيف خواهند بود )صدرالمتألهين، 

ال يت سقيک حقي، سه مفهوم از «زمان»و « حركت»، «متحرك»م، يرير نظر بگد يم كه اگر حركت را قطعيگفت

دا جگر يكديگونه كه حركت و زمان از گر، همانيدعبارتان آنها صرفاً در ذهن امكان دارد. بهيک ميخواهند بود و تفك

وب جسم محس يبرهان براباب  يمعنا ذاتنياشوند و بهيز جدا نمين دو از نحوة وجود موجود متحرك نيشوند، اينم

ماهيات به  ي(. البته با توجه به انتقال حركت، جوهر، عرض، و... از فضا491، ص4369ن، يشوند )صدرالمتألهيم

ة لفظ الذات قد يطلق و يراد به الهوي»كار برد: توان ذات را نيز به جاي ماهيت براي اشاره به هويت بهفضاي وجود، مي

 (.419، ص6، ج4362ن، ي)صدرالمتأله «به الماهية النوعيةالشخصية و قد يطلق و يراد 

بنابراين، اگر بخواهيم بر اساس مباني حكمت متعاليه سخن بگوييم، حركت و زمان براي جسم، نه ذاتي 

توان آن را به اصطلاح امام اند و مياند و نه ذاتي باب برهان، بلكه از لوازم نحوة وجود جسمانيباب ايساغوجي
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از ذاتيات نحوه وجود ... عليت»نويسد: در مورد عليت و... مي ينيامام خمخواند. « ذاتي باب وجود»، خميني

 ايساغوجى، بلكه ذاتى باب وجود... هاى مخصوص است، ولكن نه ذاتى باب برهان و نه ذاتى بابو هويت

ماهيت اولاً، جعل تأليفي . لوازم وجود نيز مانند لوازم (268-264، ص3، ج4324 ،ينيخمموسوي « )باشدمى

زم ـ بسته به اين كه آن لااند، و ثانياً اگر تغيير كنند، يک نحوه از وجود يا يک فرد از يک نحوة وجود نشده

شود ميالوجود، لازمة يک نحوه از وجود باشد يا لازمة يک فرد از يک نحوة وجود باشد ـ نابود )مخفي و كامن( 

 (.416، ص3، ج4362؛ 492، ص4369)صدرالمتألهين، 

ک با اثبات اتصال، ي ديگر،عبارتبعيد است فيلسوفي پيدا شود كه شيء ممتد بالفعل پيوسته را شيء واحد نداند. به

و اذ تاسسّ انّ الاتصّال و الانفصال توحدّ » است: يو شخص يشود كه از نوع وحدت خارجيز ثابت مينوع وحدت ن

دة ء بالشخصيةّ، فقد ثبت انّ الوحالوجود تکثرّ الاشخاص الموجودة، و توحدّه توحدّ الشي، و انمّا تعددّ تکثرّهالوجود و 

الاتصاليةّ، مساوق الحصول لا محالة للوحدة العدديةّ الشخصيةّ، و الکثرة الانفصاليةّ للکثرة الشخصيةّ، فاذن، قسمة 

 (.400، ص4311اد، )ميردام« المتصّل مطلقا تحويل الوحدة الشخصيةّ الى الکثرة الشخصيةّ

است وسته يق امر پيا مربوط به مصادين اختلاف يباشد، ا يوجود آن اختلاف ين اگر دربارة وحدت حركت قطعيبنابرا

ركت و حشود. صدرالمتألهين پيوستگي ناپايدار )غيرقار( را در مرتبط مي« هاي پايدار و ناپايدارپيوستگي»يا به بحث 

، 4316سينا، كند )ابنيم يمعرف« يوحدت عدد»را  يز وحدت اتصالينا نيسد. ابندانيزمان، ملاك وحدت و وجود م

رسد او تنها پيوستگي پايدار )قار( را ملاك به نظر مي هايي كه ارائه كرده است،(، ولي با توجه به مثال00و  02ص

معناي قطعي آن انكار ت بهصراحت وجود خارج از وهم انسان را براي حركسينا گاهي بهداند. ابنوحدت عددي مي

ودات ن الموجا»تر است، وجود اثبات كرده است: كند، ولي در مواردي نيز براي زمان كه از نظر او، از حركت ضعيفمي

و الزمان يشبه أن يکون أضعف وجودا من  د؛منها ما هي محققة الوجود و محصلته و منها ما هي أضعف في الوجو

 (.466ص ،4، جق4192نا، يسز ر.ك: ابني؛ ن32، ص3، ج4362ن، ي)صدرالمتأله« الحركة

ان و هم بايد پذيرفت كه از نظر او، هم زم سينا داده نشود،كه نسبت تناقض به ابنفرمايد براي اينصدرالمتألهين مي

 نياملاً با اك سيالرئخيادامة سخن ش كند،يرا نقل نم نايسادامة عبارت ابن نيهرچند صدرالمتألهحركت قطعي موجودند. 

اشد، ، زمان در يک آن يا حتي در يک زمان موجود بميكه اگر انتظار داشته باش كنديم حيتصر نايسبحث سازگار است. ابن

 صورت وجود تدريجي در بستر يکصورت وجود دفعي در يک آن و نه بهاين انتظار نابجاست. زمان موجود است ولي نه به

گونه كه دربارة (. اين سخن همان461ص، 4، جق4192سينا، وة وجود تدريجي است )ابنزمان ديگر، بلكه زمان خود نح

حركت نيز صادق است. حركت موجود است ولي نه مانند ساير موجودات. حركت يک وجود خاص  زمان صادق است، دربارة

د. يابر يک لحظه و آن، تحقق نميدارد و آنچه وجود دارد، وحدت حقيقي دارد. وجود زمان در يک آن نيست، وحدت آن نيز د

 (.486، ص3، ج4362زمان يک وحدت اتصالي دارد و اتصال آن ناپايدار يا گذرا )غيرقار( است )صدرالمتألهين، 
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 فرد سيال ماهيت. 4ـ۱1

، «يالجسم س»سه مفهوم از يک واقعيت هستند. در اين زمينه، « زمان»و « حركت»، «متحرك»تر گفتيم كه پيش

، سه مفهومي هستند كه ذهن ما از تحليل يک هويت مادي يا «اندازة سيلان جسم سيال»و « سيال سيلان جسم»

(. 481، ص3، ج4362، )صدرالمتألهين« ن الحدوث و التجدد لازمان لهوياتها الماديةا»آورد: دست مينفساني سيال به

ک و خواهيم شد: يک ماهيت ساكن؛ يراكنون اگر از جسم سيال يک عكس ذهني ساكن بگيريم، با سه مؤلفه روبه

، به معناي «آن»گونه كه نقطه از مسافتي كه ماهيت در آن روان است؛ و يک آن از زمان اين هويت سيال. همان

طرف و انتهاي يک زمان محدود، در خارج از واهمة ما تحقق بالفعل در اثناي يک زمان ندارد، تصويري كه ذهن ما 

تحقق بالفعل در زندگي اين جسم سيال ندارد. يعني بر اساس اين تحليل عقلي، ما خيال گيرد، از اين جسم ساكن مي

م بالا در صورت يكجا يا از عوالبينيم. زيد به عنوان يک موجود هفتادساله فقط در عوالم بالا بهكنيم كه زيد را ميمي

 .(486ص، 3، ج4362 ن،يصدرالمتأله) شودخود عالم ماده به صورت يكجا ديده مي

توان گفت: ماهيت انسان داراي افراد سيال و ساكن فرضي است. فرد آني ماهيت انسان در با اين تحليل مي

ه با امتداد معناي فردي ككند، بلكه بهمعناي فردي كه تغيير ميحقيقت، وجود بالفعل ندارد؛ ولي فرد سيال ـ نه به

و تحقق اين فرد سيال، همچون تحقق زمان و تحقق حركت، وجودي خود، فردي از ماهيت انسان است ـ وجود دارد 

تواند كند و احاطة وجودي به عالم ماده دارد، ميامري تدريجي است و تنها كسي كه از عالم بالا به عالم ماده نظر مي

رداماد: يل مقوبهصورت پيوسته و پايدار در عوالم مادون ببيند؛ جا در عوالم بالا و بهصورت يکاين فرد سيال را به

 (.82ق، ص4188؛ صدرالمتألهين، 442، ص4311)ميرداماد، « وعاء الدهر يوعاء الزمان مجتمعات ف يالمتفرقات ف»

 حل مشکل موضوع در حرکات جوهري. 4ـ۱۱

 روي« حركت»شود. با توجه به مباحث پيشين، مشكل وحدت و بقاي موضوع حركت در حركات قطعي حل مي

تصال حركت يا اتصالي كه در متحرك است ـ كه در اصطلاح، حركت قطعي ناميده ديگري از متحرك است و ا

بيند، به اين دليل است كه شود ـ ملاك وحدت موضوع است. اگر كسي در حركت جوهري، موضوع واحد را نميمي

انتظار  بيند وهاي ساكن مياي از آنات و نقاط و عكسبيند. يعني او حركت را مجموعهاو حركت را به نحو توسطي مي

 (.186-182، ص4، ج4362دارد وراي حركت، زمان و متحرك، يک موضوع واحد و باقي بيابد )صدرالمتألهين، 

رسد بيان صدرالمتألهين در توجيه حركت جوهري عمومي كاملاً صحيح است و نبايد در حركت به به نظر مي

ي ديد و وحدت را نيز به نحو وحدت اتصالي در نظر دنبال موضوع واحد ثابت بود، بلكه بايد حركت را به نحو قطع

توان گفت: وحدت نفس متحرك از نوع وحدت اتصالي است و ثبات گرفت. اما آيا در حركت جوهر نفساني نيز مي

شخصيتي كه در جوهر نفساني متحرك وجود دارد، به دليل وحدت اتصالي اجزاي بالقوة حركت و نفس متحرك 

سؤال بايد توجه كرد كه انسان در عين آنكه يک وجود است، داراي مراتب زيادي است و است؟ براي پاسخ به اين 

 اي حكمي خاص دارد.درنتيجه متناسب با هر مرتبه
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 مراتب طولي براي همة موجودات. 4ـ۱2

بر اساس ادلة نقلي و شواهد عرفاني هر موجودي عوالم متعددي دارد. صدرالمتألهين كه معتقد به تطابق قرآن، 

رفان و برهان است، اين آموزه را در حكمت متعاليه برهاني كرده است. بر همين اساس، هر موجودي به يک ع

، «يعقل»، «الهي»، و به اعتباري ديگر، چهار نوع تحقق «مادي»و « مثالي»، «عقلي»اعتبار، سه نحوه تحقق 

از لاهوت، جبروت، ملكوت و ملک  دارد. بر اساس ادبيات نقلي و عرفاني، هر موجود، حظي« مادي»و « مثالي»

تري از اين عوالم بيش مثابة عصارة هستي، بهرةدارد. انسان نيز از اين قاعده مستثنا نيست، بلكه انسان )كامل( به

« ان الإنسان له هوية واحدة ذات نشأة ]نشئات[ و مقامات»دارد و در عين وحدت، نشئات متعددي دارد: 

 (.433، ص2ج، 4362صدرالمتألهين، )

 مدبرات امر يا مثل افلاطوني يا مدبرات انواع مادي و نفساني. 4ـ۱3

 عتينظر شرمند و از (. مراتبي كه از نظر فلاسفه، مجرد4302، ي)جام« دارد ياز وجود حكمهر مرتبه »روشن است كه 

 يبه معنا يو جوهر ينوع حركت و تحول ذاتچ يه (،06)نحل: « باَقٍ اللهَِّ عنِدَْ ومَاَماَ عنِدْكَمُْ ينَفْدَُ »اند: «اللهعند»

 يمعناک نوع تحول و حركت )بهي دارند، عقلاً ينكه حدوث ذاتيال يز به دلين مراتب نيمتعارف آن ندارند، هرچند ا

ا مشكل معناي متعارف آن، نيست تكند. بنابراين در اين مراحل اساساً حركتي، بهلطيف و خفيف آن( بر آنها صدق مي

 دت موضوع و بقاي آن مطرح شود.توجيه وح

حال درهمان شوند،( ناميده مي84( و خزائن )حجر: 23مراحل عالي هر موجود، كه به تعبير شريعت، ملكوت )يس: 

اند و تغير ندارند، ضامن ثبات و وحدت مراحل مادون نيز هستند. يعني اين مراحلِ ثابتِ موجود، يک نوع كه خود ثابت

 آورند. به تعبير شريعت، مراحل عاليوجود ميي اجزاي بالقوه و متفرقِ مرتبة مادي و سيال بهثبات و وحدت نيز برا

براي « ارباب انواع»( و به تعبير شيخ اشراق، مراحل عالي، 2)نازعات: « فاَلمْدُبَرِّاَتِ أمَرْاً: »اندمراحل داني« مدبراتِ»

 (.163و  120، ص4، ج4318روند )سهروردي، شمار ميآنها به

النوع آن نيست. حتي كثرت ميان افراد مادي طبيعتاً كثرتي كه در يک موجود مادي وجود دارد، در مدبرّ و رب

النوع آنها نيست. يعني يک موجود مفارق و عقلي ـ كه گاه عقل عرضي و گاه مثال افلاطوني نيز در مدبرّ و رب

كند. اين عقل مقارق، نه كثرت افرادي را در خود ا تدبير ميشمار افراد مادي پراكنده در زمان رشود ـ بيخوانده مي

النوع يا مثال عقلي افراد يک نوع، اولاً، خود سيال نيست و ثانياً، حافظ دارد، نه كثرت بالقوه هر فرد را. بنابراين رب

 شود.نوع و افراد نوع محسوب مي

اگر اين نكته را بپذيريم، براي هر شيئي در عالم ماده، گذشته از وحدت اتصالي، يک وحدت نيز به لحاظ مدبر آن 

شيء )مرحلة عالي يا ملكوت خود آن شيء( ثابت خواهد شد. در مورد انسان نيز، يک انسان به اين دليل يک انسان 

خاطر وحدت روح است و اساساً ائتلاف، پيوستگي و است كه روح واحدي دارد. يعني وحدت انسان و وحدت بدن به
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ا زود، به ي توجهي روح، ديراتصال اجزاي بدن نيز ـ علاوه بر قوانين طبيعي ـ به بركت روح است و جدا شدن يا بي

 .(24-29، صب4312ن، ي)صدرالمتألهبدن منجر خواهد شد  يگسست اجزا

از نوع وحدت اتصالي « وحدت حقيقي»ري تصوير شد: در اين مرحله از بحث، دو نوع وحدت در هر حركت جوه

كه از طريق مدبرّ نوع يا مرحلة عالي هر موجود با آن قابل انتساب است. مراتب بدني « وحدت بالعرض يا بالتبع»و 

توان سيال، و در عين حال داراي وحدت اتصالي دانست. همچنين اين مراحل به اعتبار روح واحد ـ انسان را مي

 توانند بالعرض يا بالتبع واحد محسوب شوند.كه ثبات آن روح ثابت شود ـ ميدرصورتي

 مطرح است: نهيزم نيدو پرسش مهم در ا

 اي عالي در عالم عقل در نظر گرفت وها نيز يک مدبر عقلي، يک فرشته، يا مرحلهتوان براي انسانيک. آيا مي

 واحد توجيه كرد؟وحدت تغيرات نفساني انسان را به اعتبار آن مدبرّ 

 دو. آيا ثبات شخصيت انسان به اعتبار ثبات مرتبة روحي او قابل توجيه است؟

 الامري به عالمدو نوع نگاه و اعتبار نفس. 4ـ۱4

في داند. ممكن است اين ديدگاه، مبناي بسياري از نظريات فلسصدرالمتألهين عالم را يک واحد گستردة تشكيكي مي

 پذير است:د تشكيكي، دو نوع نگاه به عالم امكاناوست. بر اساس وحدت وجو

، است و مراتب عالي، متوسط و داني دارد، اما اين مراتب به «وجود سعِي» اصطلاح،نگاه اول: عالم يک وجود گسترده يا به

 (؛133و  489، ص4، ج4362زنند و ميان اين مراتب، مقاطع واقعي و خارجي وجود ندارد )صدرالمتألهين، وحدت آن آسيبي نمي

 .(443الف، ص 4312، نگاه دوم: عالم مجموعي از سه عالم كلي است )صدرالمتألهين

 در اين زمينه چند نكتة مهم وجود دارد:

كه ذهن  اي است. اين دو نگاه صرفاً وابسته به ذهن ما نيستند، بلكه وجود ذومراتب در همان عالم خارج به گونه4

 الامري را داشته باشد؛بار نفستواند اين دو نوع نگاه و اعتمي

است؛ يعني هر عالي « حقيقت و رقيقت»يا « باطن و ظاهر». در نگاه دوم، رابطة مراحل عالي و داني رابطة 8

كند و هر داني همان عالي است، البته به حمل حقيقت و رقيقت. به بيان ديگر، عالي وقتي تنزل مي همان داني است،

 شود.ود، طبيعتاً اگر داني هم صعود كند و از صورت به معنا تبديل شود، همان عالي ميششود، داني ميو مقدر مي

همان عالم است اجمالاً، و « عقل اول»بدانيم، با توجه به نكتة دوم، « عقل اول»ترين مرتبة عالم را . اگر عالي3

(. يعني همة 831، ص4363؛ 122-121و  364، ص3، ج4323است تفصيلاً )صدرالمتألهين، « عقل اول»عالم همان 

كمالات عالم به صورت سربسته و بدون تكثر خيالي و حسي، در عقل اول حضور دارند و همة كمالاتي كه در عوالم 

جافي يابند، همان كمالات عالم عقل هستند كه بدون تتدريج تحقق ميتفصيل و بهتفصيل، و در عالم ماده، بهخيال به
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شود. طبيعتاً نيز ناميده مي« وجود جمعي»كمالات متعددي را در خود گرد آورده باشد،  اند. هر وجودي كهنازل شده

 اي از جمعيت برخوردارند.ترين مرحله، ساير مراحل از درجهجز نازل، به«وجود سعي»در هر 

اين عالم  يهاي ذاتتوان نتيجه گرفت كه تدريج در عالم ماده ناشي از محدوديت. اگر نكتة سوم تثبيت شود، مي1

و  شمار عوالم عقلهاست و ظرفيت بروز كمالات بيسبب وجود هيولاي اولي و ثانيه، عالم تزاحماست. عالم ماده به

ز يكي بروناچار، عالم ماده كثرات و كمالات بالقوه در عالم عقل و مثال را يكيجا ندارد. بهصورت يکمثال را به

وإَنِْ منِْ شيَءٍْ إلِاَّ عنِدْنَاَ خزَاَئنِهُُ ومَاَ ننُزَلِّهُُ إلِاَّ بقِدَرٍَ »ايم: ن را به پايين كشيدهدهد. عالم مانند هرمي است كه رأس آمي

 إلِىَ ترََ ألَمَ»وجود آمده است: شكل است كه از تابش نور به يک شاخص بهاي هرمي(، يا مثل سايه84)حجر: « معَلْوُمٍ

 (.12)فرقان: « ناًساَكِ ۥلجَعَلَهَُ اءَشَولَوَ  لظِّلَّا مدََّ كيَفَ ربَِّکَ

. اگر نكتة چهارم را بپذيريم ثباتِ مطلقِ مراحل عالي، ثباتِ نسبي و تغير نسبي مراحل متوسط، و تغيرِ تدريجي 2

 مراحل داني روشن خواهد شد.

توانيم كه مينانكنيم. چتوصيف « ثابت متغير»مثابة يک واحد گسترده در نظر بگيريم بايد آن را . اگر عالم را به6

ي توانيم بگوييم عالم را از يک جهت يا در برخآن را با تسامح، ثابت يا با تسامح، متغير معرفي كنيم. همچنين مي

 مراحل، ثابت، و از جهتي ديگر يا در برخي مراحل، متغير دانست.

 تطابق نسختين. 4ـ۱5

اي از عالم است؛ يعني هر چه در عالم هست، با مقياسي متفاوت در انسان از منظر عقل، نقل و شهود، انسان نسخه

 .(460، ص 4324 ،يقونو؛ 44ص ،3، جتايب ،يعربابنبرعكس ))كامل( نيز هست و 

سخه دو نتطابق  يادعا رايمهم است؛ ز اريبس «تيتحول و ثبات شخص»بحث  يبرااين مبنا در نظر گرفتن 

شده دربارة تمام مباحث مطرح شوديآموزه سبب م نياست. ا يشناسو انسان يشناسجهان انيم ينيارتباط طرف يادعا

نفسه عرف العالم و من عرف العالم عرف  رفمن ع»كه عكس؛ چنانبسط داد و به زيجهان را بتوان دربارة انسان ن

 (.09، ص4312 ،يصري؛ ق440، ص4324 ،ي)نسف« العالم الأكبرتزعم أنك جرم صغير و فيك انطوى  أ»؛ «نفسه

 قيانسان را از طر تينوشتار ابتدا وحدت شخص نيمبنا لحاظ نشود ممكن است تصور گردد در ا نيا چنانچه

 تيو سپس ناگهان به اثبات وحدت شخص ميااو در عالم عقول و مثل اثبات كرده يمثال عقل ايانسان  يوحدت فرد عقل

 .يمااو پرداخته يذومراتب بودن خود فرد و مرتبة عقل قيز طرانسان ا

 تيضامن وحدت و ثبات شخص ياز عقول و مثل افلاطون يكي ايآ اين است كه نهيزم نيدر ا يديكل پرسش

ين ا بر اساس تطابق دو نسخه پاسخ اوست؟ تيهر انسان ضامن وحدت و ثبات شخص يمرتبة عقل ايهاست، انسان

د وجو نيواحد موجودند. ا يوجود عقل کيمثابة ها در عالم عقل، بهبر اساس تطابق دو نسخه، همة انسان است كه

 عقل است. يدارا يهاعقلِ تمام انسان ،يو سع يجمع
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ساطت، وحدت و ب نياست كه در ع يو سع يجمع يكل کيعقل  نياست، اما ا يافراد انسان ةيكل، عقل كل عقل

 يدماجو ان يهمة كمالات اجمال يبرا يليتفص يدر قوس نزول، مظهر يت. هر فرد انساناس يمشتمل بر كثرت نور

 .ابدييآن دست نم يبه تمام كمالات اندماج زيو در قوس صعود ن ستيعقل كل ن نيا

 انسان يمرتبة عقل گاهيو جا تيثبات شخص. 4ـ۱5ـ۱

هر فرد  يانسان مرتبة عقل ياوست. مرتبة عقل يمثال انسان در عالم عقل، همان مرتبة عقل ت،يبحث ثبات شخص در

رتبة ها و مدر عالم عقل وجود دارد كه مدبرّ تمام انسان يموجود كل کيكه  معنانيابه شود؛يمحسوب م زياز انسان ن

 همگان است. تيآنها و ضامن وحدت و ثبات شخص يعال

احتمال  توانيعوالم، م يكيدارند. با توجه به نظام تشك يسع يكل کيدر عوالم ماده و مثال،  يافراد انسان همة

 ياختصاص يسهم زيدارد، در دامنة عالم عقل ن يگونه كه در عالم ماده و مثال سهمهمان ،يداد كه هر فرد انسان

 .شوديعقل كل محسوب م رمجموعةيكه ز ستفرد ااين خاص  يهمان مرتبة عقل يسهم اختصاص نيداشته باشد. ا

 يانسان جزئ هر يبرا توانيباشد، م يو شهود ينقل ،يسازگار و قابل اثبات عقل يمبان ريفرض با سا نيا چنانچه

 يگروه يصورت، مدبرّها نيمتوسط در نظر گرفت. در ا يمدبرّ عقل اي يمثال افلاطون يجزئ يهااز انسان ييهاو دسته

به مدبرّ انسان بما هو انسان برسند كه همان عقل كل و مدبرّ  تيقرار دارند، تا در نها گريد يمدبرّ ريافراد تحت تدب

 انسان استوار است. يدر عوالم و در مراتب وجود يكيبر نظام تشك هينظر نيهمگان است. ا

 «اجناس العوالم ثلاثه» و مثال و ماده، اجناس عوالم پرشماري هستند: عقل ،«يخاص کيتشك»اساس آموزة  بر

 (.149، ص6؛ ج401، ص0 ، ج4362 ن،ي)صدرالمتأله

 ريبه انسان صغ ريانتقال بحث از عالم کب. 4ـ۱5ـ2

( منتقل ي)فرد انسان ري)جهان( به انسان صغ ريبحث را از عالم كب توانياستفاده از آموزة تطابق دو نسخه، م با

 ،جاًيو تدر لاًياست تفص اول همان عالم است اجمالاً، و عالم همان عقل اول عقلطور كه همانكرد و نشان داد: 

و  يو متحرك(، همان مرتبة عال يانسان، خود انسان است اجمالاً، و انسان )مشتمل بر مراتب دان يعقل مرتبة

ست نيز هم عال يانسان همان مرتبة عال يعال مرتبةاز يک منظر ديگر،  .جاًيو تدر لاًياوست، تفص يو عقل يباطن

« أول ما خلق الله العقل» و «أول ما خلق الله نوري»آمده است:  اتيگونه كه در رواو بالعكس؛ همان

 (.846، ص4، ج4323 ن،ي)صدرالمتأله

 انسان يو سع يوجود جمع. 4ـ۱6

 يعوجود گسترده و س کمانند عالم، ي زيگرفت: انسان ن جهينت تواني، م«تطابق دو نسخه»اساس آموزة  بر

 وانتيانسان م بههمچنين  .شونديمحسوب م يوجود جمع يوعبه مراحل نازل، ناو نسبت يدارد و مراحل عال

 :ستياز دو منظر نگر
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 است. ريمتغ گريد يلحاظ ثابت و از لحاظ کيمرتبه كه از  نيچند يدارا ةواحد گسترد کي مثابة. به4

ديگر،  ، و برخيثابت ،عقل برخي مانند عقل، نفس و بدن، كه مثل هيلا نيموجود مركب از چند کي ثابةم. به8

 .رندينفس و بدن متغ مانند

 ،تيو شخص از تشخص يفلسف يمعنابه تيگونه كه ثبات شخصآن است كه همان نهيزم نيجالب توجه در ا نكتة

 .شوديمحسوب م يوجدان يامر زين تياز شخص يشناختروان يمعنابه تياست، تحول شخص يوجدان يامر

و تحول در  يو تحول است. ممكن است گفته شود: ثبات در جوهر نفسان ريياخلاق، امكان تغ يمبان نيتراز مهم يكي

 بالعكس. ايكند و جوهر ثابت بماند،  ريياما بر اساس ارتباط جوهر و عرض، محال است عرض تغ دهد،يرخ م ينفسان اتيفيك

 هاي طوليلايه. 4ـ۱7

 رسيده شود كهپ است كه آن تردقيقانسان،  رييتغ ايپرسش از ثبات  يجابهبا توجه به مباحث پيشين، روشن شد كه 

براي پاسخ به اين  ؟لانيس کياست و در كدام مرحله ثبات دارد و در كدام يمرتبة وجودمرحله يا چند  ياو دارا

زئيات گرفتن از حس، شهود و وحي )نقل( جواسطه يعني بدون بهرهتواند بيپرسش، بايد توجه كرد كه عقل انسان نمي

است،  اصطلاح عرفا، عقل فكرياي كه متعهد به پيروي از براهين عقلي محض، يا بهبنابراين در فلسفه را درك كند.

 توان چند مرحلة كلي از وجود انسان را شناسايي كرد.حداكثر مي

ا وجود اند. حتي شيخ اشراق نيز بمشائيان و اشراقيان عقل و ماده يا نفس و بدن را مراتب وجودي انسان دانسته

بات عالم مثال منفصل، مرتبة مجرد مثالي براي انسان در نظر نگرفت. صدرالمتألهين به اين دو مرحله، مثال اث

را نيز به اين مراحل افزودند « علم الهي»متصل را نيز اضافه كرد. در برخي تعابير، او و شارحان او عالم 

 (.402-401، ص 0، ج4362)صدرالمتألهين، 

 تريهاي وجودي انسان را به صورت جزئيت و روايات و كشف و شهود خود، تعداد لايهاما عرفا با توجه به آيا

. (82-81، ص4، ج4182اند )فرغاني، اند. برخي مانند فرغاني هفت مرتبة وجودي براي انسان مطرح كردهمطرح كرده

 (.483، ص4322اند )كاشاني، برخي ديگر مانند كاشاني ده مرتبة طولي براي انسان )كامل( برشمرده

ن آيد. بنابرايسخن به ميان مي« ماده»و « مثال»، «عقل»طوركلي، در حكمت متعاليه معمولاً از سه مرتبة به

 توان در پاسخ سؤال دوم، با قدري تسامح، انسان را در مرحلة عقل، ثابت دانست و در مرحلة ماده، متغير.مي

 ثبات و سيلان در عالم و آدم. 4ـ۱8

ة ذات معنايي كه دربارسو، ثبات مطلق، بهل عالم و آدم داراي ثبات مطلق يا سيلان مطلق نيست. از يکيک از مراحهيچ

مقدس حق مطرح است، در عالم و آدم فرض ندارد. از سوي ديگر، چون عالم يک وجود واحد تشكيكي است كه در اصطلاح، 

اي از عالم معنا ندارد. سيلان مطلق نيز در هيچ مرتبه(، 334، ص8، ج4362شود )صدرالمتألهين، ناميده مي« وجود منبسط»

 ترين مرحلة عالم، يعني هيولاي اولي، وجود داشته باشد. بر اين اساس، بايد يک مرتبة ضعيف از ثبات در نازل



          ،3454 بهار، 37، پياپي سوم، شماره دوموسال بيست 

 

43 

يا  اي از عالم باشد و درجة شديدترتوضيح آنكه بر اساس آموزة تشكيک وجود، امكان ندارد كه صفتي در مرتبه

تر آن صفت، در ساير مراتب عالم يافت نشود. تمام صفات وجود بما هو وجود ـ نه خود شدت و ضعف كه به ضعيف

(. از منظر 430، ص6، ج4362گردند ـ در همة وجودها جاري و ساري هستند )صدرالمتألهين، مراتب وجود برمي

م صفات الهي در همة مخلوقات وجود دارند، عرفاني، تمام مخلوقات مظاهر ذات مبارك الله هستند. در نتيجه، تما

 مانند.هرچند به دليل ضعف مرتبة وجودي، برخي صفات مستهلک و مندك شده، از نگاه انسان غيرمكاشف، پنهان مي

 تطور نفس در عوالم. 4ـ۱9

ترين اطنيبترين مرحلة وجودي يا پوشي از برخي نظرات نهايي و عرفاني ملاصدرا، عالياگر با اندكي تسامح و چشم

كند بدانيم، در اين صورت، نوعي حركت در انسان معنا پيدا مي« قوة عاقله»لاية وجودي يا حقيقت نهايي انسان را 

 ناميد.« وآمد( در مراحل عالي و دانيتطور )رفت»توان كه در ساير موجودات مشابه ندارد. اين نوع حركت را مي

تر بيان شد ـ هر مرتبة عالي از يک وجود ذومراتب پيش گونه كهبر اساس قواعد تشكيک خاصي ـ همان

الي صورت اجمالي در مرتبة عصورت تفصيلي در مرتبة داني حضور دارد، و هر يک از مراحل داني بهتشكيكي به

تواند با اراده و مشيت خود ـ كه مظهر اراده و مشيت الهي است ـ در حضور دارد. اما انسان موجودي است كه مي

تواند به عوالم برتر صعود كند و هر وآمد داشته باشد. او هرگاه بخواهد )اراده كند(، ميوجودي خود رفتمراحل 

 زمان كه بخواهد، به عوالم مادون نزول يابد.

 شرايط تطور در مراتب هستي. 4ـ۱9ـ۱

ردي القوه در آنها قرار دارد. اگر فهر فرد تنها در مراحلي تطور دارد كه بالفعل در آنها حضور داشته باشد، نه در مراحلي كه ب

ندارد و در عالم عقول و مفارقات، حصة وجودي خود را به صورت دائمي و به عنوان يک مقام و منزل يا « عقل بالفعل»

يابد، او تنها در عوالم خيال و ماده تطور خواهد داشت. در عالم خيال نيز هر فرد تنها در سهم خود از اين عالم، ملكه نمي

، 4312ري، است )قيص« عالم خيال منفصل»شعبه و جدولي از « خيال متصل»، تطور دارد. البته «خيال متصل»ي در يعن

تواند خيال متصل خود را مهار كرده، حال، فردي كه قادر به ترك اختياري حواس ظاهري نيست و نمي( بااين00-02ص 

هدة عالم خيال منفصل را با اختيار و مشيت خود ندارد. با دلخواه از صورتي به صورتي ديگر منتقل شود، امكان مشابه

 ـكموجود اين، تمام انسان وبيش ـ اين نوع حركت و تطور را دارند. روشن است كه اين تطور كاملاً با ثبات شخصيت ها 

 شناختي آن( سازگار است.معناي روانمعناي تشخص فلسفي( و تحول شخصيت )به)به

 گيرينتيجه

 .دانديجواهر م يليعرض تحل ايتمام اعراض را از مراتب وجود جواهر  صدرالمتألهين. 4

و  خاص است ةدر آن مرتب رييتغ يمعناصرفاً به جوهر ذومراتب )مانند نفس(، کاز يعرض خاص  کيدر  رييتغ. 8

 .ستيمراتب آن ن ريسا ايكل جوهر  رييتغ يمعناماً بهالزا
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ذهن  ليهستند و تكثر آنها در تحل ينحوة وجود خارج کي، سه مفهوم از «زمان»و  «حركت»، «متحرك. »1

 .گيردصورت مي

 هست. زين يو شخص يوحدت خارج ياثبات اتصال، مستلزم اثبات نوع. 2

صورت به ،مانند تحقق زمان و حركت ،اليتحقق فرد س است. يو ساكن فرض اليافراد س ، دارايمانند انسان يتيماه. 6

 موجود است. يجيرتدريو غ ياجمال ،طيصورت بستنها در عوالم بالا بهاست و  يجيتدر

، از تهافي يتجل يو ماد يمثال ،يعقل ،يانسان در عوالم متعدد اله ،يعرفان يهاو آموزه هيبر اساس حكمت متعال. 1

 رد.اي داهريک از اين عوالم بهره

 ،ملكوت آن موجود( اي يعال ةر نوع خود )مرحلمدبّ ةواسطبه ،ي آناجزا يعلاوه بر وحدت اتصال ،يهر موجود ماد. 2

 .برخوردار است زيبالتبع ن ايبالعرض  نوعي وحدت از

 ة نازلمرحل بهاو نسبت يمراحل عال و دارد يوجود گسترده و سع کيانسان  ،«نيتطابق نسخت»بر اساس آموزه . 0

 شوند.محسوب مي يوجود جمع او،

 است. ريمتغ ،گريد يلحاظ ازثابت و  ،لحاظ کي ازذومراتب است كه  يقتيانسان حق. 49

 ر اساسخود و بة با اراد توانديم ،دارد كه در آن زين «يو دان يتطور در مراحل عال»حركت به نام  يانسان نوع. 44

كه  يراحلمفقط در  . البته اين تطورعكس حركت كندال، از عوالم برتر به عواالم مادون و بيخاص کيواعد تشكق

 دهد.رخ مي بالفعل حضور دارد
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Abstract 
This article makes no claim to originality -neither in terms of content or 

thesis, nor in proposing a new scientific curiosity or addressing a pressing 

issue. Rather, it attempts to rearticulate the clear and established principles of 

one branch of knowledge (namely philosophy) in a simple and minimal 

wording for the benefit of another branch (namely sociology), which 

typically lacks such foundations and only engages with them out of necessity 

or practical demand. This effort is pursued through a periodization and 

review of epistemological developments, framed around one of the most 

significant dualities in this field, i.e. object and subject. By tracing their often 

divergent ups and downs, the article offers a brief account of the major 

schools of thought and theories, along with a concise comparative analysis. 

The outcomes can assist sociology and other branches of the humanities in 

engaging with specialized epistemological debates more thoughtfully and 

with a commanding view at their deep-seated literature. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ن و ذهن در ادوار معرفتيع فراز و فرود

 Shojaeez@modares.ac.ir ت مدرسيدانشگاه ترب يشناسار گروه جامعهي/ دانش        زندعليرضا شجاعي
 01/50/0050 پذيرش: - 50/50/0051 دريافت:

 دهيچک
 يک كنجكاويث طرح يث محتوا و مدعا و نه از حينه از ح ندارد، يبداعتگونه ادعاي هيچن مقاله يا

اخه از دانش ک شيج يات روشن و رايهيتا بد كوشيده استبلكه  ،مبتلابه ةک مسئليا كشف ي يعلم
رورت و است و جز به ض ين مبانيكه فاقد ا (يشناسجامعه يعني) يگريد ةشاخ يرا برا (فلسفه يعني)

و مرور  يشناسق دورهين كار از طريا .دكن يبازخوان يساده و حداقل يپردازد، به زبانياقتضا به آن نم
 دنبال (ن و ذهنيع يعني)ن ساحت يمطرح در ا يهان دوگانهيتراز مهم يكيل ي، ذيتحولات معرفت

ات ين مكاتب و نظريترح مختصر عمدهيضآنها، به تو يناهمسو يشده و ضمن نشان دادن فراز و فرودها
 ينسانعلوم ا يهاگر شاخهيو د يشناسجامعهبه  ين بررسيآنها پرداخته است. حاصل ا ياجمال ةسيو مقا
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 مقدمه 

شناسي معرفت وابسته به حل پذير شدن جامعهخاص، امكان نحوو به ( Possibility of Science) امكانيت علم

تر، ساسياز آن، دو موضوع ااست. اين مسئله زماني قابل حل خواهد بود كه پيش  «عينيت»اي بنيادين به نام مسئله

 شند.بررسي شده با «حقيقت»و  «معرفت»يعني 

حاكم بر هر علمي است. اين مباحث از دل گرايانة واقعهاي فرضممكن بودن معرفت و نيل به حقيقت، از پيش

ازوكار در سو سهم آنها  مباحثات و مجادلات فراوان پيرامون عين و ذهن و تقدم و تأخر هريک بر ديگري شكل گرفته

 ست.مناقشه بوده ا حلشناخت همواره م

ه است فيلسوفان بود ةترين موضوعات مورد منازعشان به يكديگر، از ديرباز تاكنون از مهمعين و ذهن و نسبت

 د.شورويكردهاي معرفتي و مكاتب فلسفي عمده محسوب مي ةدهندكننده و شكلو يكي از عناصر تعيين

جاي مسائل پيگيري كرد و در جاي «تعاريف علم»و  «شناخت»هاي توان ذيل نظريهاين بحث را مي

 .ليدي داردنقش كنيز هاي مرتبط با آن شناسانه و دوگانهجو نمود. اين موضوع در مباحث هستيوشناسي جستمعرفت

 تحولاتهاي مطرح در اين حوزه و نشان دادن روند ترين مكاتب و رهيافتمهم ةهدف اين بررسي مرور و مقايس

 است. ن و ذهنيبه مفهوم ع ن مكاتب نسبتيها و مواضع ادگاهين ديآخر يژه سمت و سويودر آن، به ينظر

زيرا  ؛اشدبها و فراز و فرودهاي خردتر اين بحث تواند پاسخگوي تمام پيچيدگياين تأمل سريع و مرور كوتاه نمي

 ،تري از تحولات معرفتي ارائه دهدبندي كلي و سادههاي مرسوم، صورتقصد دارد با عبور از جزئيات و شرح و بسط

ند و را تأمين ك «شناسي معرفتجامعه»شناسِ ممحض در اين شاخه، يعني در حدي كه نيازهاي مبنايي يک جامعه

 .ع خويش و مسائل ناشي از آن قرار دهداو را در مسير تكميل و تعميق بيشتر شناخت موضو

 عين و ذهن. ۱

ا اين جوگر را بوشناسي بوده و جستهاي معرفتترين چالشاز مهم آنها و بررسي نسبت «ذهن»و  «عين»چيستي 

 براي واقعيتِ»آيد چنگ ميفراوجود دارد يا آنچه « نفسهواقعيتِ في»سازد كه آيا راهي به مواجه مين سؤال بنيادي

 ايم؟واقعيتي كه خودْ برساخته ؛است« ما

فاعل شناسا داشت ( Solipsism« )خودتنهاانگاري»و ( Cogito« )منِ شناسنده»تأكيد و اصراري كه دكارت بر 

دو  ةمثابدامن زد و آنها را به (ابُژهعين )و  (سوژهذهن )، به جدايي ميان (848، ص4308؛ كاتينگم، 4360)دكارت، 

شناسي غرب بدل ساخت، تا عطف مهمي در معرفت ةابل هم قرار داد. همين امر او را به نقطوجود مستقل، در مق

شد بحث و تأملاتِ مربوط به عين و ذهن اساساً با دكارت متولد شده و فيلسوفانِ پيش از او هيچ جايي كه گمان مي

 ند.اراز نكردهاب( Cognition« )شناخت» ةو نظري دربارطرح دركي از اين موضوع نداشته و هيچ 
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كه عناوين « معقولات اول و ثاني»و « مدُركِ و مدُركَ»، «عالمِ و معلوم»اين در حالي بود كه مباحث مربوط به 

ود وج»در باب  الدين طوسيتر خواجه نصير. تأملات كاملاندديگرِ همين موضوع هستند، از زمان فارابي مطرح بوده

وانب اين جبا آنها  ر بودنيو درگن موضوع يبه ارباز يمسلمان از د ةفلاسف جهتونشان از ز ين« يوجود ذهن»و  «يخارج

 (.419-412ص، 2ج، 4320)مطهري، دارد مسئله 

تانو و و اصلاحات متأخر برن اتي از ايرادتوان ردّتعمق فيلسوفان متقدم در اين موضوع به مراحلي رسيده بود كه مي

ها پيش قرن مسلمان ةهوسرل بر دكارت را نيز در كتب آنان يافت. نسبت و بستگي متقابل ميان عين و ذهن را فلاسف

 .(21 و 21-20ص، 4ج، ق4133قرار داده بودند )فارابي، نظر مورد امعان « متضايفان»و « اضافه»از ايشان، ذيل عنوان 

 نشاني عين و ذهنو ترديدهايي است كه عليه اصرار دكارت بر جداانگاري و مقابل هاعريضتاما،  تر از اينمهم

تين كساني ، شايد از نخسهاش تحت تأثير دكارت بوداند. اسپينوزا كه در بسياري از مفاهيم اصلي فلسفهوارد ساخته

ر مقدم ب يشناسانه كه با فرضِ ذاتيهست يراهكار ؛ارائه داد يحل، راهيدكارت( Dualism) تِيرفع ثنو يشد كه برابا

 خت.ساجسم و روح، آن دو را به هم مرتبط مي

مين يافت. به ه آنها هوسرل اين نسبت و پيوند را نه در ريشه، بلكه در شرايط امكان آن دو و در تحققِ متلازم

اقع و اعيان خارجي، به وجودِ بدل شد و وجودِ امرِ و( Intentionality) دليل، آگاهي براي او به يک امر التفاتي

 (.220، ص4318وال، همزمانِ ذهني كه متوجه آن است، متكي گرديد )ورنو و 

( To be is to be perceived« )ادراك شدن است شرط وجودْ» :همين معنا را باركلي با اين تعبير بيان كرده است

جايي گرفت؛ همانر جايي ميانِ او و جهان خارج قرار مينه نزد فاعل شناسا، بلكه دآگاهي بنابراين، (. 21، ص4326)راسل، 

 (.Intersubjectivity« )بيناذهنيت»تعبير شود و نه ( Inter subject-object« )بيناذهن و عين»كه بايد از آن به 

؛ 8991نظير گادامر )گادامر،  ،او گرا و تقابلي دكارت را شايد هايدگر و پيروانترين تجانب از نگرش دوگانهمهم

بشر  يادانگاريو خودبن (سميويسابجكت) ييگراذهنبا  يدگر در حالياند. ها( ابراز داشته69-20، ص4303روندن، گ

ل ئتري براي انسان و فهم در نسبت با هستي قاكه جايگاه بس بنيادي( 429-424، ص4001مخالفت كرد )هايدگر، 

كرد و  يبودن آن معرف ةويو ش «نيدازا» نِياديبن را جوهراش، فهم لسفهشد. او با تأسي به نگرش وجودي غالب بر ف

 (.319-314، ص4311بخشي به وجودِ انسان دانست )هوُي، مؤثر در تحققآن را 

عرفت و ز و مهم در باب ميمتما ياهيرفت نظريل بود، انتظار مئفهم قا يدگر برايكه ها يعيگاه رفيجاتوجه به با 

 يهاشد و استطراداً به بحث يو مسائل وجود ير وجودشناسيدرگ ،زيش از هر چياما او ب ؛ارائه دهد ييسازوكار شناسا

 .كرد يمعرف« شناسنده يهست»، بلكه «فاعل شناسا»را نه  «نيدازا»ل، ين دليبه هم. پرداخت يذهن و آگاه

فت و فاصله گر يارتدك يمحورسوژهو  يسازاش از انسان، هم از دوگانهشناسانهيدگر با التزام به درك هستيها

 حثبها او را در نيدش را بر زبان و زمان قرار داد و هميدو، تأك هر يبه جاي. ساز كانتو مفهوم ييهم از ذهن استعلا

 د.سوق داک( ي)هرمنوت يليتأو ييرگرايتفسو  يدارشناسيبه سمت پد «شناخت»
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 «عين»اصلي آن، يعني  ةبراي هريک از دو پايهاي متفاوتي كه هاي شناخت و سهمبندي كلي از نظريهدر يک جمع

شود و به آغاز مي( Naïve Realism) خامگرايي واقعتوان به روندي دست يافت كه از اند، ميشده ئل، قا«ذهن»و 

( Ontological Idealism)وجودي گرايي ايده ةرسد و تا آستانمي( Subjectivism) هاي هرچه بيشتر ذهنآفرينينقش

معرفت و در دسترس بودن حقيقت، تا  ةبيني مفرط دربارسازي و خوشاز يک ساده .رودشدن معرفت پيش ميو منتفي

ساقط  اي كه حقيقت از امكان و مطلوبيتهاي بسيار در كار شناسايي و درنهايت، رسيدن به مرحلهشدن با پيچيدگيمواجه

 ( است.Objectivity) عينيت روندي كه نشانگر تنزل معرفتي انسان و از دست رفتن؛ شودمي

ان، يگرارساختب ،تفسيرگرايان تأويليدارشناسان، يد و تا پديمزمن با كانت آغاز شد و به هگل رس ةمسئلكلاناين 

 د.دا كريها ادامه پ(مدرنپستفرانوگرا )و  يمعرفتان يگرادهيا

اند، هايي كه داشتهها با وجود تمام اختلافمشترك ميان اين ديدگاه ةتوان ادعا كرد مسئل، ميرويبدين

ترديد در تحصيل مطابقت ميان عين و ذهن بوده است؛ همان امري كه تا پيش از ايشان، بديهي و 

 شد.الوصول تلقي ميسهل

ن يهم ةجيز نتيمعرفت ن يشناسر جامعهينظ ييهار و ظهور شاخهياخ ةدر دور يشناسرونق گرفتن مجدد معرفت

 ست.د آمده ايپد يكردهاين و رويشيپ يهاينيباست كه در خوش يدها و تنازلاتيترد

بعد از كانت  لسوفانيدر آن، با آنچه ف يجار ينيبداد و خوشيم «شندهيمنِ اند»كه دكارت به  يت و استقلالياعلف

هم ش سيشتر معطوف به افزايلسوفان متأخر بيت مد نظر فيفاعل .اند، تفاوت داشتل شدهئقا «فاعل شناسا» يبرا

عكوس، مک روند يشناخته شده و در  «گراييذهن»كه با عنوان  يابوده است؛ همان مسئله ييذهن در سازوكار شناسا

است  ياقطهدن به نيمستعد رس ييگراذهنن يا. ز از دست داده استيقت را نيبه حق يابيه در دستياول يهاينيبخوش

 (.61-21و  81-81، ص4326)راسل،  ستاده استياش در آنجا ايمعرفت ييگرادهياا ب يكه باركل

فردِ از نظر  رايز؛ ستين يت فرديفاعل يارتقا يمعنامزبور، لزوماً به يهان، بنا بر فلسفهيه عيدن ذهن عليشور

 شد.ک ساختار قرار داشته باير يتواند تحت تأثيفعال، همچنان م يذهن

تند كه هس يذهن يل ساختارهاين قبيها از هميدئولوژيها و اها، گفتمان(ويپرسپكتمنظر )ها، (ميپاراداالگوواره )

شده ين ساختارها ممكن است كاملاً درونياد. كننيت را از فرد سلب مي، فاعلگراييذهنت يضمن تقو

(Internalized )تزر، ي؛ ر399-802، ص4310؛ استونز، 4300)آلتوسر،  دا كننديپهم انه يگرااراده يباشند و ظاهر

 (.463، ص4322ب، ي؛ كرا888، ص4311

هر  يراكه ب ين و ذهن و سهميان عيمعرفت، بر اساس نسبت م يشناسشده از دورهساده يريتصو ةش از ارائيپ

م. ينها ارائه كنآ ةدربار يحاتيم و توضينكات مرتبط با بحث داشته باش يبه برخ يااند، لازم است اشارهل شدهئک قاي

 .شده در جداول كمک كنندر استفادهيتوانند به فهم بهتر اصطلاحات و تعابيم ينيشيحات پين توضيا
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 مهارِ ذهن. 2

ه تهي است، ن يدانستند، ذهن نه ظرفهاي اوليه و بسيط كه ذهن را خالي، خاموش و منفعل ميبرخلاف برداشت

كردن  دست گرفتن و رامرف بهها صَاز تلاش ياريبلكه چنان بوده كه بس ،نقش و رنگياقتضا و بيو نه بش خامو

 اجمال در دو راهبرد كاملاً متفاوت از يكديگر بازشناخت:توان بهها را ميآن شده است. اين تلاش

 ؛كار بردن عقلمنطق و روش درست به يعني ،غالب ةيوهمان سنت و رَ يكيـ 

 يت.منع ذهن از هرگونه حركت و فعالديگري متوقف كردن و ـ 

 و از جنسي ديگر( Disciplining« )سازي ذهنمنضبط»غير از ، (Abandoning« )منع و رهايي»راهبرد 

. پس نبايد آن را رقيب و جايگزيني براي راهكار اول قلمداد كرد. خاستگاه اين راهبرد عجيب در اديان شرقي است

هاي وابسته به آن رواج دارند. از جا كه تائوئيسم، بوديسم، ذن و ديگر شاخههمان ؛است؛ در هند، چين و ژاپن

داري در باورهاي ديني، هيچ رد و اثري در ساحات واقعي رغم ريشههاي ديگر اين تفكر آن است كه بهويژگي

 .زندگي پيروان آن نداشته است

بار  ه ايناست ك« كنشيبي»اصل  بر يمبتنين مبادره ا .ذهني تهي از خاطره، تهي از انديشه و تهي از هر التفات

، ييايدننرسيده است. اين خصلتِ اديان اي( wu-sin/No mind) «ذهننه»معناي ، به«ذن»در ساحت ذهن آمده و به 

با طبيعت ن يا قري يعيطب ةديک پدياند انسان را به در تلاش وگرا عتيآن دسته كه طبژه يوبه است؛ سمير تائوئينظ

ل سازند و هر نوع تشخص و تمايز با طبيعت را از او بستانند. همانند طبيعت بودن و همانند طبيعت زندگي كردن، يبدت

 .داردفكري، اخلاقي و رفتاري نيز بازمي ةانسان را از هرگونه مداخل

بخشي به قلب و اراده، عواطف هايي از رجحانتوان در صورتترِ مهار ذهن و گريز از آگاهي را ميراهبردهاي ميانه

 ييگرااحساسو ذوقيات، و غرايز و مكاتب برآمده از آنها مشاهده كرد. اقبال به شهود و عرفان در شرق، رواج 

م ناخودآگاه و تقديدگر(، يچه و هايهنر )ن يابيتيظ و اولويغل يهاييگرانگ(، ارادهيدر غرب )روسو، شل (سميسيرمانت)

 ند.اين شمار بر آگاهي )فرويد( از

نند و از اين كارتباط ساده و مستقيم ذهن با اشيا تأكيد مي رهايي نام برد كه بتوان از جريانمي زمينه،در همين 

ملازم آنها رها  «منطق»و  «قياس»، «مفهوم»نحو مطلق، بلكه از مفروضاتي نظير طريق، خود را نه از ذهن به

( Linguistic turn)هاي زباني، چرخش(Phenomenological) اسانهچيزي نظير رويكردهاي پديدارشن ؛سازندمي

 (.Nominalism) گراييو حتي نام

 آن ةمعرفت و دامن. 3

ترين شود كه توجه و تحريكي در ذهن پديد آيد و اثري برجاي گذارد. همين اثر را در بسيطمعرفت از جايي آغاز مي

جود يک و ةمثاباست و به« تأثرات حسي»و « امعان»اوليه، مؤخر بر نامند. ادراك در همين معناي مي« ادراك»بيان، 
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ذهني، نسبتي با بيرون و وجود عيني دارد كه همان نسبت نيز از شدت و ضعف برخوردار است. بر همين اساس 

 خت:متفاوت از يكديگر متمايز سا ةتوان انواع آن را تشخيص داد و در سه دستمي

 ؛است ابق با واقعنوع كامل كه ادراكي مط .نخست

 .صورت ناقص كه ادراكي از واقع است .دوم

 رود. شمار ميخلاقانه و برساختي از واقع به ينوع ساختگي كه ادراك .سوم

 م كردهيقست« يعقل»و  «يوهم»، «ياليخ»، «يحس»كه ادراكات را به ست نيگانه، ناقض تعابير ديگري نواع سها

، 4364، ي)مطهر رديگيز دربر ميبلكه آنها را ن اند؛ان آوردهيرا هم به م« يخارجبدون منشأ »و « يادراكات كل» ياپو 

 (.861ص، 2ج، 4320؛ 449صو  26ـ22، ص4ج

توان ياد كرد كه تعبير چندان دقيقي مي« ادراكِ كاشف از واقع»تر، از شقّ ديگري هم با عنوان در بياني جامع

است و صرفاً پي بردن ( Ontology of reality) «بودشناسي واقعيت»نيست؛ زيرا امعان حاصل از آن تنها در حدّ 

از اجزاي  «ادراك» .آن پديده( Essence) و ماهيت( Quiddity) به وجود چيزي در آنجا، نه ادراك و شناخت چيستي

 .آنها «وجود»كند، نه با بود و لازم علم حصولي است كه با ماهيت و اعراض اشيا و رخدادها نسبت پيدا مي

هاي غيرمشمول، شمول معرفت را در معناي مورد بحث روشن ساخت و صورت ةتوان دامنمي ،بر اين اساس

 .را از آن خارج كرد« ادراكِ كاشف»نظير همين 

 خاطر به نيز شوندشناخته مي «عرفاني»، و «اشراقي»، «شهودي»، «حضوري»هايي كه با عناوين همچنين معرفت

 «تمعرف»اند. ماندهخارج ـ  معناي خاص آنبهـ معرفت  ةگذاري، از دايرو غيرقابل اشتراك بودن، غيرقابل تكرارشخصي

 اندهمان دو شرطي« توجيه»و « صدق»است كه افلاطون تعريف كرده بود و « باور صادق موجه»معناي خاص، همان به

 د.گيرنهاي ديگر را مفروض ميناسندههاي خارجي و شهستي و دلبخواهي و شخصي جدا ساخته ةكه معرفت را از يک مقول

جا روشن نيز در اين يوجود ييگرادهيات مطرح در يت ذهنيشود كه وضعيل ميتكم يهنگام ييمعنا دِين تحديا

روي دينبجز ادراك است و به يگريآن، اساساً مشغول كار د يشناختيهست يژه در معنايو، بهييگرادهياود. ذهن در ش

 رد.نخواهد آو باربه  «معرفت»محصولي به نام 

 فرايند شناسايي. 4

براي بررسي مناسبات عين و ذهن و تعيين سهم هريک در فرايند شناسايي، لازم است اجزا و مراحل آن تفكيک و 

 اصول فلسفه و روشپنجم  ةبر مقالاست كه اي استاد مطهري در مقدمه ءشناسي ملهم از آرااين مرحله .معرفي شوند
 ند.انگاشته( 32-42)ص سميرئال

، است «تقديم ادراكات حسي بر ادراكات عقلي»ي و استاد مطهري، ئعلامه طباطبا ةجوهر تمايزبخش نظري

 .آنكه به انتفاي تأملات مستقل عقلي بينجامدبي

 :كه نسبت ترتيبي و تجمعي دارندنام برد توان از شش مرحله در يک بيان بسيط و كلي، مي
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 حواس. 4ـ۱

رف صِهاست و است كه مشترك ميان انسان( The sence) گانهشناسايي مربوط به همين حواس پنج نخست ةمرحل

 :انسان، جهان و زندگي در آن است ة، حاوي چند حقيقت مهم درباروجود آن

 هايي در او براي برقراريمندي از آن، وجود قابليتبقا و بهره ةوارد جهاني شده كه داراي اقتضاست و لازمانسان 

 .كنندارتباط با محيط پيرامون و ديگراني است كه شرايطي مشابه او دارند و در اين جهان زندگي مي

 .بودن جهان به روي انسان است تا بتواند شناخت، تصرف و استخدام آن را پيگيري كند گشوده ةدهندامر نشاناين 

انسان به محيط و ديگران است و همين مسئله اي رو به بيرون، بيانگر نيازمندي هپنجرهمثابة بهوجود حواس، 

 .گرايي سوق پيدا كندموجب شده كه انسان ذاتاً به برون

دهد كه تحقق زندگي و استمرار آن، نيازمند قواي ديگري هاي اين حواس نشان ميبررسي مقدورات و محدوديت

 .در عين حال مكمل آنها هستند و كننداست كه متفاوت از حواس عمل مي

 حسي انطباعات .2-4

اي ميان گيري اثر و تصوير در ذهن است. فارابي نيز در بحث از قواي مدُركه، به مرحلهشكل ةاولين مرحل «انطباع»

ع و مياني فراتر از انطبا ةهاي اين قوناميده است. نقش و فعاليت« متخيله»قواي حاسه و ناطقه اشاره كرده و آن را 

 .ودشيز ميادراك و استنتاج ن يعنين پژوهش، يادر  شدهاشاره يراحل بعداز حواس است و شامل م يرسازيتصو

فارابي كه محل تجميع صور محسوسات است، « حس مشترك»توان با را مي( Impression) انطباعات حسي

 (.89، فصل4364، ي)فاراب متناظر گرفت

 ادراک. 4ـ3

صاويري صرفاً ت« انطباع حسي»د. اگر محصول آورب احسبهدخالت ذهن در تصاوير خارجي  ةتوان نخستين مرحلادراك را مي

 .ذهن از آن تصاوير است ةشدتصورات پرداخت هاي بيروني باشد، ادراكْگون و بدون دخل و تصرف از واقعيتآينه

ر ياز تصو شدة مايابيبازمشاهده كرد كه صورت « بازمهين ةپنجر»توان در ادراك از يذهن را م ةن مداخلياثر ا

امكان كه  حاكم بر ذهن انسان استتة( يويمنظرگون )پرسپكتاز ساختار  ين ناشيل است. ايک ذوزنقه در قاب مستطي

 .كندخام فراهم مي ةتشخيص حجم و بعُد را در تصاوير مسطحِ حاصل از مشاهد

اخت يند شناشود، مؤيد افزايش تدريجي سهم ذهن در فري آشكار ميهايي كه بين ادراك و انطباع حستفاوت

 ند.انداز بر مشاهده تأكيد دارتقدم نظريه و چشم راست و تأييدي ابتدايي بر صحت نظرياتي كه ب

 استنتاج. 4-4

كانت  يبرا( Understanding« )فاهمه»در نظر گرفت.  يكانت «ةفاهم»توان معادل يرا با تسامح م «استنتاج»

 ند.افارابي دارد؛ هر دو ميان دو نيروي حس و عقل قرار گرفته ةدر فلسف« متخيله» ةعملكردي مشابه قو
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شود، انجام مي( Inductive cognition) استقراءانتهايي هر  ةهمان كار لازمي است كه در مرحل استنتاجْ

 د.شويم يتلق( Inconclusive) بدون استنتاج، نامحصل ءِكه هر استقراياگونهبه

توان مي د،ندهيت انجام ميهدفمند واقع ءِحاصل از استقرا يهاداده يا فاهمه بر رويله يمتخ ةكه قو را ييهاتيفعال

(. Abstraction) انتزاع(؛ Composition) تركيب(؛ Vomparison) قايسه: مبندي كردمجزا طبقه ةدر سه دست

 «تعميم»اين مرحله  .چهارمي نيز انجام گيرد تا شناخت علمي حاصل شود ةعلاوه بر اينها، لازم است مرحل

(Generalization )نام دارد. 

ام بلندي همان گ «استنتاج»يندها مستلزم مراحل پيشين، يعني احساس، انطباع حسي و ادراك هستند. ااين فر

كمال  ةجايي كه فاعليت ذهن به نقط ؛دسازتصديقات منتقل مي ةتصورات به مرحل ةيند شناخت را از مرحلااست كه فر

 .ماندرسد، هرچند همچنان وابسته به اعيان خارجي باقي ميخود مي

 تأملات عقلي. 5-4

 :سه معنا دارد «عقل»

 .گيرددر كنار تن و روان قرار مي كه يكي از ابعاد وجودي انسان ةمثاببه .خستن

 شود.مي ها را شاملدريافت انطباع حسي تا مراحل تخيلات و برساخت ةترين مرحلو از ابتدايياست  مترادف با ذهن .دوم

 د.اناختهمدُركة نفس بدان پرد ةسومين قو ةمثابهمان مفهومي است كه فارابي و كانت با عناوين متفاوت، به .سوم

شده منتزع ةيت اول، بلكه معقولايان خارجي، نه اعرياخ يبر معنا ( بناIntellections) يخام تأملات عقل ةه و ماديپا

  .اندناميده« معقولات ثانيه»آنها را  رواز ادراكات هستند. ازاين

 ووجود و عدم، ربط و عليت، وحدت و كثرت، وجوب و امكان از مفاهيم فلسفي كلي، و كليت، ضرورت، جنس 

سطح از انتزاع هستند  نها درواقع محصول دو مرحله و دويا .شونديه محسوب ميمعقولات ثان يق منطقيفصل از مصاد

 رد.يگيكه توسط عقل و ذهن انجام گرفته است و م

ي ي و استاد مطهرئنيز با شرح و تفصيلي كه علامه طباطبا( Constructional Perceptions) ادراكات اعتباري

از وذ آنكه مأخين دسته از تأملات، بيشوند. اين مرحله محسوب ميقابل درج در ا يذهن يهاتياند، از فعاله كردهارائ

مطهري، ) شوندآفرين و اثرگذارند و از اين جهت، از ادراكات حقيقي متمايز ميخارج و حاكي از آن باشند، در خارج نقش

 .(411-462، 469-464، 423ص، 8ج، 4323

سان ان ةمدركه و فعال يخوانده شده، محصول مشترك قوا« ادراكات»كه به تسامح با عنوان  يد ذهنين مواليا

 يعيط طبيانسان است و سپس با اقتضائات حاكم بر مح يدر آن، ابتدا با اراده و مشخصات وجود يسهم اصلد. هستن

ت، از وجوب و ياز معقول يبرخوردارعلاوه بر ن ادراكات يشده تا ا موجبن عوامل يهمد. شويم مياو تنظ يو اجتماع

را به  بوده كه انسان ياجتماع يو زندگ ين عمل فرديدرواقع، اد. گر معقولات هست، برخوردار نباشنيكه در د يثبات
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به  يشبخت و صورتي، به شناخت واقعخود يازهاين نير تأميگونه كه در مسهمانه؛ سوق داد يادراكات اعتبار يسو

 (.420-410، ص8، ج4323، ي)مطهر كرده استرهنمون  يقيادراكات حق

 هاي ذهنيبرساخت. 4ـ6

، آن را بيشتر رويبدينيک روآوري متأخر است. ( Mental constructions) هاي ذهنييافتن برساختاهميت و اعتبار 

 دي.ووج گرايانِايدههاي كهني همچون سوفسطاييان، شكاكان، و بايد در رويكردهاي جديد رديابي كرد، نه در نحله

جو وجست «ييگراذهن»و  «يمحورانسان»د در رشد و گسترش ين مفهوم را بايا متعددِ يهارواج شاخهظهور و 

كه هر دو بر نقش رود. درحاليشود، اما از آن فراتر ميگرايي آغاز ميرويكردي است كه با عقل «گراييذهن» .كرد

كار ت بهينيت و عيبه واقع يابير دستيو در مس دهديوند ميپ ييگراآن را به واقع يكيد دارند، يوزافزون ذهن تأكر

 .رديگيمو ارتفاع ت فاصله يو از واقع روديم ييگرادهيا يبه سو يگريدبرد و يم

ن يازگر اعنوان آغافت كه به دكارت، بهي ياز انتقادات يتوان در برخيرا م ييارويز و روين تماياز ا يق بارزيمصاد

 ميشويمنتقل م «يتأملات عقل» يعني، يشناسن مرحلهيا يقبل ة، به دستيدكارتگرايي ذهنبا است.  حركت، وارد شده

 يم.يرسيم يان پساساختاريگرابرساخت ةناقدان دكارت، به دست ييگراذهنبا  و

است.  ههايي است كه به امور ذوقي هنر و ادبيات صورت گرفتهاي ذهني، روآوريبرساخته ةكننداز ديگر عوامل تقويت

 .اتجاي ادراكات و كلمبخشي تصاوير بههاي مجاز و رجحانعرصهميدان دادن بيش از پيش به قدرت تخيل، ورود به مثل 

همان گرايشي كه در اوايل قرن نوزدهم با . با افول ارزش شناخت و نزول فاعل شناسا همراه بوده است ي كهشرايط

 .يدرسهايي در شوپنهاور و نيچه پيدا كرد و سپس به هايدگر، رورتي، دريدا و ژيژك پشتوانه و آغاز شدگرايي حس

 ةهار مرحلتا چ« ييگراتجربه»ان معروف به يجر :توان گفتيمعرفت، م يشناساز مرحله يكل يبندک دستهيدر 

بار ز كه از اعتيپنجم را ن ة، مرحليليو تكم يان ضمن حفظ نگاه تجمعيگراعقل .است ش آمدهيرفته و پيمذكور را پذ

 .اندبرخوردار است، به آن افزوده يشتريب يندگيو زا

ن يا .ش از خود ندارد، بلكه در انقطاع از آنها ظهور كرده استيپ يبا مراحل و اجزا ين نسبتيششم چن ةمرحلاما 

 .شوديشناخته م« ييگرابرساخت»است كه با عنوان  يان متنوع و متكثريجر يخاستگاه و موقف اصل
 معرفتدهندة ليتشک يحسب اجزا يکل شناسيمرحله :3 جدول

عقل
گرا

ي
ي

 

جر
ت

به
گرا

ي
ي

 حواس 3 

 يانطباعات حس 3

 ادراك 2

 استنتاج 4

 يتأملات عقل 0

 يذهن يهابرساخت 2 ييگرابرساخت
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معرفتي  هايواقعيتمثابة بهو در مقام گزارش واقع، بر وجود هر سه جريان مذكور گرايانه واقع يتوان از موضعدرحالي مي

در جريان  رجقابل د هايمكاتب و نحلهويژه به ؛يستندقبول نمشده و موجود صحه گذاشت كه از حيث رويكردي لزوماً تجربه

 ند.اتهرا نقض كرده يا با ترديد مواجه ساخ« تحصيل حقيقت»و « امكانيت معرفت»گرايي، يعني را هر دو شرط واقعزي ؛سوم

افتن ي تيو موضوع يريپذز به آنها اشاره شد و از شروط امكانيبحث ن يستند كه در ابتداه ينها همان فروضيا

 شدند.معرفت محسوب  يشناسجامعه

 هاي معرفتشناسي نظريهدوره. 5

دانست. يم ي، مطابق با عصر روشنگر«کيكلاس» ةرا فوكو متعلق به دور (ابژه و سوژه) «ن و ذهنيع» ةطرح دوگان

رسيد و در عصر  «شدن سوژهابژه»و سپس به ( Subjucated subject« )منقاد ةسوژ»به  عصر جديداين مسئله در 

 .انجاميد( Death of the subject« )مرگ سوژه»به  نوگراييپسا

 ست:شناسي فوكو از تحولات معرفتي غرب، به چهار برهه اشاره شده ادر دوره

 ييت؛ نوگرااس يمطابق با عصر روشنگركه  کيكلاس ؛کيكلاسش از يپ ةدورمثابة به، )رنسانس( ييعصر نوزا

 (.4320)فوكو،  يينوگراپسامدرن( و بالاخره )

 ةگانه، سيعقل يهاات و بضاعتيهياز بد يوم در برخيه يهايدافكنيدر مواجهه با ترد و ش از فوكويپاما كانت 

هايي نيز با گانه كه قرابتاين سه .نقادي، شكاكيت گذاري كرده بود: جزميت،ديگري را مطرح و با عناويني معنادار نام

 ست.قرار گرفته اما  يتحولات معرفت يشناسدوره يفوكو دارد، مبنا يشناسمرحله

اي كه خود فاعل شناسا و فعل شناسايي هنوز چندان ادوار قبل از كمال معرفتي است؛ دوره ةمشخص «جزميت»

محتملي بود كه  ةعنوان دور «شكاكيت» .است محل توجه نيستند و عمده تأملات معرفتي معطوف به موضوعات

 ةو رو به جلو، آن را معرف دور يک نگاه خطيدر چارچوب  يبرخهمان كه كرد. يم ينيبشيت ظهور آن را پكان

 .اندتر عقل بشري دانستهبالنده

نقد جدي هر دو جريان را در دستور كار خود قرار داد. اين  روازاين .متفاوت بودبنشسته در ميانة طيف، اما  نظر كانتِ

هاي ديگر فراهم وزههاي آن را در حهاي ظهور شاخهشناسي پرداخته و زمينهمياني بيش از ديگران به معرفتجريان 

 (.34-39، ص4326)واندنبرگ،  شناسي معرفت در آستانه قرن بيستم كمک كرده استكرده و به رشد و رواج جامعه

 د:شناسي را شايد بتوان چنين توصيف كراين دوره

 متعلق به دكارت بوده است. آن ةگرايانهاي جزمنخست با تمام ويژگي ةدور. 4

 د.با دكارت دار كه ييهاتفاوت با لحاظ تشابهات ونت است، دوم متعلق به كا ةدور. 8

 نظرات مشترك، بهبرخي نقطه سبباست كه به «گرايانبرساخت»سوم زمان ظهور جريان موسوم به  ةدور. 3

 انْيگراختااين جريان در تقابل شديد با دكارت قرار گرفت و انتقاداتي را نيز متوجه كانت كرد. برس .اندهم نزديک شده
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 .كردبرجسته ميرا  «مطلق ةديا» يخيتند كه نقش تارهسش از هگل يو رو به افزا يجيتدر يهاانشعاب محصول

قت يبه حق ليمكان نسپس با هايدگر، گادامر و رورتي ا .معرفت رسيدند «تاريخيت»آنها از هگل به ديلتاي و مفهوم 

 ند.كاملاً فاصله گرفت خودْاز ش ي، از ادوار پتررفتهشيپدند و در مراحل يرا به چالش كش

هد دگانه استوار شده است تا نشان سه يشناسن دورهيبر همج كامل خواهد شد، يتدرآن به ي( كه اجزا8) جدول

 ند:اهاي شناخت و سهم ذهن و عين در آن، روندي متعاكس داشتهكه تغييرات پديدآمده در نظريه
 ذهنن و يع ادراکات حسب سهم يبنددسته: 3جدول 

 ادراك
 ادراك مطابق واقع

 (ي)جزم

 ادراکي از واقع

 (ي)نقد

 ادراك برساختيِ از واقع

 (ي)شکاک

  منفعل   نبينابي   فعال  نيع

  فعال   نبينابي   منفعل  ذهن

كه « هاينقد»ان معروف به يجر .است« انيگراجزم»، منتسب به ير كانتيق با واقع، بر اساس تعابادراك مطاب

توان ينم :معتقدند« شكاكان»در مقابل، ست. از واقع ا يل به امكان كسب ادراكئرد، قايگيم يز در آن جايخود كانت ن

 فت.اياز واقع دست  يفراتر از ادراك برساخت يزيبه چ

دهند، ين ميبه ع ييدر سازوكار شناسا يشتريرا كه نقش و سهم ب يانيگراد بتوان جزميشا ن اساس،يبر ا

 ،موارد يرخرسانند و در بين حد خود مين را به كمتريكه سهم ع ييهايگر، برساختيد ياز سو. دينام «ستيويابُجكت»

 .دينام« ستيويسابجكت»توان با عنوان يدهند، ميل شناخت به ذهن اختصاص ميتمام سهم را در تحص

ل تحولات رسيم كه در طوپردازان بيشتري مياگر اين سه جريان كلي را قدري تفصيل دهيم، به مكاتب و نظريه

 .اندمعرفتي نقش داشته
 ن و ذهنيعسهم  حسبات شناخت ينظر يبندو مرحله يجداساز: 2جدول 

 ادراك برساختيِ از واقع  ادراکي از واقع ادراك مطابق واقع 

 عين
 منفعل منفعل کمي بينابين فعال کمي فعال بسيارفعال فعال کاملاً

 بسيار

 منفعل
 منفعل کاملاً

 

 مکاتب
ادراك 

 سان آينه

ة ينظر

 يکشکول
 گرايياثيات

نظرية 

 يگشتالت

مقولات 

 فاهمه

 يمندهينظر

 مشاهدات
 ييگراانگاره  ييمنظرگرا

 ييگرادهيا

 معرفتي

 ذهن
 

 فعال کاملاً فعال بسيار فعال فعال کمي بينابين منفعل کمي منفعل منفعل بسيار منفعل کاملاً

 هن.ذن و ياز دو عنصر ع يريب متغيست جز جمع و تركين يزي، چخود ممكن ةنظر از معنا و اندازصرف شناختْ

پردازان ستون نخست هيدهد كه مكاتب و نظرينشان م( 3) ن دو عامل در جدوليرات اييشده از تغميترس يروندها

ز ير ناچايشان بسيفعل و اثر ذهن از نظر اند. ان دادهيعا عمدتاً به يرا كاملاً  ي)ادراك مطابق واقع(، سهم و نقش اصل

 .اد شده استيز يخام ن ييگراتينيت و عين به استبداد واقعلائقامثابة بهن دسته ي، از ارويبدين .رقابل اعتناستيو غ
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 يلوساكسونآنگ ييگراشتر در تجربهيتوان بيرا م يافراط يگرانيع يهال فلسفهين قبيكند كه ايهارلند اشاره م

 .(492-496، ص4329مشاهده كرد )هارلند، 

متأخر از  ياست كه به لحاظ زمان يپردازان غربهياز واقع، شامل مكاتب و نظر ين به ادراكلائقا يعنيدوم،  ةدست

به  را شتريبن و سهم و اثر آن در شناخت باشند، وزن يآنكه منكر استقلال عين دسته بيا. هستند يان افراطيگرانيع

 .دهندياختصاص م يذهن يهانهيشيذهن و پ

ن دسته بر يا .رنديگيسوم قرار م ةالجمله در دستيشان، فدالوصفيز با وجود تنوع و تكثر زايان نيگرابرساخت

 كه يادراك ما از آن است؛ يذهن يهاتنها ادراك ممكن از واقع، همان برساخت :ند كه معتقد استامتفق يكرديرو

ت آن از كجا آمده و محصول چه عوامل ينكه فاعلينظر از ا، محصول ذهن فعال ماست، صرفيان خارجيش از اعيب

 .بوده است ييا چه ساختارهاي

با  واست كه در جدول آمده  يبيبه همان ترت ،ميپردازيمذكور م يكردهايمكاتب و رو ياجمال يبه معرف ،در ادامه

 د:نطباق دارش ايز كمابيآنها ن ةظهور و غلب يخير تاريس

 ساننهيادراک آ. 5ـ۱

ز در يمحصول آن ن .است يخارج ينيع يهاتيحواس با واقع ييابتدا ةناب از مواجه ةک تجربي ولودن ادراك ميا

ن اساس، يبر ا .رديگيپس از حواس و قبل از ادراك قرار م ةاست كه در مرحل ين سطح، همان انطباع حسيبالاتر

 ست.تسامح همراه ا يست و با نوعيق نيدقچندان آن،  يطلاق ادراك براا

ن صورت يترز لامحاله حضور دارد، اما در نازليذهن ن .كاره است و كاملاً فعالهمه نْيسان، عنهيدر ادراك آ

نه، ين معنا كه اگر همچون آيبد؛ ه شده استينه تشبين سطح به آيل، ذهن در اين دليبه هم. ممكن و كاملاً منفعل

 .سازديت منعكس مير را از واقعين تصويتراعوجاج باشد، مطابقغبار و بدون يب

دچار ن حال، يدر ع .ن استين حالت ذهن نسبت به عياز وفادارتر يرينظيسان مصداق بنهيث، ادراك آين حياز ا

 د.شويمحسوب م ير ذهنيره و حفظ تصاوينه، فاقد هرگونه امكان ذخيهمانند آ راي؛ زنقص است

 يکشکول اتينظر. 5ـ2

 قبل وجود ةاشاره دارد كه در دست ياصهيبه رفع نق ات،يدسته از نظر نيا يدر معرف( Bucket« )كشكول» عنوان

اطلاعات  حفظ يياز انفعال خارج شده و توانا ياندك نجايدر اذهن . يذهن ريو حفظ تصاو رهيامكان ذخعدمِ  يعنيداشت؛ 

كه  ييايهمانند اش ؛اما منفرد و پراكنده شوند،يم رهيذخ هادهآنها بدهد. دابه  ينظم و سامان آنكهي، باست كرده دايرا پ

 اند.افكنده شده و در قعر و اطراف آن پراكنده شده يليبه درون چاهِ و

 يارتباط چيه يو بعد يادراكات قبل انيكه م علت نينخست به ا ؛دسته قرار داد نيا ليذ يتا حد توانيرا م وميه

 .رديگينم ياجهينت يها جز ترادف و تداعكه از تكرار اقتران علت نيو دوم به ا شود،يل نمئقا
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 رشياز پذ رونيازا .بداند گريكديدارد كه ادراكات را مستقل از  ليناب، تما ييگرابه تجربه يوفادار ريدر مس وميه

 يابيازافزون بر حفظ و ب يتيفعال چيمحض است كه ه ييگرااز تجربه يانمونه نيامتناع دارد. ا يضرورت و روابط علّ

 ئل نيست.ذهن قا يو ادراكات برا ريتصاو

 گرايي. اثبات5ـ3

 انيم يمهم يهاكه تفاوتياند، درحالدانسته «ييگراتجربه» يمعنارا گاه به تسامح، هم (سميويتيپوز« )گرايياثبات»

 دو وجود دارد. نيا

كه يرحالد گردد،يبازم گرايياثباتاز  شيدو قرن پ يكيبه  انگلستان است و ظهور آن ييگراتجربه خاستگاه

ل گرفت، شك ييگرامقابله با عقل يبرا شتريب ييگراتجربه در قرن نوزدهم و در فرانسه مطرح شد. گرايياثبات

 .بوده است کيزيطرد فلسفه و انكار متاف يدر پعمدتاً  ييگرااثباتكه يرحالد

زياد و نفعال را ازي ست؛ي، كاملاً منفعل نقائل است يخارج تيواقع يكه برا ييبالا تيبا وجود اهم ،گرايياثباتدر  ذهن

 ضاد است.به شناخت مطابق واقع، در ت ليدر ن انيگرامسئله با اهداف بلند اثبات نيو ا سازديم يكامل، امكان معرفت را منتف

 ؛است دهياستنتاج رس ةو به مرحلخارج شده وجود داشت،  نيشيپ يةكه در دو نظر يديذهن از انفعال شد نجايا در

 است. يتجرب يهاداده يعقل بر رو يهاتياز فعال ياكه شامل مجموعه ياستنتاج

 يخاند: وجود برمورد مشترك کيند، در الئقا نيهن و عسهم ذ زانيكه در م ييهابا تمام تفاوت ه،يسه نظر نيا

ادراك ه ب ليامكان ننان از ياطمآنها همان  ةمشخص نيترمهم ل،يدل نيهم به .قتيدر باب معرفت و حق هايانگارادهس

استه و مورد انتظار در معرفت ك تينيع زانيكه از م ميرسيم ياتيسه دسته، به نظر نيمطابق با واقع است. پس از ا

 اند.ذهن افزوده ينيآفرو نقش تيبر فاعل

 يناشدنل به شكاف رفعئكه قااست  يدگاه كسانيات و ناظر به دينظرن ير به همي، مش«از واقع يادراك»ر يتعب

 است، تا فرض« ذهن ياثرات گشتالت»از  ين حالت كه ناشيترفيدگاه از خفين ديا .ت و ادراك هستنديان واقعيم

 د.دار شگستر« مشاهدات يمندهينظر»ادراك و  يبرا« داريپا ينيشيپ يوجود ساختارها»

 يگشتالت يةنظر. 5ـ4

 يهافتمعر ريارائه شده و ما را، هم با تأث ليو چاهِ و يظرف ته يةنظر هياست كه عل يااستعاره «يمعرفت يهاتشت»

 .يبا ادراكات قبل ديارتباط واردات جد يعني ؛ذهن يو هم با ساختمند دنسازيآشنا م ديبر ادراك جد نيشيپ

 :كنديرا مطرح م يگشتالت دو پرسش اساس يةنظر

 دارند؟ يريچه تأث ديبر معرفت جد يقبل يهامعرفتـ 

 كند؟يچه م يقبل يهابا معرفت ديمعرفت جدـ 

 ،ييمنظرگرا» ليذ ،در ادامه كه ييهاو بحثاست  افتهيمشاهدات  يمندهينخست پاسخ خود را در نظر پرسش

 خواهد شد. يبررس «هاگفتمان و انگاره



  03 زندعليرضا شجاعي / فراز و فرود عين و ذهن در ادوار معرفت

اج بر اصل استنت رشيكه با پذ انيگرااثباتاثبات و ابطال معرفت دامن زده است.  يهابه بحثاما  ،دوم پرسش

 يابطال ةآن را از جنب رپوپليكن توجه داشتند.  ديجد يهامعرفت يبر اثر اثبات شتريداشتند، ب ديها تأكمعرفت انيتعامل م

 ت.از اثبات آنهاس شيب د،يجد يهاافتهيتوسط  يقبل يهاباور بود كه امكان ابطال معرفت نيدنبال كرد و بر ا

شناسان امعهسور و جدوسه يشناس، زبانيگشتالت يشناستوان در روانيبه ذهن را م يكرد گشتالتية روپيشين

اتر رنقش ذهن در سازوكار شناخت، به مراتب ف دهدياست كه نشان م نيدر امزبور  يةنظر تياهم. يافتساختارگرا 

 رسد،ياستنتاج مبه  كند،يكار م يمعرفت يهاداده يادراكات در حافظه است. ذهن رو يو نگهدار يبندرف صورتاز صِ

 دارند. رقرا ديجد يهابيو ترك رييدائم در معرض نقد، تغ زيو آنها ن

 . مقولات فاهمه5-5

كه ذهن فرض  نيبا ا ؛است كه كانت مطرح كرد ياصطلاح( Categories of Understanding« )فاهمه مقولات»

 آيد.ميامكان شناخت فراهم و به كمک آن  (Formulated a priori Format) است شدهنييتع شيساختار از پ کيواجد 

 ةيو نظر يمعرفت يهااست كه در تشت يزيار فراتر از آن چينجا به ذهن نسبت داده شده، بسيكه در ا يساختار

ن يشيپ يهانقد و اصلاح معرفت ةجينت بود و در يعارض يامرن ساختار ياگفته، شيپ ةيدر نظر. مطرح شد يگشتالت

 دائم بود. ر و تحوليير حال تغبرخوردار و د ياديتنوع و تكثر ز از هم لين دليگرفت. به هميشكل م

ن يمطرح كرد. كانت ا «فاهمه ينيشيمقولاتِ پ»با آنچه كانت تحت عنوان دارد  ياساس ي، تفاوتيژگين ويا

، يتالتگش ةيدر نظراشاره شده حال آنكه ساختار و ، ستدانيها مان تمام انسانيدار و مشترك ميپا، يمقولات را ذات

 آمد.يد ميتر پدشيپ يهابود و از نقض و ابرام بر معرفت يک امر عارضي

ش يهمان افزا ةند شناخت، اداميآن در فرا ينيآفرذهن و نقش يژه برايو يهاتيفرضِ وجود چارچوب و قابل

 د.يگرد ين مرحله بررسيتر مطرح شد و روند آن تا اشيدر سهم ذهن است كه پ يجيتدر

به  «نيع ةغلب»مربوط به شناخت را از  اتياند كه نظردانسته يشناسمعرفت خيدر تار يعطف ةرا نقط كانت

و ( Nomen) )بود(« راي خودئي بشي» انيم يزگذاريمنجر به تما دگاهيد نيامنتقل كرد.  «ذهن يكنندگنييتع»

 ( شد.Phenomen) )نمود(« براي ما ئيشي»

 «ميدانيآنچه از آن م»و « آنچه هست» انيكه م ثياز آن ح زيباسكار ن يرُ «يانتقاد گراييواقع» يةنظر

نشأ م باسكاربرخوردار است.  زين يمهم يهاحال از تفاوت نياست، در ع کيبه كانت نزد شود،يل مئقا زيتما

 معرفت يهابه دستاورد يانتقاد كرديو معتقد است كه با رو دانديم يبلكه اجتماع ،يعيطب يشكاف را نه امر نيا

؛ 4012)باسكار،  وفادار ماند گراييواقعو  يخارج انيبه اع تواني، همچنان م)مفاهيم و نظريه و الگو و روش(

 ةياست كه كانت با طرح نظر گراييذهنها، موضع باسكار در برابر همان تفاوت نياز ا ترمهم(. 4001كُلير، 

 ه بود.بدان دامن زد «مقولات فاهمه»
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 مشاهدات يمندهينظر. 5ـ6

و  يياسازوكار شناس ةخود را دربار ةي، نظرسر شدن مشاهدات در پرتو آنيو م« نورافكن» ةبا استفاده از استعار پرپو

 بودن جهان و انفعال کيتار ةدهندنشان سوکيمشاهدات به نورافكن، از  ازيكرده است. ن انيو ذهن ب نينقش ع

 يمندمسئله ت،يددر قص تيفاعل نياشناسنده.  يبرا شياز پ شيب يتيمستلزم فاعل گريد ياست، و از سو يخارج انياع

 موضوع مورد مشاهده. ةدربار ينيشيپ يةنظر اي طرح کيو فراتر از آن، در داشتن  شوديم يو پرسش متجل

را آلتوسر تحت عنوان ( پوير The theory-Laden of observationsمندي مشاهدات )نظريهبه  کينزد

. (801، ص4310)استونز،  مطرح كرده استيد جد يهاييو اثر آن بر شناسا( Problematic« )/ پرسمان يمندمسئله»

 .(16-11، ص4316أكيد داشت )روشه، تبر مشاهدات  اتيو نظر ميبه اثر مفاه مخالفت و محضْ ييگرابا تجربه زيپارسونز ن

ذهن از پس  ،يشتالتگ يةرا در نظرزي ؛ذهن است شياز پ شيتر شدن بفعال ةدهندنشان نيشيپ اتيدسته با نظر نيا ةسيمقا

 د.نقش دارفعال است و  زيمشاهده ن ةدر مرحل يپوپر، آلتوسر و پارسونز، ذهن حت يهاهياما در نظر شود،يشناخت فعال م

 بعد از كانت قرار دارند، اما يگاهيدر جا ،ييسهم ذهن در شناسا زانياز جهت م اتيدسته از نظر نيا نكهآوجود  با

 يانيم تينكته موجب شد تا كانت را همچنان در موقع کيحال،  نيبا ااست.  از كانت تريقو يآنها از جهات ييگراواقع

ه عت رفتن، شكنجيبا سؤالْ سراغ طب»منقول از اوست كه  انيب نيبه ا بوطو آن مر م،يو ذهن قرار ده نيع انيم

 (.12، ص4312ن، ي)كِ« كردنِ آن است.

 ميرسيم ياقرار داشتند، به دسته «ادراك از واقع»و  «اقعوادراك مطابق » ةدو دست ليكه ذ ياتيعبور از نظر با

 .كننديم ديدارند و بر نقش ذهن تأك يخارج انينسبت را با اع نيكه كمتر

 ييمنظرگرا. 5ـ7

وپر ل بود، و پئاق ينيشيآن قالب و ساختار پ يكانت برا كردند،يم ليدخ ديجد يهاافتهي يابيذهن را در ارز هايگشتالت

 شيبسهم ذهن را اما  ،(Perspectivism) يي. منظرگرادانستنديم ينيشيپ اتيو آلتوسر مشاهدات را وابسته به نظر

 ،هدديرخ نم يامشاهده چيهد و انخاص و متفاوت يرهامنظ يها داراداده و معتقد است كه تمام انسان شيافزا نهاياز ا

اعلان ک موضوع توسط فياز مشاهدة  يكسانيد انتظار داشت كه به ادراك ين اساس نبايبر امناظر.  نيمگر از خلال ا

 منظرها چه بوده و چه هستند.ن يا يريگن صرف نظر از آن است كه منشأ شكلي. ايمرسبمتعدد 

؛ 4329 )ر.ك. مانهايم، شناسنديم ايو اتوپ يدئولوژياو درباره ا يهاليو تحل ميبا مانها شتريرا بمنظرگرايي 

آنها را  يها و اثرات معرفتگفتمان ها،ينيبكه بحث جهان يكسانويژه به ؛اندبه آن پرداخته زين گرانياما د ،(4320

از كرد و شناسي معرفت بها را به جامعهبينيكس شلر به تأسي از ديلتاي و آلفرد وبر، پاي جهانمااند. دنبال كرده

؛ آشتياني، 4324؛ في، 4329به بررسي اثرات معرفتي گفتمان پرداخت )هميلتون، « اپيستمه»فوكو نيز ذيل بحث 

 (.4320؛ فوكو، 4320؛ كوزر و ديگران، 4323
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 ييگراانگاره. 5ـ8

ذهن با  نجايا درجو كرد. وجست هاالگوواره يةنقش ذهن در نظر شيدر افزا ديرا با انيگراو انگاره انيمنظرگرا انيم تفاوت

 .شوديمواجه مع رف رقابليحاد و غ تيبا نسب قتيو حق ن،يشيمعرفت با انقطاع مطلق از معارف پ ت،ياستقلال كامل از واقع

رار داده در كنار پوپر ق «بر مشاهده هيتقدم مسئله و نظر» يةنظر ةواسطبه ترشي، آلتوسر را كه پزمينه نيا در

 ترکينزد انيگرابه انگاره ،(Epistemological break« )يشناختگسست معرفت» يةنظر ليبه دل نکيا م،يبود

 يبانمربوط به م ته،افيماركس  يهاشهيكه آلتوسر در اند يگسستزيرا اط كرد؛ يد احتين مشابهت بايدر االبته . مياافتهي

، 4322)آلتوسر، ست يان برخوردار نيگراندارد؛ پس از قطع و اطلاق مد نظر انگاره يشناختاوست و وجه معرفت ينظر

 (.21-23، ص4321؛ فرتر، 801، ص4310؛ استونز، 31-34ص

و  كنديآنها را فراهم م بيو ترك سهيها امكان مقامنظرها و گفتمان( Synchronicهمزمان )كه تعدد يحالدر

 هاالگوواره بيرقيب تيموقع ،(4320؛ 4329م، يمانهار.ك. گذارد )يم يشان باقرفت از حصارِ بستهبرون يبرا يراه

 .دهدينمبه آنان آن دوره را  يخروج از چتر معرفت ةو اجاز كنديامكان را از فاعلان شناسا سلب م نيهر عصر، ادر 

 .فاصله نيو عدم امكان فهم و رفع ا يخارج انيارتباط معرفت با اع يقطع كل ةبه آستان دنيرس ي:عني نيا

 يمعرفت ييگرادهيا. 5ـ9

 ييگرادهيا. كنديو ذهن خارج م نينسبت ع يبررس ةريو آن را از داسازد يمشناخت را بلاموضوع  يوجود ييگرادهيا

هن در ذكه سهم  ييجا ؛حوزه است نيدر ا يمنزلگاه تحولات نظر نيآخراما  (،Cognitive idealismي )معرفت

رح طن مرحله درواقع مولودِ عبور يا. رديگيمدر انفعال كامل قرار  نيو ع رسديحد خود م نيبه بالاتر ييشناسا

 است.هقتِ آنيل به حقيها و امكان ندهيپد« يستيچ»ر ماندن در يو متح« شناسانهبود» يهاان از چالشيگرادهيا

 :ر هستنديرگدها پرسش نيا با يمعرفت انيگرادهيا

 وجود دارد؟آن  تيو ماه يستيشناخت و كشف چ يبرا يراه ايآبا فرض وجود مستقل جهان خارج از ذهن، ـ 

است و تا چه حد  تيتا چه حد منطبق با واقعشود، حاصل مي يخارج انيادراك اعـ آنچه از اين التفات و 

 برساخت ذهن ما؟

 هستند؟ يابيو ارز سهيتا چه حد قابل مقا تيمختلف ما از واقع يهابرداشتـ 

 ابد؟يين امكان و اجازه را ميا يو بر چه اساس يچه كسـ 

ا يرد  يراب يهيم، چه توجيقت امور داشته باشيبه حق يآنكه راهياند و ما بتيقابل گران فاقدِ آنيكه ديدرحالـ 

 م؟يشان داريا يابيقبول نظر و ارز

 رايز ؛دبدان گرفتار نش گاهچيرا گذاشت، اما خود ه يمعرفت ييگرادهيا اني، بن«نمود»از  «بود» يبا جداساز كانت

از او هم  گرانِ پسيدل بود. ئها قاانسان ةهم يبرا يكساني تي، وضعنظر نيبشر نسبت داده و از ا عتيآن را به طب
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 يمعرفت انيگرادهيک را در زمرة ايچيتوان هينم ،ن وصفيمدد رساندند. با ا ييگرادهيت ايش، به رشد و تقويمابك

 بودند.نداده  ا بدان تنيده يمعرفت نرس يريناپذاسيكه داشتند، به ق ييهاكدام با تمام تفاوتچيرا هيحساب آورد؛ زبه

 «يريناپذاسيق» فرض سازد،يم زيمتما انيگرابرساخت گريرا از د «يمعرفتگرايي ايده» يةنظر آنچه

(Incommensurable )ِمنجر  نحليلا ييگراتينسب کيهاست كه به معرفت و عدم امكان سنجشِ صحت و اعتبار

ما ا ر ين فزونياست كه در سهم ذهن رخ داده است. ا يشيز همان بازافزاين دو دسته نيا يجداساز علت شده است.

ستة د يريناپذاسيكه قيها بوده، درحالن الگووارهيمابيو ف« ناهمزمان»قبل، ة ينظر يريناپذاسيم كه قياافتهين يدر ا

 .هارِ همة انواع معرفتياست و دامنگ« همزمان»ر ياخ

 ييراگدهيبوده و در ا« قتيحق»دِ يص و تحديها، موجب تخصن منظرها و انگارهيمابيمطرح ف يريناپذاسيق

هد بود جز نخوا يزين اساس، چيده است. معرفت و شناخت بر ايانجام و بلاموضوع شدن آن يكل ي، به انتفايمعرفت

 پروراند.يسازد و ميخود در آن لحظه، برم يشخص قةيط و سليآنچه ذهنِ هر فرد، حسب شرا

ه ک گام بعد، بيكه در  يياست؛ جا« قتيحق»ن منزل، از دست رفتنِ يذهن در آخر يندگيفزا ييمحصول نها

 يمحابايب يهايتازكهين بدان معناست كه يسازد. ايرا هم بلاموضوع م« معرفت»رسد و يم يوجود ييگرادهيا

ز زبخش انسان ايگردد كه تمايم ينيرفتنِ آن گوهر ثمه خودش تمام خواهد شد و موجب از دستيتْ عليذهن در نها

 گر موجودات بوده است.يد

 يريگجهينت

هن انجام شد، و ذ نينسبت ع راتييشناخت كه با تمركز بر تغ اتينظر عيسر ةسيمرور و مقا نيا يريگجهينت در

ر چه كجاست و د فيط نيمعرفت در ا يشناسجامعه گاهيپاسخ داده شود كه جا يپرسش اساس نيلازم است به ا

 ؟شودميبلاموضوع  يموارد

 يكمثابة يبهعرفت، م يشناسعهجام افتني تياشاره شد كه موضوع «علم تيامكان»مسئله و در بحث  انيب يدر ابتدا ترشيپ

 ن،يبنابرا .قتيممكن و محصل بودن حق؛ معرفتموضوعيت يافتنِ منوط به تحقق دو شرط است:  ،يدانش علم يهارشاخهياز ز

 د.خواهد شمنتفي  زيمعرفت ن يشناسجامعه باشد حصول رقابليغ قتيحق اي بلاموضوع از جدول كه معرفتْ ييهر جا

به  ماقبل، در است. يجدول ممكن است، اما در ماقبل و مابعد آن ناممكن و منتف نيا يهادر تمام ستون معرفت

راتر از فبه  اتيكه نظر ن علتيبه امابعد،  در. ابدييتنزل م «ادراك كاشف از واقع»كه معرفت به سطح  علت نيا

 .رسنديم يوجود ييگرادهيابه  و رفته يمعرفت ييگرادهيا

 كهنيبدون ا آورد،يرا فراهم م زيچ کياز وجود  ياست و تنها امكان آگاه ياز جنس بودشناس «كاشف از واقع ادراك»

 اب زيبه آن ن «ادراك» ةاطلاق واژ ياز شناخت قرار دارد و حت شيمرحله پ در ،رويبديناز آن حاصل شود.  يشناخت و درك

 ناخت.كه بتوان آن را ش ستين يزياز ذهن چ رونيوجود ندارد و ب ينياساساً ع زين يوجودگرايي ايده درتسامح همراه است. 
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 .رديگيفراتر از آن قرار نمدر گانه ممكن است و جدول نه نيا يهاخانه ةها، فقط در محدودوجود تفاوت باپس معرفت، 

 يعات حسشرط در انطبا نيااما چه در قالب ادراك باشد و چه استنتاج، مشمول بحث مطابقت است.  معرفت،

 .شوديحواس مربوط م يهاتيكه عمدتاً به بضاعت و محدود يليبه دلا ؛مانديم ينامحصل باق

شد،  جاديا «نمود»و  «بود» انيكه م يو شكاف «مقولات فاهمه» يةپنجم، با طرح نظر ةفرض در خان نيهم

امكان  ،يمشترك بشر طيو شرا يبه سرشت انسان تيوضع نيحال، با انتساب ا نيع در. روديسؤال م ريز يكلبه

 همچنان پابرجاست. يالاذهاننيب قيوجود حقا

 يمنتفهنوز  اما شود،يآن دشوارتر مانة يگراواقع يمعنابه قتيمطابقت و كشف حق ليششم به بعد، تحص ةخان از

رشد و  موجب ،ييبر سازوكار شناسا يرونيب راتينامطمئن همراه با فرض تأث طيشرا نيهم. تو ناممكن نشده اس

 معرفت شده است. يشناساز جمله جامعه ،يپژوهمعرفتمختلف  يهاگسترش شاخه

 ةلبغ سببنهم به  ةخاناما  اند.شاخه فراهم آورده نيا يرا برا هاتيموقع نيششم، هفتم و هشتم بهتر يهاخانه

معرفت را مجدداً  يشناسجامعه قت،يو ناممكن شدن حق( Epistemological Relativism) يشناختمعرفت تينسب

 تيم و امكانعل تيامكان يمنحن ،يو ارقام فرض ينيتخم يهابخواهد با استفاده از اندازه يكس اگر. سازديبلاموضوع م

از  يمنحن نيا. ديمثبت خواهد رس يبا چولگ يمنحن کيكند، به  ميترس فيط نيا يمعرفت را بر رو يشناسجامعه

 .ديآيخانه مانده به آخر فرود م کيدر  وشود يمسوم آغاز  ةخان
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Abstract 
The division of intelligibles (ma‘qūlāt) into primary and secondary is one of 

the innovations of Islamic philosophers. Unlike some Islamic philosophers 

in this tradition who have taken either 'concept' (mafhūm) or 'accident' (‘āriḍ) 

as the basis of this classification, professor Fayazi considers 'meaning' 

(ma‘nā) to be the genus of intelligibles. From his perspective, a primary 

intelligible is a meaning that has the potential to correspond to an external 

reality. In contrast to the view that equates primary intelligibles with essential 

(quiddative) concepts, professor Fayazi holds that primary intelligibles 

embrace not only quiddative meanings but also philosophical ones. One of 

the hallmarks of the robustness of professor Fayazi’s philosophical school is 

the coherence between his philosophical doctrines -including the 

classification of intelligibles- and his ontological foundations. Employing a 

descriptive-analytical method, this paper seeks to address the question: "How 

do ontological principles influence whether philosophical meanings are 

regarded as primary or secondary intelligibles?" Although this topic has been 

implicitly addressed in the writings of various philosophers, it has not been 

examined independently. Professor Fayazi, however, has explicitly referred 

,on multiple occasions, to the role and impact of ontological foundations, 

such as the primacy of existence, the reality of non-being, and the mental 

existence of non-quiddative concepts. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ياضيمعقولات از منظر استاد ف يشناختيهست يمبان

 ينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةسسؤم يقيفلسفه اخلاق تطب يدکتر يدانشجو/        سيدميثم امامي ميبدي  
  sme.mybody@gmail.com 

  mehdimeshki@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةسسار گروه فلسفه مؤيداستا/ يگمهدي مش
 smm.nabavian@yahoo.com گاه قمکلام دانش گروه فلسفه و ارياستاد/ سيدمحمدمهدي نبويان

 05/00/005 پذيرش: - 02/50/0051 دريافت:

 دهيچک
كه  ياسلام ةفلاسف ياست. برخلاف برخ ياسلام ةاز ابتكارات فلاسف هويو ثان هيمعقولات به اول ميتقس

 مقسم معقولات است «معنا» ياضياستاد ف دگاهياز د ،اندعارض قرار داده ايرا مفهوم و  تمقسم معقولا
 يدگاهيدر مقابل د .ه باشدداشت يخارج ايمابازدارد ت ياست كه شأن ييمعقول اول معنا ،شانيو از منظر ا

 ه برعلاو يهولمعقولات ا ،ياضيداند، از منظر استاد فيم يم ماهويبا مفاه يرا مساو يهكه معقولات اول
 يهماهنگ ،ياضياستاد ف ياستحكام مكتب فلسف يهاد. از مشخصهدارنز ين يفلسف يمعان ،يماهو يمعان

ه با روش ن مقاله كيا شان است.يا يشناختيهست يولات با مبانم معقيازجمله تقس ،يمسائل فلسف
 يشناختيهست ين مسئله كه چگونه مبانيپاسخ به ا ياست برا يانجام گرفته، تلاشي ليتحلي ـ فيتوص

ن يدر ب يصورت ارتكازگرچه به اين موضوع ؟نقش دارند يفلسف يدانستن معان يا ثانيدر معقول اول و 
اضع در مو ياضيه است. استاد فنشد يبحثاز آن صورت مجزا به يول ،شده لسوفان مطرحيكلمات ف
 ينت داشتن عدم و وجود ذهيهمچون اصالت وجود، واقع) يشناختيهست ير مبانيبه نقش و تأث متعددي

 .كرده استاشاره  ي(رماهويم غيداشتن مفاه

 .معنا، معقولات ،يشناختيهست ي، مبانياضياستاد فها: کليدواژه
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 مقدمه

از زمان فارابي شروع شد و در دورة  ،توان آن را از ابتكارات فلاسفة مسلمان دانستمبحث معقولات اولّي و ثانوي كه مي

آفريني وبت به نقشتا اينكه ن ،سينا، بهمنيار و شيخ اشراق رشد كردپس از وي با تشريح و توضيحات فيلسوفاني همچون ابن

ر غناي اين بحث ب ،نجام صدرالمتألهين با استفاده از آثار پيشينياني همچون شيخ اشراققوشچي در اين زمينه رسيد و سرا

 (.882ص ،4ج ،4320پناه، ؛ يزدان244-291و  29-12، ص4320؛ اسماعيلي، 86-81، ص4312افزود )فنائي اشكوري، 

مقسم  (0، ص4، ج4312،ي)طوس يتبع محقق طوسبه يبرخ :وجود دارد يدگاه كليمقسم معقولات سه ددربارة 

 ،ي)سبزوار يم سبزواريو حك (14، ص4تا، جي، بيجي)لاه يجيز همچون محقق لاهين يدانند و بعضيآن را مفهوم م

داند يم« معنا»مقسم معقولات را  ياضين استاد فين بياند. در ا( مقسم را عارض دانسته466-462ص ،8ج ،4360

نباط فان نيز قابل استلسويگر از فيد ياز آثار برخ« معنا»سم بودن شان مقيبه نظر ا ( و312، ص8، ج4301 ان،ي)نبو

 نا،يسابن؛ 08ـ04و  61، ص4020، يفاراب ؛468-464، ص4، ج4313 ،يفخر راز ؛0، ص4، ج4312است )طوسي،

 .(22-21، ص4323، يسهلان ساو؛ ابن461صق ـ الف، 4191

 ،تعاريف متعددي براي معقول اول نيز مطرح شده است. براي نمونه ،با توجه به سير تاريخي پرفرازونشيب اين بحث

سينا (. ابن66-61، ص4020فارابي معقول اول را دربارة مفاهيم ماهوي و ماهيات موجود در ذهن بيان كرده است )فارابي، 

(. حكيم 420و40، ص4316سينا، كنند )ابناز آن حكايت مي ،داند كه مستقيم از خارج گرفته شدهمعقولاتي را اول مي

 (.462، ص8، ج4360داند )سبزواري، سبزواري چيزي را كه عروض و اتصاف آن خارجي باشد معقول اول مي

 . معقول اول۱

 ف كرد:يتعر گونهنيتوان ايم ياضياز منظر استاد فرا  «معقول اول»

نسان( ا يباشد )مانند معنا يلخواه ک ،( داشته باشدي)فرد خارج يخارج يت مابازاياست که شان ييهر سنخ معنا

د باشد )مانن يعدم انسان(، جوهر ي)مانند معنا يا عدميانسان(  يباشد )مانند معنا يد(، وجوديز ي)معنا يا جزئي

 .(356، ص2،ج۱397ان، يا نباشد )نبويباشد  ياضافه(، مدرک ي)مانند معنا يا عرضي آسمان( يمعنا

به عدم را آن و عدم و آنچه  يقيوجود و اوصاف حق ،آن داند و علاوه بريرا معقول اول م يتيهر ماه ياضياستاد ف

 داند.يگردد معقول اول ميبرم

 ،نكتة حائز اهميت اين است كه معقول اول دانستن اين امور به اين صورت كه شأنيت مابازاي خارجي دارند

ه در ك اني متعددي به دست آوردهبلكه هر دسته از اين امور چنين شأنيتي را از مب ،ناشي از يک امر نيست

 شناسي پذيرفته شده است.هستي

ته گرفورت نآن صدربارة  يبحث چندان يول ،است يمهم موضوعنكه يبر معقولات با ا يشناختيهست ينقش مبان

كه اصالت وجود نيا ،مثال رايب وجود دارد. يتنگانگ ةمعقولات رابط ةلئو مس ين مبانيب ياضياستاد ف يةاست. در نظر
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دگاه ير دارد و بر اساس ديتأث ،ميورآكدام معقولات به حساب  ونكه وجود را جزيدر ا ،رفته شوديت وجود پذيا اعتباري

 .است يمعقول ثان« وجود»بودن،  يدگاه اعتباريمعقول اول و بر اساس د« وجود» ،اصالت

ثابة مباني مدن عدم و پذيرش صورت عقلاني براي وجود بههمچون اصالت وجود، واقعي بو ،اين مقاله دربارة تأثير مباني

شناختي امري رسيده كه مسئلة ارتباط معقولات با مباني هستيشناختي معقولات اوليه سخن گفته و به اين نتيجه هستي

 شود.روشني ديده ميصورت مجزا به آن توجه شود و اين ارتباط در نظرات استاد فياضي بهاست كه بايد به

 ياضياستاد ف يشناختيهست يمبان. 2

 يهمچون مبان گوناگوني يشود. مبانيده ميآن علم نام «يمبان» يدر هر علم يخبر يهان گزارهيترياهيپا

در  يشناختيسته ير مبانين مقاله به تأثيكنند كه در ايم ي نقشفايدر بحث معقولات ا يخداشناس و يشناختيهست

 م.يكنينه اكتفا مين زميا

شود معقول ثاني است. اين گويند: هر مفهومي كه دربارة خداوند متعال از آن استفاده ميبرخي مي ،براي مثال

ام است و رسد اين حرف تمبه نظر مي مسئله مبتني است بر اينكه واجب تعالي ماهيت ندارد. بر اساس مبناي مزبور،

است  هر مفهومي كه بر واجب صدق كند ديگر ماهوي نيست. شايان ذكر است كه استاد فياضي قائل ،در اين صورت

 به اينكه واجب تعالي ماهيت دارد.

 اصالت وجود. 2ـ۱

 ةن مسئلتريكنند، مهماز آن ياد مي« اصالت وجود»اختصار با عنوان كه به «اعتباريت ماهيت»و  «اصالت وجود» ةمسئل

قيم مبتني بر طور مستقيم يا غيرمستاستثنا بهبي ،مسائلي كه قوام حكمت متعاليه به آنهاست ةاست. همحكمت متعاليه 

د: گوينباره مطرح شده است. برخي مي(. تفاسير و تقريرات متفاوتي در اين412، ص4328)عبوديت،  اصالت وجودند

يات ر واقعيت خارجي ندارد. برخي نيز با اينكه ماهكه ماهيت پركنندة جهان خارج نيست، صدق حقيقي و بالذاتي بهمچنان

 (.891، ص4328دانند )عبوديت، صدق ماهيات بر واقعيت خارجي را حقيقي مي ،دانندرا واقعيت اصيل نمي

 ر اينكه صدقرو علاوه بموجودند. ازاين ،تبع وجودماهيات موجود نيز به ،است به اينكه بنا بر اصالت وجود استاد فياضي قائل

 (.499-02، ص4300)نبويان،  مصداق با وجود موجود است يکدر خارج در  يزموجود ن يتِماهماهيت بر خارج حقيقي است، 

 ود نشواز آن انتزاع مي «يتماه»و  «وجود»در عالم وجود دارد و دو مفهوم  يشخص ياضي واقعيتياز نظر استاد ف

 ياز مفهوم و معنا يرغ «وجود» يمفهوم و معنا همچنين يت.ماه يوجود و معنا يد: معناندو مفهوم دو معنا دار ينا

 است يت(و موجود يتتحقق، واقع )يعنيخاص  يوجود و معنا ياسم مصدر يمعنا «وجود»است و منظور از  «يتماه»

ت، دمانند وح يگرد يمانند انسان، چوب و معان)اخص  يمعنا يتماه و از وجود است يرغ ييهر معنا «يتماه»منظور از  و

 «يتماه» يو معنا «وجود» معناي .در خارج واحد است يت نيزوجود و ماه مصداق و گيرديم را دربر (علت و تشخص
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 يامعنبه «اصالت» زيرا ؛هر دو معناست يمصداق، مصداق واقع يکمصداق واحد موجودند و آن  يکبا  يقتاًدر خارج حق

 يباراعتـ  حد ذاتهيفيت ـ و ماه يلاص ، وجودْيتوجود و ماه ياندر م .محقق بالذات و در مقابل بالعرض و بالتبع است

 .در عالم اعتبار موجود است ندارد و صرفاً يتيو واقع يقتكه حق يزيچ يعني: «ياعتبار» زيرا ؛است

است و در عالم اعتبار محقق  ياز وجود و عدم( اعتبار يخال تيحد ذاته )ماهيف تيتوجه داشت هرچند ماه ديبا

 يبه وجود، اسناد تيكه اسناد موجود گونهموجود است و همان ،وجود نيدر خارج به ع موجود تِيماه ياست، ول

 تِيبه ماه تياست، نه بالعرض و المجاز، هرچند اسناد موجود يقيحق زيموجود ن تِياست، اسناد آن به ماه يقيحق

تبع وجود ع )بهموجود بالتب تِيموجود است و ماه تِيماه يليعلت تحل وجودْدارد.  ازين يليتحل يليتعل تيثيموجود به ح

ر د زيموجود ن تِيماه است. ياعتبار يه ثيمن ح تيماه است. ليوجود اصن يبنابرا سبب آن( موجود است.به و

 .(891، ص4328ت، يعبودمصداق با وجود موجود است ) کيدر  ،خارج

بحث معقولات دارد كه موجب شود آن را جزو مباني در اينكه اساساً بحث اصالت وجود يا ماهيت نقش و تأثيري در 

 اند.برخي معاصران اين بحث را مطرح كرده ،محسوب كنيم يا نه، بحث مجزايي در آثار فلاسفه مطرح نشده است. با اين حال

 ميبه اصالت وجود معتقد باشنكه ينظر از اا صرفيآ شده كه يد مطهرينه از شهين زميدر ا يعنوان مثال سؤالبه

 ؟است يانتزاع «وجود»مفهوم  ،حالهربه ،مينباش اي

 .(80، ص0، ج4362 ،يمطهراستاد: بله، قبول دارم )ـ 

 ال شده است:ؤنه سين زميدر ا يزدين از علامه مصباح يهمچن

 يمست و مفاها يفلسف يةثان يممفاه يلاز قب «وجود»كه مفهوم  يدافرموده يشناسدر كتاب آموزش فلسفه، در باب شناخت

اصالت وجود » بحث ي،شناسدارند. اما در بخش وجود يبلكه فقط منشأ خارج ،ندارند يخارج يمابازا يماًمستق يفلسف يةثان

. ياست اعتبار يامر يتوجود است و آن كه متن خارج را پر كرده، وجود است و ماه كه اصالت از آنِ ييدفرمامي ،«يتو ماه

دارد،  ياست و فقط منشأ خارج يفلسف يممفاه يلاگر وجود از قب يم؟تعارض را چگونه حل كن يندو مطلب، ا ينبا توجه به ا

 ميمفاه ي،ماهو يمشوند؟ چرا مفاهيم ياعتبار يامر ياتدارد و ماه ييو در خارج مصداق و مابازا شوديم يلچطور وجود اص

 شود؟ت داده مينسب يخارج يمابازا يماهو يمبه مفاه يماًشوند و مستقشمرده مي يلاوّ

 وجود است که تنها با علم ينيع قتيوجود است، و آنچه اصالت دارد حق ياست مفهوم انتزاع ياعتبار آنچه :پاسخ

 ،است يانتزاع يمفهوم «الوجودواجب»که مفهوم چنان ؛ندارند يدو مطلب با هم تناف نيو ا شوديدرک م يحضور

 است. قيحقا ةهم بخشقتيو حق قيحقا نيتريقيحق واجبْ قتيحق يول

 يکل ميمفاه نياست که ذهن نخست نيشمرده شوند ا يلاوّ مياز مفاه يماهو ميمفاه شوديکه موجب م ياتهاما نک

 ني. از اديآيبه دست م ديسف ءيش دنيکه بعد از د ديمثل مفهوم رنگ سف ؛کنديانتزاع م يحس يجزئ ميرا از مفاه

و  «معلول»و  «علت»و  «عدم»و  «وجود» لياز قب يميدارند. اما مفاه ينيع يمابازا ميمفاه نيا :شوديجهت گفته م

 (.https://mesbahyazdi.ir) ديآيدست مذهن به يبا کندوکاوها يفلسف يةمعقولات ثان ريسا
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 «وجود»دانستن مفهوم  يكه اعتبار استن مطلب اشاره كرده يكوتاه به ا يليز خين آموزش فلسفهدر كتاب 

 .(342ص ،4ج ،4302، يزديبا اصالت وجود ندارد )مصباح  يمنافات

ا يه آمطرح كرده است ك يصورت كلرا به يبحث وضوعن ميادربارة  هارساختي؛ زيمعرفت بشركتاب  ةسندينو

 (416، ص4322 زاده،ني؟ )حسخيرا يز آنها دارد يو تما يم كليدر مفاه يت نقشيا اصالت ماهياصالت وجود و 

 :خته استشان پردايروان ايو پصدرالمتألهين  يةح نظريدر ادامه به تشرشان يا

ندارد؛  بحث نيدر ا ينقش «تيماه اياصالت وجود » ةمسئل يو روانيو پ نيلهأکه از منظر صدرالمت رسديبه نظر م

و  ينيع يهاتيو بالذات بر واقع قتاًيحق (نقره و درخت ،اسب ،انسان رينظ) يماهو ميمفاه ،بر هر دو مبنا بنا رايز

 تيکه واقع ستين نيبحث ا ،تياصالت ماه اياصالت وجود  ةدر مسئل .اند و مصداق بالذات دارندصادق يخارج

ه ک يهر مفهوم رايز ؛مصداق بالذات هر دو است ينيع تيبلکه واقع ،تيماه ايمصداق بالذات وجود است  يخارج

 ـنه فرضي ـ الامرنفس ةبه گون موجود در خارج ينيع يهاتيبر واقع وجود معنا حقيقتاً و بالذات منيصدق کند بدي 

ممكن بالذات.  اياست معلول  يانسان موجود :گفت توانيمـ  نه بالعرضـ  بالذات ياگونهرو بهنيازا .است

 يارجخ يهاتيو بالذات بر واقع قتاًيحق (ازجمله وجود) يفلسف مي( و هم مفاهاتيماه) يماهو ميسان هم مفاهنيبد

و  تاًقيمفهوم حق نياکه  افتيرا  يخارج يتيتوان واقعيم ،مياز آن مفاه کيهر يدر ازا ،گريد ريتعببه .اندصادق

 .(۱46، ص۱388 زاده،ني)حس بالذات بر آن صادق است

و  نقشي در معقولات« وجوداصالت »كند اين است كه قائل شدن به اي كه ايشان در آخر بحث مطرح مينتيجه

 بندي آنها ندارد:طبقه

رائه شده که تاکنون از آن ا يريبا هر تفس «اصالت وجود» ياستنتاج کرد که مبنا توانيم ،توجه به آنچه گفته شد با

را  مياهمف .ما به آنها ندارد يشناختآنها و نگاه معرفت يبندو طبقه يکل ميمفاه ژهيوبه ،ميدر مفاه ينقش ،است

ر اساس هرچند ب ،آنها پرداخت يابيبه ارز يشناختمعرفت رکرد و از منظ يبندمسئله طبقه نينظر از اصرف توانيم

 .(۱49، ص۱388 زاده،ني)حس دارد يشناختمعرفت ياثمره يکل ميدر باب مفاه دگاهيد نيا «تيماه اصالت»

 يبندميقسدر ت يريچ تأثيه ،كه تاكنون از آن ارائه شده يرياصالت وجود با هر تفس ا واقعاًين است كه آيال اؤحال س

 ح نباشد.يت صحين كليا ارسد عبارت فوق بيمعقولات ندارد؟ به نظر م

 ياضيدگاه استاد فيت در معقولات بر اساس ديت ماهيا اعتبارينقش اصالت وجود 

معقول »و ارد د ييمعقولات نقش بسزا يبندت در طبقهيت ماهيرش اصالت وجود و اعتباريپذ ،ياضيبه نظر استاد ف

 :استت يرش قول اصالت ماهيخواندن وجود مناسب با پذ «يثان

نه معقول اول؛ چراکه خارج را  ،است يو معقول ثان ياعتبار يوجود امر ،تياصالت ماه يةروشن است که بر پا

بر اساس  يول ؛معقول اول باشد توانديرو نمنيندارد و ازا يگونه مابازا و فرد خارجچيپر کرده و وجود ه تيماه

وجود معقول اول  رونيوجود است و ازا ،بالذات دارد ققآنچه در عالم خارج تح ،رهايتفس ةدر هم ،اصالت وجود

مطلب است که وجود  نيآن هم نيترمهم دياصالت وجود و شا جياز نتا يکي :ادعا کرد توانيخواهد بود. اساساً م

 يانمع ةهم انيرو اگر بتوان در منيااز .ابندييوجود تحقق م ةواسطتنها به يمعان گريست و دعالم خارج را پر کرده ا

 .(376، ص2، ج۱397 ان،ي)نبو بود خواهد« وجود»آن معنا  ،معنا را معقول اول دانست کيتنها 
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 د:كنين اصل استفاده ميز از ايت نيمعقول اول بودن ماهدربارة شان يا

ق و وجود است مصدا ينِ وجود است و هرچه مصداق و مابازايت عير مقبول(، چون ماهي)تفسر نخست يبنا بر تفس

ات را بر طبق يد ماهيگر، باير ديز همچون وجود، معقول اول است. اما در تفاسيت نيت هم هست، ماهيماه يمابازا

 يانتزاع دارند و معنا أمنشندارند، بلکه فقط  ينيع يدانست؛ چراکه درواقع مابازا يادشده، معقول ثانيف يتعار

 (.57، ص۱387 ،ياضيست )فين نيز جز اين يمعقول ثان

ث يت من حيماه»وگرنه  ،ت موجوده استيآورد ماهيحساب مشان آن را معقول اول بهيكه ا يتيذكر است ماه قابل

 .(21ص ،4321 ،ياضياست )ف يمعقول ثان روازاين. ندارد يقيو حق يخارج ياست و مابازا ياعتبار« يه

ز ند و االئقا يخارج يآن مابازا يدانند و برايرا معقول اول م يم ماهويمفاه سويکكه از  يخوب است از كسان

 :ده شوديپرس ،رنديپذياز اصالت وجود را نم ياضير استاد فيدانند و تفسينم يت موجوده را خارجيماه ،گريد سوي

د گفته يداده نشده است. شازمينه ن يدر ا يپاسخ مناسب ست؟ ظاهراًيم چيگونه مفاهينداشتن ا يخارج يمابازا ايمعن

 شود.يم گرفتهم از آن ين مفاهيكه ا هستدر خارج  يتيواقع يول ،در خارج وجود ندارد يتيدرست است كه ماه :شود

را معقول  يم ماهويد مفاهيبا ،ن صورتيدر اگفت:  كرده است،ز اشاره ين ياضيكه استاد ف گونهد همانيدر جواب با

 دارند. يانتزاع خارج أبلكه منش ،ندارند يخارج يم مابازاين مفاهيگر ايد ،انين بيرا با ايز ؛ميبدان يثان

 ت عدميواقع. 2ـ2

؛ صدرالمتألهين، 81، ص4ق ـ ب، ج4191سينا، ابنالامر ندارد )در نفس يقيحق يتواقع عدمْ :معتقدند يلسوفانف مشهور

، 12، ص4، ج4322؛ طباطبائي، 410، ص4361 ؛22و  18-14، ص4324ميرداماد،  ؛329و 862و 416، ص4، ج4362

 كه البته اين بحث دارد يقيحق يتيعدم واقع است: معتقد ياضياستاد ف(. اما 392-393، ص2، ج4362؛ مطهري، 00ص

قابل عدم معناي خاص در مبهالامر از ديدگاه ايشان نيز هست. ايشان واقعيت حقيقي را منحصر در وجود مربتط با بحث نفس

 (.439، ص4300نبويان، آنهاست ) يستياعدام به نبود و ن يتو واقعداند بلكه عدم را نيز داراي واقع حقيقي مي ،داندنمي

 است: ليكند به شرح ذيعدم اقامه م تيبر واقع ياضيكه استاد ف ياادله نيتراز مهم يكي

 معدوم است. ،شيخو يآن موجود محدود در خارج از حد وجود قق باشد، قطعاًمتح ياگر در عالم واقع، موجود محدود. 4

خارج از  ةاش معدوم باشد، پس عدم آن موجود در محدوديگر وجودِ آن موجود محدود در خارج از حد وجود. ا8

ش، اآن، نه خودش موجود باشد و نه عدم يوجود ةاگر در خارج از محدود رايز ؛موجود است قتاًياش حقيحد وجود

 بوده و محال است. نيضيمستلزم ارتفاع نق

محدود در خارج از  پس عدمِ موجودِ ،محقق هستند يموجودات محدود ،كه در عالم واقعنيبا توجه به ا ،جهيدر نت

 دارد. تيموجود است و واقع قتاًيحق ،اشيحد وجود

 يهادمنه ع هستند، يقيحق يهاعدم مراد ،مگويييم «عدم»ت داشتن ياز واقع سخن يوقتلازم به ذكر است كه 

 .(438-439، ص4300ان، ي)نبو دارند ياعتبار يتيواقع الوجود( صرفاً)مثل عدم واجب ياعدام اعتبار رايز ؛ياعتبار
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بر  گريد يسوداشته باشد و از  ياست كه بتواند فرد خارج ييمعقول اول هر معنا سو چوناز يک :مييگويحال م

 زيداشته باشد ن يكه بتواند فرد خارج يعدم يدارد، پس هر معنا يخارج تيواقع عدمْ ،ياضياستاد ف دگاهياساس د

 .كه وجود خاص آنها نباشد يدر موطن يديو عدم سف ديعدم ز ،معقول اول است؛ مانند عدم انسان

 گريم دارد. دعد تيتحقق و واقع ةدر مسئلريشه كه  ستمعقولات ا ةدر مسئل ياضيخاص استاد ف ءاز آرا يكي نيا

با اعتقاد به  ياضياستاد ف يول ؛داننديم يآن را معقول ثان ،ستنديل نئقا يتيگونه واقعچيعدم ه يچون برا لسوفانيف

 يعناكه هر م گونههمان داند؛يداشته باشد معقول اول م يرا كه بتواند فرد خارج يعدم يهر معنا ،داشتن عدم تيواقع

 .(809، ص4300ان، ينبوشمرد )يبرم يداشته باشد معقول ثان يكه نتواند فرد خارجرا  يمعد

 يرماهويم غيمفاه يوجود ذهن. 2ـ3

دربارة دايرة شمول وجود ذهني اقوالي مطرح است. فيلسوفاني همچنون صدرالمتألهين و برخي از پيروان ايشان 

، 4199؛ طباطبائي، 41، ص4363؛ 31ص ،4، ج4362)صدرالمتألهين، معتقدند: وجود ذهني مختص ماهيات است 

و  410ص ،4، ج4303؛ جوادي آملي، 288، ص43، ج4362؛ مطهري، 461، ص4، ج4322؛ 844-849ص ،8ج

 (.21، ص4312؛ سبحاني، 810

 يول ،ستيل نئقا يگردد وجود ذهنيآن و عدم و آنچه به عدم برم يقيصاف حقووجود و ا يشان گرچه برايا

ازد سياشاره به آنها م يها را ذهن بران عنوانير به آنهاست و اين امور وجود دارد كه مشياز ا ين ذهنيعناو :ديگويم

 (.409، ص4، ج4304 ؛816، ص8، ج4302، يزديمصباح  ؛844، ص8، ج4199 ،ي)طباطبائ

ز يوجود و موجود ن يبرا ،يماهوم يشان علاوه بر مفاهيشود كه ايبرداشت م گونهنيدسند ايكلمات س ياز برخ

 .(422ص ،4328 ،يرازيش ي)دشتك ستا ل بودهئقا يوجود ذهن

ود. شنظر استاد فياضي اين است كه وجود ذهني اختصاصي به ماهيت و وجود و موجود ندارد و شامل هر مفهومي مي

 :يمكن لازم است به چند نكته اشاره ،ياضياز منظر استاد ف يآن با علم حصول ةو رابط يوجود ذهن يقتروشن شدنِ حق يبرا

خاص  ياز محك يتهمان مفهوم است كه به نحو بالذات و بالفعل در حال حكا ي، علم حصولياضياستاد ف يدگاهاز د

نه حاصل انفعال  ،داندنفس مي يگريترا حالت حكا يعلم حصول ،يانو برخلاف مشائصدرالمتألهين تبع به يشانخود است. ا

، حالت يصولاز علم ح يشنفس پ يراز ؛كمال نفس است يعلم حصول :توان ادعا كردمي ،سانو بدين يرونيب ياينفس از اش

 كند.مي يتحكا يزيكرده است و از چ يداپ يگريتحالت حكا يجياما با استكمال تدر ،نداشته يگريتحكا

استاد  كند.يم تياز آن حكا يو فعل ياست كه مفهوم به نحو ذات يزيچ يمعنا و محك ،شد انيبكه  گونههمان

 نه مفهوم. ،از معناست يقسم «يو وجود ظل يصورت ذهن اي يوجود ذهن» :معتقد است ياضيف

 فانيتضام يو محك يحاك رايداشته باشد؛ ز يايمحك ديبا است حتماً تيهرگاه مفهوم در حال حكا آنكه حيتوض

وم مفه ،مثالراي ب «.يذهن يمحك»و  «يواقع يمحك»خود دو قسم است:  ،يهستند و بدون هم تحقق ندارند. محك
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نا مع نياست كه در خارج محقق است كه ا يكتاب ياز معنا تينفس( در حال حكا يگرتي)حالت حكا «كتاب»

 نيه اشود كيم داريپد ياز محك يريمفهوم كتاب است. اما پس از آن، در نفسِ فاعل شناسا، تصو «يواقع يمحك»

 .ميكنيم ريتعب «يصورت ذهن» اي «يوجود ذهن»به  نمفهوم كتاب است كه از آ «يذهن يمحك»همان  ريتصو

از  يولعلم حص :از دو سنخ هستند هانيا است و اساساً ياز وجود ذهن ريغ يعلم حصول :قبل معلوم شد ةدو نكت از

 آن. ينه واقع ،يذهن يمنتها محك ي؛علم حصول يمحك يو وجود ذهن يسنخ حاك

 موجودند. نفس نيدارند و به ع يقيهستند كه وجود حق ينفسان فيك ةعرض و از مقول يو وجود ذهن يعلم حصول

 دارد. ياشراف و علم حضور يوجود ذهن زيو ن ينفس به علم حصول

 ياهمچون تشنه ؛شوديم قيدر تطب ياست كه او دچار خطا يدر انسان، موارد يشاهد بر تحقق وجودات ذهن

 .كنديم تيآب بالذات و بالفعل حكا قتيبه آب است كه از حق يعلم حصول ياو دارا .نديبيسراب م ابانيكه در ب

 يحالت پ نيا درنه آب.  ،شوديرو مرسد با سراب روبهيكه به آن م يزمان يول ،كوشديآن م يوجوجست دررو نيازا

 كرد كه مشابه با آبيم تيكاح يگريد ياو از محك يداشت، علم حصول يبرد آن هنگام كه به آب علم حصوليم

 محقق است. يوجود ذهن دهد حتماًيرخ م قيدر تطب يكه خطا يدر موارد نايبوده است. بنابر يقيحق

ت و از نظر اس يوجود خارج ية، شبِه، مثال، شبح و سايكرد كه وجود ذهن يقتوان تصدمي ،شدهيانبر اساس نكات ب

 .يدآبه ذهن مي يخارج يءكه نفس ش گونهآن مدعا را ندارد ينتوان اثبات ا يوجود ذهن ةاز ادل يکيچهفياضي استاد 

 ميمفاه انيم يكند و تفاوتيم تيخود حكا ي( بالذات از محكي)علم حصول يهر مفهوم ه شد:گفت نكهيتوجه به ا با

كه وجود  ديآينكته به دست م نيا است، يذهن يو گاه يواقع يگاه يمحككه  ه شدگفت زيو ن ستيجهت ن نيدر ا

توانند يز ميو امور ممتنع ن ي، وجود و صفات آن، امور عدميمنطق يست و معقولات ثانين يماهو ميمختص مفاه يذهن

 .(421-412ص، 4300ان، ينبو ؛41ص ،4326، ياضي)فداشته باشند  يوجود ذهن

هستند.  ياست كه اصالت وجود يار فلاسفهياز سا ياضيدگاه استاد فيز ديه تماون وجيتراز مهم يكين مبنا يا

اول  وجود را معقول يول ،نكه اصالت وجود را قبول دارندآلسوفان با يف ينكه برخيا علت ،ان شديكه ب گونههمان

ن معنا كه چون يبه ا ؛(184ص ،4320 ،يليندارد )اسماع يصورت ذهن وجودْ :نديگوين دارد كه ميدر اريشه  ،دانندينم

 يت خارجيواقع يبرا يو اوصاف آن نماد ذهن «وجود»مفهوم رو ازاين ،ت استيخارج نيوجود و اوصاف وجود ع

 ت محضيخارج يژگيو علت كند كه بهياختراع م يخارج يهاتينشان دادن واقع ين نمادها را ذهن برايهستند. ا

؛ 844-849ص ،8ج ،4199 ،يطباطبائ ؛41، ص4363؛ 31ص ،4، ج4362 ،متألهين)صدرال توانند وارد ذهن شوندينم

، 4312، ي؛ سبحان810 و410ص ،4، ج4303 ،يآمل ي؛ جواد288، ص43ج ،4362 ،يمطهر ؛461، ص4، ج4322

 .(409، ص4، ج4304 ؛816، ص8، ج4302، يزديمصباح  ؛21ص
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 يدداند و حقيقتي ندارد تا به ذهن بيازيرا عدم را امري واقعي نمي ؛وجود ذهني قائل نيست« عدم»ايشان همچنين براي 

 از منظر استاد فياضي عدم واقعيت دارد. ،گونه كه پيش از اين اشاره شد(. همان899و 31ص ،4، ج4362)صدرالمتألهين، 

آن  يقي، وجود و تمام اوصاف حقيم ماهوير از مفاهيغ يبرا نيرش وجود ذهيدر پذ ياضياستاد ف يبق مبنااطم

شمار به يلمعقولات اوّ وجز ،ت داشتن اعدامياصالت وجود و واقع ين عدم و اوصاف آن بعد از گذر از مبانيو همچن

 ن امور وجود ندارد.يمعقول اول دانستن ا يبرا يمانع ،داشتنيوجود ذهن ثيند و از حيآيم

 يريگجهينت

گرچه ر ين تأثيا .نقش دارد ،بداند يا ثانيرا معقول اول  يزينكه چه چيرد در ايپذيلسوف ميكه ف يشناختيهست يمبان

. دريپذورت آن صدربارة  ياد بحث جداگانهيطلبيكن ميل ،از فلاسفه مطرح شده است يان برخيدر ب يبه صورت ضمن

 ،شانير اير تفسد دارد. بنا بيكأدر معقولات ت ين مبانينقش ا رب خود، اناتيب يجايدر جا ياضيان فلاسفه، استاد فيدر م

وان تير است كه مين تفسيصاف آن را معقول اول دانست و بر اساس اتوان وجود و اوياز اصالت وجود است كه م

 «يل ثانمعقو»م را ين دسته از مفاهيد ايبا ،رين تفسيا فتنريپذند و در صورت ينام «معقول اول»را  يم ماهويمفاه

ارد كه شان ديا يشناختيهست ين مبنايشه در ايداند ريات را معقول اول ميشان عدم و عدمين اگر ايهمچن .دانست

 .است لئت قايعدم واقع يبرا ،شان برخلاف مشهور فلاسفهيا

اشاره  يورماهيم غيداشتن مفاه يذهن وجود يعني ،ل در بحثيدخ ةشناسانيهست ين مبنايز به آخريان نيدر پا

 .دگرديز مشخص يگردد نيآن و عدم و هرچه به عدم برم يهايژگيشد و نقش آن در معقول اول دانستن وجود و و

  



  70 . . .و  سيدميثم امامي ميبدي/  شناختي معقولات از منظر استاد فياضيمباني هستي

 منابع
 .يزيرشمس تب :تهران ي.ق حسن مراغيمقدمه و تحق .العلم المنطق يف ةيريالنص البصائر(. 4323، عمر بن سهلان )يسهلان ساوابن

 ي.غات اسلاميدفتر تبل :قم ي.زاده آملق حسن حسنيتحق .ات من كتاب الشفاءيالإله (.4316ن بن عبدالله )ينا، حسيسابن

 .يالاعلام الاسلام مکتبة :روتيب ي.ق عبدالرحمن بدويتحق .قاتيالتعل(. ـ الف ق4191عبدالله ) سينا، حسين بنابن

 .ينجف يمرعشالله كتابخانة آيت :قم .ديد زايق سعيتحق .الشفاءـ ب(.  ق4191)سينا، حسين بن عبدالله ابن

 ةمؤسس :مق ل مسئله.يخ فلسفه و نقد و تحليارر بحث در تي: سيدر فلسفة اسلام يفلسف يمعقول ثان(. 4320، مسعود )يلياسماع
 .نىيآموزشى و پژوهشى امام خم

 اسراء.: قم. چ پنجم .ايد پارسانين حميم و تدويتنظ .ق مختوميرح(. 4303، عبدالله )يآمل يجواد

 .نىيآموزشى و پژوهشى امام خم ةمؤسس :قم .هارساختي؛ زيمعرفت بشر(. 4322زاده، محمد )نيحس

 . تحقيق علي اوجبي. تهران: ميراث مكتوب.اشراق هياكل النور لكشف ظلمات شواكل الغرور(. 4328دشتكي شيرازي، منصور بن محمد )

 برهان. :تهران .ياسلام ةشناخت در فلسف(. 4312، جعفر )يسبحان

 ناب. :تهران ي.م مسعود طالبيتقدق و يتحق ي.زاده آملحسنحسن قه يح و تعليتصح .هشرح المنظوم .(4360)ي هادملا، يسبزوار

 .يطهور ةكتابخان :تهران .كربن يح هانريتصح .المشاعر(. 4363)صدرالمتألهين 
 ي.المصطفو مکتبة :قم ط الثانيه. .ةربعة الايسفار العقلالا ية فيالحکمة المتعال(. 4362)صدرالمتألهين 

 .نىيآموزشى و پژوهشى امام خم ةمؤسستصحيح و تعليق غلامرضا فياضي. چ پنجم. قم:  .نهاية الحکمة(. 4322طباطبائي، سيدمحمدحسين )

 .نىيآموزشى و پژوهشى امام خم ةمؤسس :قم ي.اضيق غلامرضا فيعلتح و يصحت .ةة الحکميبدا. (4199)طباطبائي، سيدمحمدحسين 
 .البلاغةقم:  .شرح الاشارات و التنبيهات. (4312ن )يرالدي، نصيطوس

 .896-411 ،8و4، يمعرفت فلسف(. اصالت وجود. 4328ت، عبدالرسول )يعبود
 دارالمشرق. :روتيبي. ق محسن مهديتحق .الحروف(. 4020)ابونصر ، يفاراب

 .الصادق مؤسسة :تهران .سقا ياحمدعل ي وق محمد حجازيتحق .ون الحكمهيع شرح(. 4313، محمد بن عمر )يفخر راز
 .نىيآموزشى و پژوهشى امام خم ةمؤسس :قم .يمعقول ثان (.4312، محمد )ياشكور يفنائ

 .41-0 ،6، يعقل معارف. يدر فلسفة اسلام يوجود ذهن (.4326، غلامرضا )ياضيف

 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.ييدر مكتب صدرا يستيو چ يهست(. 4321) ، غلامرضاياضيف

 .يمهدو :اصفهان. د الكلاميشرح تجر يشوارق الالهام فتا(. ي، حسن بن عبدالرزاق )بيجيلاه

 .نىيآموزشى و پژوهشى امام خم ةمؤسس :قم .يو روشنگر ين دادخواهيرساتر(. 4304)مصباح يزدي، محمدتقي 

 .نىيآموزشى و پژوهشى امام خم ةمؤسس :قم .چ سوم .فلسفه آموزش(. 4302)مصباح يزدي، محمدتقي 

 صدرا. :تهران .آثار مجموعه(. 4362) ي، مرتضيمطهر

 دانشگاه تهران. :تهران .گرانيمحقق و د يبه اهتمام مهد .القبسات(. 4361رداماد، محمدباقر بن محمد )يم

 .يانجمن آثار و مفاخر فرهنگ :تهران ي.به اهتمام عبدالله نوران .مصنفات(. 4324)رداماد، محمدباقر بن محمد يم

 مي.چ سوم. قم: حكمت اسلاالله فياضي. اسلامي: مشتمل بر آراء اختصاصي آيتجستارهايي در فلسفة (. 4301نبويان، سيدمحمدمهدي )

 .يت اسلامحكم :قم .ياضيالله فتيآ يفلسف يهاشهيد بر انديبا تأك ينو به فلسفة اسلام ينگاه (.4300) نبويان، سيدمحمدمهدي

ارش ق و نگيتحق .ين سهرورديالدخ شهابيش ياشراق: گزارش، شرح و سنجش دستگاه فلسف حكمت .(4320دالله )يديپناه، سزداني
پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.قم:  .پوريعل يمهد



 

 



 

Ma‘rifat-i Falsafi ________________________________ 2025, Vol. 22, No. 3, 77-96 

 

 

 

An Assessment of the Theory of Divine Agency through 

Manifestation in the Light of Religious Teaching 

Mohammad Mahdi Gorjian Arabi / A full professor of Dept. of Islamic philosophy and theology, Baqir al-

Olum University mm.gorjian@yahoo.com 

Yar-Ali Kord Firouzjaei / A professor of Dept. of philosophy of physics, Baqir al-Olum University 

  firouzjaei@bou.ac.ir 

 Mohsen Rezaei Ostokhrouyeh   / A Ph.D. student of Philosophy, Baqir al-Olum University, 

Received: 2025/01/12 - Accepted: 2025/05/04 neveshtar1360@gmail.com 

Abstract 
The theory of 'Divine Agency through Manifestation' (fa‘iliyya bi’l-tajalli) is 

an innovation of Ṣadr al-Mutā’allihīn (Mulla Sadra) in explaining divine 

agency. It originates from his philosophical and intuitive trend, along with his 

novel interpretation of causality, and reaches a more complete form through 

inspiration from mystical thought, particularly in discussions of manifestation 

(tajalli). This theory understands the reality of the Necessary Being’s agency in 

terms of manifestation (tajalli); that is, the Divine Essence, through a simple 

(non-composite) and comprehensive knowledge of Himself, possesses a 

detailed disclosure of all things. Accordingly, all entities are manifestations of 

the very knowledge of the Exalted Necessary Being. Viewing the importance 

of evaluating religious perspectives on the issue of divine agency, the present 

study aims to examine the theory of 'Divine Agency through Manifestation' in 

relation to religious texts, assessing how far it goes compatible with religious 

teachings. This interdisciplinary research employs a descriptive-analytical 

method, incorporating a philosophical exposition of Ṣadrā’s theory, 

interpretation of relevant Quranic verses and hadiths, and the synthesis of 

contextual evidence. It conducts a rational analysis of the concepts and 

evaluates the alignment of this theory with religious texts. The findings indicate 

that, compared to other perspectives on divine agency, this theory demonstrates 

the closest affinity with religious teachings and can provide a comprehensive 

explanation of the mode of God's agency. 

Keywords: The Exalted Necessary Being, Ṣadr al-Mutā’allihīn, divine agency through 

manifestation, non-detailed and simple knowledge, detailed disclosure. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ينيد يهااز منظر آموزهخداوند  «يت بالتجليفاعل» ةينظر يابيارز

  mm.gorjian@yahoo.comدانشگاه باقرالعلومگروه فلسفه و كلام اسلامي  استاد /يگرجيان عرب يمحمدمهد
   irouzjaei@bou.ac.irfک دانشگاه باقرالعلوميزيف ةگروه فلسف استاد/ ييروزجايکرد ف يارعلي

 دانشگاه باقرالعلومه فلسف يدکتر ي/ دانشجو        محسن رضايي استخروئيه neveshtar1360@gmail.com 
 00/50/0050 پذيرش: - 01/05/0051 دريافت:

 دهيچک

شهودي  در تبيين فاعليت الهي است كه با سير فلسفي وصدرالمتألهين ابتكار  «فاعليت بالتجلي» ةنظري
هاي عرفاني در مباحث تجلي، صورت تفسيري جديد از عليت آغاز شد و با الهام از انديشه ةوي و ارائ

الهي  داند؛ بدين معنا كه ذاتقالب تجلي ميالوجود را در تري يافت. اين نظريه حقيقت فاعليت واجبكامل
 .عالي هستندتبا علم اجمالي )بسيط( به خود، كشف تفصيلي از اشيا دارد و تمام اشيا تجلي همان علم واجب

 ةظرين ةفاعليت الهي، پژوهش حاضر با عرض ةمسئل ةبا توجه به اهميت ارزيابي ديدگاه شريعت دربار
 ةين مطالعهاي ديني است. ا، به دنبال بررسي ميزان هماهنگي آن با آموزهبر متون ديني «فاعليت بالتجلي»

 ـتوصيلياي، با روش تحلرشتهبين وايات، و تجميع صدرا، استظهار از آيات و ر ةفلسفي نظري تبيينبا و  يفي 
  .كرده استن، به بررسي عقلي مفاهيم پرداخته و تطابق اين نظريه با متون ديني را ارزيابي ئقرا

ن يشتري، بيت الهيفاعلدرخصوص  هادگاهير ديسه با سايه در مقاين نظريدهد كه ايج پژوهش نشان مينتا
 .ت خداوند ارائه دهديفاعل ةاز نحو ين جامعييتواند تبيدارد و م ينيد يهاقرابت را با آموزه

 .يلي، كشف تفصي، علم اجماليت بالتجلي، فاعلصدرالمتألهين، يتعالواجب ها:کليدواژه
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  73 . . .و  محمدمهدي گرجيان عربي/  هاي دينياز منظر آموزهخداوند  «فاعليت بالتجلي» ةارزيابي نظري

 مقدمه

ن و ينو يفلسف يبانم يزيرهيبا پاصدرالمتألهين است.  يت الهيت فاعليفين كييفلسفه، تب ياز مسائل اساس يكي

 خت.را مطرح سا «يت بالتجليفاعل» ةي، نظرينيو متون د يعرفان يهااز آموزه يريگبهره

ز يو ن (886، ص8، ج4024ن، ي)صدرالمتألهن اصل كه معلول از لوازم ذات فاعل تام است يپس از اثبات ا يو

ن، يمتألهارائه داد )صدرال «فاعل مختار»تر از قيدق يريار به ذات فاعل، تفسيدر فاعل بالاخت يداع ةبازگرداندن مسئل

مطلوب و مقصود(، هر دو را به ذات فاعل  ؛يي)علت غا «تيغا»دو معنا از  ةسپس، با ارائ(. 342، ص6، ج4024

 (.813-819، ص8، ج4024ن، يرالمتألهبازگرداند )صد

 يريگرهن باور است كه با بهيبر اصدرالمتألهين شود و يمحسوب م يت الهيفاعل يهادگاهياوج د ةه نقطين نظريا

 يهاشاز پرس ياريت خداوند ارائه كرده كه بسيفاعل ةق درباريجامع و دق ياهيعرفا، نظر يهاشهيو اند ينياز متون د

 داده است.را پاسخ  يفلسف

 ست.اهاي ديني، درصدد ارزيابي ميزان انطباق آن با معارف ديني آن بر گزاره ةپژوهش حاضر با بررسي اين نظريه و عرض

ن يا ياصل يهاان مؤلفهيو ب «يت بالتجليفاعل» ةينظر يل فلسفيسو به تحلکياز  يارشتهنين پژوهش بيا

ل يحلت و هيو تجز يمعرفتـ  ينيد يهاآن بر گزاره ةگر، با عرضيد يپردازد و از سويه، مقدمات و مقومات آن مينظر

 كند.يم يرا بررس ينيه با متون دين نظريزان انطباق ايو استظهار و استنباط از آنها، م يعقل

ها و ؤلفهم يابيات و ارزيات و روايبر آ «يبالتجل يتفاعل» ةينظر ةدهد كه در رابطه با عرضيها نشان ميبررس

قات يمشخص انجام نگرفته است. تحق يات، پژوهشيات و روايموجود در آ يمعرفت يهاه از منظر گزارهين نظريج اينتا

 د:شويبا پژوهش حاضر دارند كه به آنها اشاره م يآشكار يها، تفاوتيت الهيفاعل ةشده دربارانجام

 (.4302، شكرو  نژاديفارس« )صدرالمتألهين و حاجي سبزواريواكاوي اقسام فاعل در مكتب صدرايي با تكيه بر آثار »مقالة 

 (.4303خواه، و حجت ريكب« )نايسدگاه ملاصدرا و ابنياز د يجاديت ايفاعل»مقالة 

 (.4304حكاك، )« يئت خدا در نظر ملاصدرا و علامه طباطبايفاعل»مقالة 

 (.4302، يعرفان و يسيرئ« )ن مسئلهينها در اآ يفكر يو ملاصدرا و مبان يت خداوند از نظر سهرورديفاعل» مقالة

گر كه يد ياند و برخنپرداخته «يت بالتجليفاعل» ةيها اساساً به نظرن پژوهشياز ا ياست، برخپيدگونه كه همان

 ند.انكرده يات بررسيات و روايطور خاص از منظر آاند، آن را بههاشاره نمودبه آن 

ج يها و نتا، مقدمات، مؤلفهينيآن بر متون د ةو عرض «يت بالتجليفاعل» ةينظراما در پژوهش حاضر، با تمركز بر 

ة ينظر ةن دربارين، كشف منطق ديروشن گردد. بنابرا ينيه با معارف دين نظريزان انطباق ايتا م ه استشد يآن بررس

 د.شوير محسوب موذكم يهابه پژوهشاز پژوهش حاضر نسبتي، وجه امتمزبور

 ست:ت اياهم يچند جنبه دارا ق حاضر ازيتحق
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ون ديني بر مت «فاعليت بالتجلي» ةنظري ةعرض ةتاكنون پژوهشي مستقل و مشخص دربار :نوآوري در موضوع. 3

 كند. مکمباحث فلسفي ك ةتواند به توسعو مي استين تحقيق از حيث علمي ضروري روي ابدين .صورت نگرفته است

فلسفه، عرفان و  ياديت خداوند از مسائل بنيفاعل ةنحو :فاعليت الهي ةتبيين ديدگاه متون ديني دربار. 3

 ةن درباري، درصدد كشف موضع دينيد يهابا گزارهصدرالمتألهين  ةيتطابق نظر ين پژوهش با بررسيكلام است. ا

 ي است.ديكل ةن مسئليا

را با فلسفه  ينيمسائل د انددهوشيلسوفان مسلمان كياز ف ياريبس :اسلامي با شريعت ةهمراستايي فلسف. 2

 ةنيزم سازگار است و ينيد يهاژه با آموزهيو، به«يت بالتجليفاعل» ةيدهد نظريوند دهند. پژوهش حاضر نشان ميپ

 كند.ين را فراهم ميان فلسفه و ديوند ميپ

احث ن مبيا ترقي، به فهم دقينيبر متون د يفلسف يهاهينظر ةعرض :سازي فلسفهتلاش براي اسلامي. 4

 ياهاز استدلال يريگات، امكان بهرهيات و روايه از منظر آين نظريا يكند. پژوهش حاضر ضمن بررسيكمک م

 د.آورين دو حوزه را فراهم ميان ايتعامل م ةنيزم ،قرار داده نظررا مد  يدر مباحث فلسف ينيد

 يبرا ييتواند الگويپژوهش م نيا :بررسي مسائل فلسفي از منظر آيات و روايات منظوربهالگو  ةارائ. 0

ن، يپردازند. بنابرايات ميات و روايلسوفان مختلف بر آيف يهادگاهيق ديو تطب يد باشد كه به بررسيجد يقات فلسفيتحق

 د.فا خواهد كريبه سهم خود در توسعه و تكامل علم نقش ا

 ةيظرن ةبا عرض :هاي دينيديگر در باب فاعليت الهي از منظر گزاره ةشدن وضعيت دو نظريروشن. 2

ت يفاعل ةر دربارگيد ةيت دو نظري، وضعينيزان انطباق آن با متون ديم يات و بررسيات و روايبر آ «يت بالتجليفاعل»

متعلق به ية نظر يگريو د« هيفاعل بالعنا»عنوان  بامتعلق به حكمت مشاء نظرية  يكي :ز مشخص خواهد شدين ياله

 ةجيدارند كه در نت يت الهيبه فاعلنسبت يكرد خاصيهر كدام رواين دو  .«فاعل بالرضا»حكمت اشراق با عنوان 

 د.شويز روشن ميگاه آنها نيجا ،ق حاضريتحق

 د:برشمر يتوان در چند محور اصلين پژوهش را ميا يهاينوآور

ه ، عمدتاً ب«يت بالتجليفاعل» ةيا نظري يت الهيفاعلدرخصوص موجود  يهاپژوهش :نوآوري در موضوع. 3

ت يفاعل ةدرا دربارملاص ةينظر يهاو مؤلفه يمبان يا به واكاوي لسوفان پرداختهير فيسا يهادگاهيه با دين نظريا ةسيمقا

كه ت اسده كر يبررس ينيد يهارا از منظر گزاره يت بالتجليفاعل ةيپژوهش حاضر نظراما ند. رخداوند اختصاص دا

 د.شويمحسوب م ينوآور ينوع

مات مطرح نشده است، اما مقد ينيد يهام در گزارهيطور مستقبه «يت بالتجليفاعل» ةينظر :نوآوري در روش. 3

ه از يرن نظيا يابيده است ارزكوشي ن پژوهشيشود. ايافت ميات يات و روايصورت پراكنده در آآن به يهاو مؤلفه

ن يد. اروشن شو يت الهيفاعل ةرد تا موضع شرع درباريانجام گ ينيآن در منابع د يمقدمات و اجزا ةهم يق بررسيطر

 د.يآيشمار مق بهيتحق يهاين نوآوريتراز مهم يكيشود و يمحسوب م ينو و ابتكار يكرديپژوهش رو ةويش
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 شود؟مي هاي ديني چگونه ارزيابيخداوند از منظر آموزه «فاعليت بالتجلي» ةنظرينوشتار عبارت است از:  اصلي پرسش

 نيز بدين قرارند: يفرع هايپرسش

 ؟يستچ «يبالتجل يتفاعل» ةينظر يمقدمات فلسف. 4

 ست؟ياز منظر ملاصدرا چ «يبالتجل يتفاعل» يمعنا. 8

 شوند؟يم يابيات چگونه ارزيات و رواياز منظر آ «يبالتجل يتفاعل» ةيمقدمات نظر. 3

 دارد؟ يات چه شواهديات و روايدر آ يتجل. 1

 «يبالتجل يتفاعل» ةينظر ين فلسفييتب. ۱

صدرالمتألهين ر از منظ يفلسف ةين نظريشود و سپس ايمطرح م «يبالتجل يتفاعل» ةين بخش، ابتدا مقدمات نظريدر ا

 شد.خواهد  يبررس

 هيمقدمات نظر. ۱-۱

 روني. ازاشكل گرفته است يمراحل و مقدمات ين، پس از طيصدرالمتأله يهادگاهيگر از ديد ياريه مانند بسين نظريا

اس آنها، ان و سپس بر اسين مقدمات بيست. در پژوهش حاضر، ابتدا اين مقدمات ممكن نين آن بدون توجه به اييتب

 شد.ح داده خواهد يتوض يت بالتجليفاعل ةينظر

 اول ةمقدم

 يهاگاهديبا نقد د يوصدرالمتألهين است.  ياز سو ين علم الهييتب ةه نحوين نظرين مقدمات ايتراز مهم يكي

 ينيقت عيقبه ح يتوجهيم و بياشكالات آنان را در پرداختن به مفاه ةشي، ريت الهيفاعل ةن درباريشيلسوفان پيف

 (.830، ص6، ج4024ن، يو كشف احكام و آثار آن دانسته است )صدرالمتأله يخارج

قت علم را به يمطرح كرده و حق يرا از منظر وجود يتعالت واجبيفاعل ة، مسئلةن نكتيبر ا ديبا تأكصدرالمتألهين 

را  يتعالن، علم واجبيشيلسوفان پيف يبرخلاف برخ يو(. 411، ص4، ج4326ن، ي)صدرالمتأله ه استوجود بازگرداند

 ةا در مرتبيعلم ذات به اش. 8 ؛ذات علم ذات به. 4: ارائه داده است يل فلسفيآنها تحل يرفته و برايدر سه ساحت پذ

 .فعل ةا در مرتبيعلم ذات به اش. 3 ؛ذات

ن ياوي ربدين .دهديل ميرا تشك «يت بالتجليفاعل» ةياز نظر ي، بخش مهميعلم اله ةدگاه ملاصدرا درباريد

 :دنشويم ير بررساختصابه هاساحت

 علم ذات به ذاتالف( 

 يک با مبانيهر  ،لسوفانيرفته شده است. فيز پذيمشاء و اشراق ن يمكاتب فلسف ه، درين علم علاوه بر حكمت متعاليا

ش يخداوند به ذات خو يبه علم حضور ،تيآنها در نها ةل هميتحل ياند، اما محتوان كردهييخاص خود، آن را تب
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ن تفاوت كه يبا ا ن است،يشيلسوفان پيف يهادگاهين بخش، مشابه ديدر اصدرالمتألهين  يهاگردد. استدلاليبازم

 (.411ص، 4ج ، 4326ن، يل آن را بر اساس وجود انجام داده است )صدرالمتألهيتحل يو

 ذات ةا در مرتبيعلم ذات به اشب( 

تر روشن يرين مرتبه، تصويق ايل دقيرا تحليز ؛ژه دارديو يتياهم يتعالذات واجب ةعلم خداوند به موجودات در مرتب

 (.409، ص4329ن، يهد )صدرالمتألهديارائه م يت الهياز فاعل

 :ش گرفته استيپ در، دو راه يتعالن مرحله از علم واجبياثبات ا يبراصدرالمتألهين 

 ؛(449، ص6، ج4024ن، ي)صدرالمتأله هقيالحق طيبس ةق قاعدياز طر. 4

، 4324تركه، ابن؛ 809و  829ص ،6ج ، 4024ن، يان ثابته )صدرالمتألهيدگاه عرفا و اثبات اعيق دياز طر. 8

 (.64، ص4326، يصري؛ ق481ص

شماري را در ذات خود مندمج يا تعالي با وحدت و بساطت خود، حقايق بياين دو طريق آن است كه واجب ةنتيج

علومات، جداي علم به م گفتند:، برخلاف مشائيان كه ميبنابراين با علم به ذات خود، علم به معلومات نيز دارد .مستهلک دارد

 علم به موجودات بعد از ايجاد آنها حاصل شود. گفتند كهاست و نيز برخلاف آنكه اشراقيان ميآن  ةاز علم به ذات و لازم

ن كشف يدر ع يعلم اجمال»رگذار است، به يتأث «يت بالتجليفاعل» ةيق ملاصدرا كه در نظريدگاه دقين ديا

ز در علم يط است، معلومات مفصل را نينكه واحد و بسين ايدر ع يتعالواجب ، علمشهرت دارد. بر اساس آن« يليتفص

 (.463، ص4322ن، يكند )صدرالمتألهيمشاهده م يط و اجماليبس

 ايخود اش ةا در مرتبيعلم ذات به اش ج(

 يانعرف يهاآن در آموزه يهاشهيدگاه كه رين ديداند. ايالوجود ممتن خارج را علم واجبصدرالمتألهين ن بخش، يدر ا

 موجودات در عوالم يق خارجيكه حقاياگونهكند، بهيم يمعرف يتعالواجب يعلم ةن مرتبياست، متن خارج را آخر

 (.411، ص4322ن، يشوند )صدرالمتألهيالوجود محسوب م، علم واجبيهست

 دوممة مقد

 ،8ج ،4024 ،ني)صدرالمتأله «از لوازم ذات فاعل تام استمعلول »كند كه يابتدا اثبات مصدرالمتألهين دوم،  ةدر مقدم

 گردانديار را به ذات فاعل بازميدر فاعل بالاخت يداع ة، مسئل«فاعل مختار»از  يترقير دقي( و سپس با تفس886ص

 (.342ص ،6ج؛ 863ص ،8ج ،4024 ،ني)صدرالمتأله

گرداند يهر دو را به ذات فاعل بازم (و مطلوب و مقصود ييعلت غا يعني) «تيغا»دو معنا از  ةن با ارائيشان همچنيا

 (.813و  819ص ،8ج ،4024 ،ني)صدرالمتأله

مالات ك ةت هميات و نهايالغاتيست، بلكه ذات حق غايان، افعال خداوند معللّ به اغراض و مصالح نين بيبا ا

 به ذات او بازگشت يافعال اله ةهم شود ويافعال محسوب م ييو مقصود نها اغرض اقص ين، ذات الهياست. بنابرا

 (.821و  818ص ،8ج ،4024 ،نيدارند )صدرالمتأله
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 سومة مقدم

 ،4024 ،نيكند )صدرالمتألهيوجود م يداند كه اعطايم يرا منحصر در علت يسوم، علت فاعل ةن در مقدميصدرالمتأله

تحقق معلول محسوب  يها معُداّت برار فاعلياست و سا يقيفاعل حق ين اساس، تنها ذات الهي(. بر ا843ص ،8ج

 (.846ص ،8ج ،4024 ،ني)صدرالمتأله «ضُ كلُُّهُ منِ عنِدهَُيوَ الفِ يتعَال الوجُوُد مطُلقاً هوَُ الواجبِ يإنّ المؤُثرَّ فِ» :شونديم

 صدرالمتألهيناز منظر  «يفاعل بالتجل» يمعنا. 2

نه ـ  دبه وجو يو تعلق جعل اله «اصالت وجود»ن يادياصل بنه بر يشده و با تكپس از اثبات مقدمات مطرحصدرا 

ده كر يمعرف يتعالظهور واجبگوناگون آنها را مراتب  ةدانسته و هم يتعالاز حقشده اقسام وجود را صادرـ  تيماه

 رادگاه خود ي، د«يفاعل بالتجل» ةيپس از طرح و اثبات مقدمات نظر يو(. 820ص ،8ج ،4024 ،ني)صدرالمتأله است

 (.804-808ص ،8ج ،4024 ،ني)صدرالمتألهكند يان مينه بين زميدر ا

ا علم است، ب يت بساطت و جامع تمام صفات كماليالوجود و در نهاخداوند كه صرف ين اساس، ذات نامتناهيبر ا

ر ذات د يا به صورت وجود علميقت اشين معنا كه حقيبد ؛داراست يليا را به صورت كشف تفصيبه خود، علم به اش

 شود.يجاد نميدر وحدت و بساطت او ا يچ خلليكه ه يموجود است، به نحو ياله

ات متكثر، ، همراه با موجوديگريپس از د يكي يابد و عوالم هستييم يناً تجليتر، عنييدر مراتب پا ين علم الهيا

 ةهم رونيابند، ازاييم يو موجودات تجل ي، در قالب عوالم هستيدر ذات اله يق علميكنند. درواقع، حقايدا مين پيتع

 ند.شويمحسوب م يذات اله يهاون و جلوهئآنها ش

ل ملاصدرا از يو تحل «يلين كشف تفصيدر ع يعلم اجمال» ةي، نظريتعالن واجبيشيان علم پينجا، ارتباط ميدر ا

ملاصدرا  دگاهيشود كه چگونه دين روشن ميشود. همچنيآشكار م «يبالتجل يتفاعل»دگاه يجاد، با ديعلم بعد از ا

 د.دار «يبالتجل يتفاعل» ةشياند يريگدر شكل ينقش اساس يتعالن واجبيشيعلم پ ةدربار

 اتيات و روايدر آ يتجل يبررس. 3

ات است. ابتدا يو روا اتيآن در آ ي، اكنون نوبت بررسصدرالمتألهين ةشيدر اند «يبالتجل يتفاعل»دگاه ين دييپس از تب

 :شوديل ميدر آنها تحل «يتجل» ييو سپس شواهد معنا يبررس ينيه در متون دين نظريامقدمات 

 اتيات و روايدر آ «يبالتجل يتفاعل» ةيمقدمات نظر يبررس. ۱-3

 د:گريم يات بررسيات و رواياز منظر آ «يبالتجل يتفاعل» ةينظر ةگاننجا، مقدمات سهيدر ا

 اول ةمقدم

جاد )علم ي( و علم بعد از ايلين كشف تفصيدر ع ين واجب )علم اجماليشيعلم پ ةملاصدرا درباردگاه ين مقدمه، ديدر ا

 :شوديل ميات تحليات و روايو آ ينيد يهاتک موجودات( از منظر آموزهو متعلق به تک ي، جزئيحضور
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 جاديعلم قبل از ا الف(

علم واجب . 8 ؛بساطت ذات واجب. 4است:  يدر سه محور قابل بررس يتعالن واجبيشيمربوط به علم پ ينيمتون د

 .نش موجوداتين واجب با آفريشيش علم پيعدم افزا. 3 ؛ذات خود ةا در مرتبيبه اش

 بساطت ذات واجبيک( 

 يفن د دارند و هرگونه تكثر را از ذات اوياند كه بر بساطت ذات خداوند تأكشده يبررس ياتيات و رواي، آزمينه نيدر ا

 يليف تفصن كشيدر ع «يعلم اجمال» ةياز اركان نظر يكي، ينيد يهاتوسط گزاره يد بساطت ذات الهييكنند. تأيم

 .كندين ميات تأميات و روايرا از منظر آ

ذاتهِِ  يتفاوتَ فِيلمَ يامِتنِاعهِا منِ الشَّبهَِ وَ الشَّكل، بلَ هوَُ الَّذِ يلَ ذاتهَُ فِيحجَبََ العقُوُل عنَ أنَ تتَخََ» نمونة اول:

 .(19-14ق، ص4181)صدوق،  «كمَالهِِ يالعدَدَِ فِ بتِجَزئِةِ تبَعََّضيوَ لمَ

ت و يفيوجود شباهت و شكل )ك« امِتنِاعهِا منِ الشَّبهَِ وَ الشَّكل يلَ ذاتهَُ فِيحجَبََ العقُوُل عنَ أنَ تتَخََ»عبارت 

ست كه محال ا يرا موجوديز ؛آن، اثبات وحدت خداوند است ةكند كه لازميم ينف يتعالن داشتن( را از ذات واجبيتع

 ست.ک ندارد واحد ايكه شر يک ندارد و موجوديمثل و مانند داشته باشد، پس شر

ندارد و صرف  يت و جزء عدمين خاص داشته باشد، پس ماهيكه محال است شكل و تع ين موجوديهمچن

 ست.را دارا (هيقيحق ةوحدت حق يعني)ت وحدت يء نهايالش ، صرفياست. از منظر قواعد فلسف

 ست:ان اشاره شده ايت و بساطت او با دو بيت، به احدين وحدت خداوند در رواييپس از تب

 .در آن وجود ندارد ياست كه اختلاف و تفاوت ياذات خداوند به گونه يعني ؛«ذاتهِِ يتفاوتَ فِيلمَ يهوَُ الَّذِ». 4

ال حو و اجزا باشد،  و دارايمعنا دارد كه مركب  يرا تفاوت و اختلاف در موجوديز ؛ستينط است و مركب يپس بس

 د.سازيم يب را منتفيآنكه بساطت ذات واجب، ترك

م يقستوان آن را به اجزا تير است و نميناپذهيذات خداوند تجز يعني ؛«كمَالهِِ يالعدَدَِ فِ بتِجَزئِةِتبَعََّض يوَ لمَ». 8

 د.ندار يا عددي يب داخليگونه تركچيط است و هيكاملاً بس يدان معناست كه ذات الهن بيكرد. ا

ض است كه يه و تبعيقابل تجز ين شده كه وجوديي، تب(499، ص6، ج4024ن، ي)صدرالمتأله يدر مباحث فلسف

ب از يترك. 3 ؛يعقل يب از اجزايترك. 8 ؛يخارج يب از اجزايترك. 4د: ب را داشته باشياز انواع ترك يكي كمدست

 .تيب از وجود و ماهيترك.2 ؛ب از وجود و عدميترك. 1 ؛يمقدار ياجزا

ب را ياز اقسام ترك يكيوجود محض است و وجود محض محال است كه  يتعالكه واجباست  يدر حالاين 

ک يباشد، و نه شر يداخل يدارد كه مركب از اجزا ينه جزء داخل يعني ؛احد و واحد است ن، خداوندْيبنابرا .داشته باشد

 ت.ط اسيصرف و بس يد، بلكه وجودباشت يا از وجود و ماهيدارد كه مركب از وجود و عدم 

 .(22خطبه ،4322نهج البلاغه، « )أشَهدَُ أنَ لا إلِهَ إلِاّ اللهُّ وحَدهَُ لا شرَيکَ لهَُ... وَ لاتنَالهُُ التجّزئةُ و التبّعيضُ»نمونة دوم: 
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ت ذات او ت و بساطياحد بر مطرح شده و سپس يتعالت حقين، ابتدا وحدانيشيت پيد رواز ماننيت نين روايدر ا

 شده است.د يتأك

 ز او را واحدين «تيالُوه»كند، در يم يک را از او نفيداند و شرينكه وجود خداوند را واحد مآت علاوه بر ين روايا

 «.لهَُ کَيشرَ لا وحَدهَُ اللهُّ إلِاّ هَأشَهدَُ أنَ لا إلِ»داده است: كرده و به آن شهادت  يمعرف

 ياگونهبه يتعالوجود واجب يعني ؛«ضُيلاتنَالهُُ التجّزئةُ و التبّع»شده است: اشاره  يپس از آن، به بساطت ذات اله

ن باشد، مركب يكه چن يست. موجوديم نيچ وجه قابل تقسيدر آن راه ندارد و به ه يضيه و تبعيگونه تجزچياست كه ه

 است.ط يست و بسين

نجا به يدر ا .رفته استبه كار  «احَدَ»ر يج است، تعبيكه در فلسفه را «بساطت»ر يتعب ي، به جاينيد يهادر آموزه

 شود:ياشاره م نمونهدو 

 (.4 :دي)توح« قلُْ هوَُ اللهُّ أحَدٌَ اللهُّ الصَّمدَُ»يک. 

ن يدر ا .استد يتوح ةات مربوط به سورياست، آ ب ذات خداوند ناظريكه به بساطت و عدم ترك ياتين آيترمهم

 د.دلالت دار يب ذات الهيشده است كه بر عدم ترك تعبير «احد»ر يبا تعب يتعالبساطت واجباز سوره، 

ن سوره، يندارد. در ا يگونه نقصچين صفات است و هيدترين مراتب كمال و شديبالاتر يط خداوند دارايذات بس

 است. نيترندارد و از نظر كمالات، كامل يگونه كاستچيكه ه يموجود يعنياد شده است؛ ي «صمد»از آن با عنوان 

 (.428خطبه ،4322نهج البلاغه، « )لِ عدَدٍَيوجُوُدهِِ بخِلَقهِِ... الأحَدَُ بلِا تأَو يالحمَدُ للِهِّ الداّلِّ علََ»دو. 

ر مخصوص ين تعبيا .وحدت خداوند است ةر دربارين تعابيترن و كوتاهيترقياز دق يكي «لِ عدَدٍَيالأحَدَُ بلِا تأَو»

ست و با عدد شمرده ين يوحدت عدد يتعالوحدت واجبرو . ازاينک ندارديط است و شريذات خداوند است كه بس

 ،ودگر، دو واجب حاصل شيک واجب ديباشد و با اضافه شدن  «بردار دو»ست كه ين «يكي»خداوند  يعني؛ شودينم

 ؛21ص ،8ج ،4024 ،ني)صدرالمتأله« نُ الوحَدةُيع يذاتٌ ه»ي: عنيه؛ يقيحق ةبلكه او واحد است به وحدت حقّ

 (.814ص ،4ج ،ق4182 ،يئطباطبا

ه در برابر ك يرد، بلكه وحدت و كثرتيگياست كه در برابر كثرت قرار نم يگر، وحدت خداوند، وحدتيدعبارتبه

 (.419ص ،4322 ،نيشوند و او همه را تحت پوشش خود دارد )صدرالمتألهيون او محسوب مئگرند، از شيكدي

 ذات ةا در مرتبيعلم خداوند به اشدو( 

اشيا علم دارد. براي ارزيابي اين ركن از  ةتعالي در مقام ذات خود، به هم، حقصدرالمتألهين ةبر اساس ركن دوم نظري

 :توان علم ذاتي خداوند به اشيا پيش از خلقت را اثبات كردآنها ميد كه با نشوديدگاه وي، چهار دسته روايت بررسي مي

 :كنندير ميخداوند تصو ي، دو نوع علم را براين الهيشيعلم پ ةات درباريروا يبرخ (4
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 نه خود را، نه ،طور قطع محقق خواهد شد و خداوندن علم بهيامبران آموخت. ايكه به فرشتگان و پ يعلمالف. 

 .شوديبه آنان آموخته، همان واقع مرا آنچه  يعني ؛ب نكرده استيامبران را تكذيپ را و نه فرشتگان

قدم امور م ين علم، برخيک از مخلوقات را بر آن آگاه نكرده است. در ايچيكه نزد خود نگاه داشته و ه يعلمب. 

 (.134ق، ص4181شوند )صدوق، ياثبات م يمحو و برخ يبرخ ؛شونديمؤخر م يو برخ

ه ممكنات برو . ازاينشوديفعل خداوند ظاهر م ةدهد كه علم نخست در مرتبين دو علم نشان ميات ايخصوص

 ،تينهاياست واجب و ب ين، علمين ذات اوست. بنابرايبوده و ع يتعالدارند. اما علم دوم، صفت ذات واجب يآن دسترس

 ست.ت به آن محال اممكنا يالوجود دارد و دسترساز آن اختصاص به خود واجب يكه آگاه

ن يه اكـ  ذات ةا در مرتبيبه اش يد شده، اما علم ذاتييتأ يتعالواجب يت، اصل علم ذاتين روايدر بخش دوم ا

 ت.ات ارائه شده اسيسوم روا ةاست كه در دست يتران افزونيازمند بيناست ـ اثبات آن  يپژوهش در پ

خداوند ثابت دانسته و او را از ازل به  يبراـ  آن يوجود خارجش از يپ يحتـ  ات علم به معلوم رايروا يبرخ( 8

كان ربَاًّ اذِ لامرَبوبَ و الِهاً اذِ لامأَلوهَُ وَ »... د: اشاره كر ذيلت يتوان به روايم بارهنيند. در ااكردهمتصف  يصفات ذات

«  موَصوُفاًباِلجوُدِ يديزل سَيباِلحمَدِ معَروُفاً وَ لمَ يديزل سَيوَ لمَ قوُل:يثمّ أنشأ  ،عاً اذِ لامسَموُعَيعالمِاً اذِ لامعَلومَ وَ سمَ

 .(394ق، ص4181)صدوق، 

 ند:شويم مي، به دو دسته تقسيكل يبندميک تقسيدر  يصفات اله

 ست.ا يانتزاع آنها، فرض ذات كاف يند و براان ذاتيصفات ذات كه ع. 4

 (.433، ص6، ج4024ن، يشوند )صدرالمتألهياز مقام فعل انتزاع م ،صفات فعل كه متوقف بر تحقق فعل بوده. 8

 يفعل ش از تحقق هرين صفات پيرا ايز ؛اثبات شده است يروشنبه يتعالواجب يت، صفات ذات براين روايدر ا

ود، شيبحث ما مربوط م حلكه به موضوع م« عالماً اذ لامعلومَ»ن، عبارت ياند. بنابرااو ثابت شده ياز خداوند، برا

 رد.اشاره دا يتعالحق يبه علم ذات تحاصربه

ش از يپ يتعالكنند كه واجبيح ميتصر ،ف كردهينش موجودات را عالمانه توصيات، آفريگر از روايد يادسته( 3

أحَال  ابِتدأهُ ابِتداءً... أنَشأََ الخلَقَ إنشاءً وَ»محيط است: ات و مشخصات آنها ينش، به آنها علم دارد و به تمام جزئيآفر

دهِا وَ طاً بحِدُوينَ مخُتلفاتهِا وَ غرََّزَ غرَائزها وَ ألَزمَهَا أشَباحهَا، عالمِاً بهِا قبَلَ ابِتدائهِا، وَ محُياءَ لأِوقاتهِا وَ لائمََ بيالأشَ

 .(133، ص4، ج4322، ي)طبرس« انِتهائهِا، عارفِاً بقِرائنِها وَ أحَنائهِا

ن با عبارت ينكند و همچيان ميب« عالمِاً بهِا قبَلَ ابِتدائهِا»جاد را با عبارت يت علم قبل از ايد و تثبييتأ تين روايا

و  تاس يلين علم، تفصيكشف ا ةريدهد كه داينشان م« طاً بحِدُودهِا و انِتهائها، عارفِاً بقرَائنِهِا و أحنائهِايو محُ»

ند و يآفريعلم، آنها را ماين رون آنها عالم است و با يات و اسرار درون و بيتمام جزئا، به يجاد اشيقبل از ا يتعالواجب

 «.اءَ لأِوقاتهِايأحَالَ الأشَ» دهد:يگاه خاص خود قرار ميهر كدام را در جا
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توان نتيجه گرفت كه علم تعالي، مياحديت و بساطت ذات واجب ةها درباراز تركيب اين روايت با آموزه

د بر علم اجمالي او، بلكه همان حقيقت علم اجمالي است كه در مقام يداوند به موجودات، نه امري زاتفصيلي خ

 بد.ياتجلي، به تفصيل ظهور مي

ف ن كشيدر ع يعلم اجمال»دگاه يبر د يد روشنييملاصدرا، تأ ةيو نظر ينيد يهاان آموزهيم ين هماهنگيا

ا آگاه است كه هم وحدت او محفوظ ياز اش ياگونهذات، به ةدر مرتب يتعالدهد واجبياست كه نشان م «يليتفص

 ست.ا يليو تفص يتک موجودات، حضورماند و هم علم او به تکيم

سبت داده ن ين الهيشيبه نور مخزون در علم پـ  ن مخلوقيعنوان نخستبهـ  گر، خلقت عقل اوليد يتيدر روا( 1

خداوند عزّ و جل عقل را از نور مخزون مكنون »د: فرمودن امبر اكرميه پند كنكينقل م اميرالمؤمنينشده است. 

 .(166ق، ص4180)صدوق، « ندارد يبر آن آگاه ياچ فرشتهيو ه يمرسل يچ نبيكه ه يعلم ؛دين خود آفريشيدر علم پ

ن، علم يوجود ندارد. بنابرا يگري، مخلوق داو يوجود ةش از مرتبين مخلوق است و پيدر فلسفه، عقل اول نخست

ن يا رونيخداوند است. ازا يشده، قطعاً علم ذات ينش آن معرفيعنوان مبدأ آفرت بهين روايكه در ا يتعالسابق واجب

ث ين حدين از ايكند. همچنيجاد آنها را اثبات ميش از ايا پيبه اش يتعالواجب ين شكل، علم ذاتيث به بهتريحد

 (.468، ص4322ن، يش موجودات است )صدرالمتألهيدايخداوند، مبدأ پ يه علم ذاتجه گرفت كيتوان نتيم

 اين خداوند به اشيشيبودن علم پ يليتفصسه( 

 يليتفص ذات، كشف ةالوجود در مرتبن است كه واجبيا «يلين كشف تفصيدر ع يعلم اجمال» ةياز اصول نظر يكي

 د:شويم ين مسئله در سه بخش بررسيابد. اييش نمياو افزانش موجودات، علم ين با آفريبنابرا .ا داردياز اش

 :؛ هود13و  20 :؛ انعام33 :داند )بقرهين را ميها و زمب آسمانيغ يتعالآمده است كه واجب يات متعدديدر آالف. 

علم  جاد و هميشان، هم علم قبل از ااطلاق سببات بهين آيا(. 42 :؛ حجرات32 :؛ فاطر86 :؛ كهف11 :؛ نحل483

 ند.شويجاد را شامل ميبعد از ا

و  يعني علم او كامل است ؛«يابدفزوني نمي او الوجود عالم است و علمواجب»گويند: د كه مينرواياتي وجود دارب. 

د: دار آنها كشف تفصيلي ةاشيا دارد و از هم ةعلم كامل به هماو ذات،  ةبلكه در مرتب ،نقصي ندارد كه بر آن افزوده شود

 .(843خطبه ، 4322نهج البلاغه، « )علِمٍ مسُتفادٍ ازِديادٍ وَ لا اكتسِابٍ وَ لا المخَلوُقينَ... العالمُِ بلِا للِهِّ العلَي عنَ شبَهِ مدُالحَ»

 يد خاصياست، مطلق بوده و به ق يعلم اله ةكه دربار« علِمٍ مسُتفادٍ ادٍ وَ لايازِد اكتسِابٍ وَ لا العالمُِ بلِا»عبارت 

 د.جايشود و هم شامل علم بعد از ايجاد ميمحدود نشده است، پس هم شامل علم قبل از ا

پس « .باش» د:يگويخواهد موجود باشد، فقط ميخداوند به آنچه م: »كننديح ميات تصريگر از روايد يبرخ. ج

بر علم او  يزيپس با موجود شدن آنها، چ .ا قبل از وجودشان احاطه داردياش ةشود... علم او به هميموجود م ،آن

 .(11ق، ص4181)صدوق، « شوديافزوده نم
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جاد يگونه كه علم بعد از اپس همان .شوديافزوده نم يتعالبر علم واجب يزيجاد، چيت، بعد از اين روايبر اساس ا

 د.شويخداوند نم تكثر در ذات بموجل، ين تفصيكه اياگونهاست، به يليز تفصيذات ن ةاست، علم او در مرتب يليتفص

هاي ديني مرتبط با علم پيشين خداوند، ويژگي خاصي از اين هر كدام از گزاره :علم قبل از ايجاد ةحاصل کلام دربار

 ست.قيق آنهاها و جمع منطقي و دصحيح، مستلزم توجه به تمام اين ويژگي ةدستيابي به نتيج روكند. ازاينعلم را بيان مي

تفصيلي . 3 ؛ذات ةعلم خداوند به اشيا در مرتب. 8 ؛بساطت ذات خداوند. 4تركيب اين سه دسته از آيات و روايات ) ةنتيج

مام تعالي است كه در عين وحدت و بساطت )اجمال(، كشف تفصيلي از تبودن علم پيشين به اشيا( اثبات علم پيشين واجب

 ت.سعلم قبل از ايجاد، يعني علم اجمالي در عين كشف تفصيلي ا ةصدرالمتألهين دربار ةاشيا دارد. اين همان نظري

 جاديعلم بعد از اب( 

كه علم خداوند ياگونهكند، بهياش را آشكار ميخود، كمالات ذات يبا تجل يتعال، واجبيت بالتجليفاعل ةيبر اساس نظر

 د.شويم ي، متجلينيو در قالب موجودات ع يشكل حضوردر عالم خارج، به

 يورز حضياست، در مقام فعل ن يحضور ،گونه كه در مقام ذاتد كه علم خداوند همانيآيز برمين ينيمتون داز 

ن يمجموع ا يكرد. با بررس يتوان در دو محور بررسين بخش را ميات مربوط به ايرواست. اين خود اشيبوده و ع

 :شوديم يابيجاد ارزيعلم بعد از ا ةملاصدرا دربار ةيات، نظريروا

 يشكل متكثر و جزئ به يا و افعال خارجي، اشيتيدر روا :تک موجوداتتعلق علم بعد از ايجاد به تک (3

نشان  در مقام فعل است و يتعالانگر علم حقين نكته بياند كه علم خداوند به آنها تعلق گرفته است. امطرح شده

 د:شويمنتشر ما، متعدد و يبه تعداد اش ،شده يدهد كه علم خداوند جزئيم

گمان  ةواسطگويند، از آنچه که در فکرها بهخداوند از اسرار پنهاني افراد، از نجواي آنان که آهسته سخن مي

لاي هاي رمزي چشم که از لابهشوند، و از نگاههايي که با يقين محکم ميها و عزمکند، از تصميمخطور مي

 ت.شود، آگاه اسها خارج ميپلک

 يهاب پنهان است، و از آنچه که پردهيغ ةکه پشت پرد يها قرار دارد، از اموردل يهاگاهيدر مخفاو از آنچه 

 ست.شنوند، آگاه ايانه ميها مخفگوش

بارند، از آنچه يمتراکم م يکه از ابرها يباران يهاوندد، از قطرهيپيهم مآورد و بهيوجود ماو از آنچه که ابرها را به

 يهابرند، از فرورفتن و حرکتين ميلاب خود آنها را از بيها با سدارند و بارانين برميزم يروکه گردبادها از 

پرندگان در  يهاها قرار دارند، از نغمهکوهة که در قل يپرندگانة ان انبوه شن و ماسه، از لانيدر م ينيحشرات زم

اند، آگاه ش پروراندهياها آنها را در دامان خويدر اند و امواجگرفته ها دربرک، و از آنچه که صدفيتار يهاانهيآش

 .(9۱طبه، خ۱388نهج البلاغه، است )

 يجاد را برايبعد از ا يشود كه علم حضوريت ذكر مينجا دو روايدر ا :حضوري بودن علم بعد از ايجاد( 3

 ند:كنيد مييتأ يتعالواجب
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 نَينهَُ و بَيحجِابَ بَ علمَ أن لايبعَضٍ لِ بائنٍِ عنَها... حجَبََ بعَضهُا عنَ رمتُمازجٍ بهِا وَ لاياءِ كلُِّها غيالأشَ يهوُ فِ» يک.

 .(394ق، ص4181)صدوق، « خلقهِِ رَيخلَقهِِ غ

و هر  استت يعموم ين حكم دارايا رونيازا .كنديجنس م ينف «رَ خلَقهِِينَ خلَقهِ غينهَُ وَ بَيحجِابَ بَ لا»عبارت 

 ينيشود و هم حجاب عيرا شامل م يل اطلاق آن، هم حجاب علميدل به .كنديم يرا نف جز خود مخلوق ينوع حجاب

 ست.دهد كه خود مخلوق، علم خداوند اين عبارت نشان ميرا. ا

وجود  شكل شود كه در عالم خارج، بهذات الهي است، علم ذاتي قبل از ايجاد محسوب مي ةحقيقت مخلوق كه در مرتب

 علم خداوند به اورو ازاينگيرد. تعالي قرار ميشود و با وجود خود، معلوم حقعيني همراه با قيود و عوارض خاص موجود مي

 ت.ستعالي، حضوري است و هيچ يک از مراتب علم او حصولي نيحضوري است. بنابراين، در تمام حالات، علم واجب

ن تمام آنها وجود دارد، بدون يدر ب يتعالاند و حقهستند كه در خارج ظاهر شده خداوند يهاا جلوهياش ةهم رونيازا

اءِ كلهِّا يالأش يهوَُ ف: »اندت فرمودهيروا يدر ابتدا ، امامسببنيهما از آنها جدا باشد. بهيآنكه با آنها مخلوط شود 

 «.ر متُمازجٍ بهِا و لا بائنٍ عنَهايغ

ها، كونُ العلِمُ إلاّ بِيلا بأِداةٍ الممُازجَةَ وَ علَمِهَا لا يوَ تمَكََّنِ منِها لا علََ ،اخِتلِافِ الأماكنِِ يعلَاءَ لا يفاَرقََ الأش»دو. 

 .(14ق، ص4181)صدوق، « رهينَ معَلومهِِ علِمٌ غينهَ و بَيسَ بَيوَ لَ

 :دخداوند دار يم حضورن در اثبات عليشيت پياز روا يشتريدو عبارت، صراحت ب سبب وجود ت بهين روايا

كه  ييق ابزارهايا علم دارد، اما نه از طريالوجود به اشواجب يعني ؛«كونُ العلِمُ إلا بهِايلا بأِداةٍ علَمِهَا لا. »نخست

 ند.شويموجب حصول علم م

. معلوم وجود نداردر از خود يغ يان خداوند و معلوم او، علميم يعني ؛«رهُينَ معَلومهِ علمٌ غينهَُ و بَيسَ بَيل. »دوم

 ست.ا يشود كه همان علم حضوريمحسوب م يتعالن، معلوم با وجود خود، علم واجبيبنابرا

شأن و جلوه و ربط به عالم است و  معلومْ .گردديان عالم و معلوم بازميم يشأن ةبه رابط يقت علم حضوريحق

 د.شويز اصل و ذات او محسوب ميعالم ن

ز ين تين رواين نكته در ايابر ست. يون خود حاضر است، اما با آنها مخلوط و ممزوج نئعالم در تمام ش رونيازا

 «.الممُازجَةَيتمَكنَّ منِها لا علَ: »ه استشدد يتأك

و  يدبه شكل ما يين جدايالبته ا .از آنها جداست يتعالاما حق ،هستند خداوندون ئش ايگر، هرچند اشياز جهت د

ز يكته را نن نياصل با فروع و لوازم خود است. ا ييونِ خود و جدائذات با ش ييجدابلكه به شكل  ،ستين يكيزيف

 «.اختلافِ الأماكنِ ياءَ لا علََيفارقََ الأش» ت مشاهده نمود:يتوان در روايم

 دوم ةمقدم

معلول »كه ن، دال بر ايملاصدرا تأكيد دارد «فاعليت بالتجلي» ةنظريبر دوم  ةتر بيان شد، مقدمگونه كه پيشهمان

هر دو در فاعل مختار، به  ،داعي و غايت»، و (886، ص8، ج4024)صدرالمتألهين، « از لوازم ذات فاعل تام است
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كمالات است  ةالغايات هم غايةذات الهي،  روازاين(. 863، ص8، ج4024)صدرالمتألهين، « گردندذات فاعل بازمي

 نند.كو تمام افعال خداوند به ذات او بازگشت مي

 ةدر خطب يد كرد. امام علييدست آورد و از منظر نقل تأن مسئله را بهيتوان ايز مين ينيمتون د يب برخياز ترك

 «.ءٍ قائمٌ بهيءٍ خاشعٌ له و كلٌ شيكلُّ ش: »نديفرمايم البلاغهنهج 490

ا قت رين حقياوست. اس يالوجود و خشوع در برابر او، شوق به او و عبادت و تقدام موجودات به واجبيق ةلازم

ه ريفٌ وَ كلُّ مالکٍِ غيرهُ ضعَيغ يلٌ وَ كلُّ قويرهُ ذلَيزٍ غَيكلُّ عزَ»ند: امودهنان يصراحت ببه 62 ةحضرت در خطب

 «.ممَلوُكٌ... ولكن خلَائقُ مرَبوُبوُن وَ عبِادٌ داخرِون

 لقِلخَلِ ءٍيشَ لُّكُ كانَ نهُمِ وَ»يند: فرماميتعالي را تأييد ه سوي حقگر، حركت موجودات عالم بيد يتيدر روا ماما

 (.833ق، ص4181)صدوق،  «زاليءٍ لايلِّ شَعدَ كُالآخرُِ بَ ل وَزَيمءٍ لَيلِّ شَبلَ كُالأولُّ قَ وَهُ لقُ وَرجعُ الخَي هِيلَاِ وَ

 يالم به سون عيدر ا يست كه مخلوقات پس از مرگ و فناين نيتنها ا «ليه يرجع الخلقا»، مراد از ياز نگاه فلسف

را خداوند طبق سخنان حضرت، تمام صفات كمال را داراست يز ؛گردند، بلكه آنها در هر لحظه به او شوق دارندياو بازم

اند. موجود ناقص همواره به موجود كامل فير مخلوقات ناقص و ضعيكه سايشود، درحاليو كمال مطلق محسوب م

 ند.كيدر حركت است و او را طلب م او يو كمال مطلق شوق دارد، به سو

قصود و م اغرض اقص ين، ذات الهيكمالات است. بنابرا ةت هميات و نهايالغاة يغا يتعالن اساس، ذات واجبيبر ا

 ند.افعال خداوند به ذات او بازگشت دار ةشود و هميافعال محسوب م يينها

الم عنوان آغاز و انجام عبه يتعالشود كه در آنها واجبيگر اشاره ميت ديه و دو روايک آين موضوع، به يد اييدر تأ

 ست:شده ا يات معرفيالغاة يو غا يهست

 (.3 :دي)حد «الباطن الظاهر و الآخر و هو الأول و»ـ 

، بدون است ياو وجود داشته باشد و بعد از هر بعد يبرا ينكه قبلياست، بدون ا يپروردگارم قبل از هر قبل»ـ 

پس او  .درسنيان ميات نزد او به پايغا ةست و همياو ن يبرا يتيت و نهاياو وجود داشته باشد. غا يبرا ينكه بعديا

 (.448، ص4ق، ج4182، يني)كل «است يتيهر غا يمنتها

او ايجاب  ةآخرهاست، و اولويت مطلق ةهاست و آخر بعد از هماول ةحمد مخصوص خدايي است كه اول پيش از هم» ـ

 (.494خطبه ، 4322نهج البلاغه، ) «كند كه آخر نداشته باشداو ايجاب مي ةكند كه اول نداشته باشد و آخريت مطلقمي

 اتيات و روايدر آ «يتجل» يشواهد معنا يبررس. 2-3

 اند:دهش ذكرن موارد در ادامه ياز ا ي. برخاندشده ين پژوهش بررسيات متعدد آمده و در ايات و روايدر آ «يتجل»ر يتعب

 ا در خارجيخداوند بر اش يتجل. ۱-2-3

شود كه به مطرح مي اميرالمؤمنينوجود دارد، اما در اينجا تنها يكي از سخنان  زمينههاي ديني، تعابيري در اين در آموزه
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يرِ قهِ وَ الظاّهرِِ لقِلُوبهِمِ بحِجُتّهِ. خلَقََ الخلَقَ منِ غَالحمدلُلهِ المتُجليّ لخِلَقهِِ بخِلَ»: دندانصراحت، مخلوقات را تجلي خداوند مي

 (.492خطبه ، 4322نهج البلاغه، ) «لا بذِوَيِ الضمّائرِ و ليَسَ بذِي ضمَيرٍ في نفَسهِِا، اذِ كانتَ الروّياتُ لاتلَيقُ روَيةٍ

كه در  ان شده استيا بيبر اش او يت خداوند و تجليفاعل يچگونگ ةدربار يو مهم يديت، نكات كلين روايدر ا

كرده و  يبر خلق خود تجل يتعال؛ واجب«لخِلَقهِِ بخِلَقهِ وَ الظاّهرِِ لقِلُوبهِمِ بحِجُتّهِ يالمتُجلّ»د: شوينجا به آنها اشاره ميا

 ست.ان ساخته و بر قلوب آنان ظاهر گشته ايخود را با مخلوقاتش نما

 فت:د در نظر گريرا با ت، سه مقدمهين بخش از رواين اييتب يبرا

آمده  ينيد ياهدر گزاره يت الهيفاعل ةكه دربار ير گوناگونيق شده است، تعابيتر تحقشيكه پ گونههمان يكم.

 ند.خاص خود را دار ييستند و هر كدام بار معنايكسان ني

 يتعالنش حقيو آفرت ياز فاعل يهر كدام ناظر به وجه خاص «ابداع»و ، «تيعل»، «جعل»، «خلق»مانند  يريتعاب

 ند.تفاوت دار يت الهيفاعل ةدربار «يتجل» يهستند كه با معنا

 ين معرفيمخلوقات، همچن ةواسطخدا به يتجلو ، ظهور، قلب، يمانند تجل يرياز تعاب امام، مزبورت يدر روا

ت ياعلق فيل دقياند و به تحلينيق تكوير ناظر به حقاين تعابيا .انداستفاده كرده يتعالمحل ظهور واجبمثابة بهقلب 

راتر از ف ييدهند كه با معناينشان م يخوبكنند و بهياد شده، كمک مي «يتجل»عنوان ت بهيكه از آن در روا ياله

 يم.رو هستهت، جعل و خلق روبيعل

ا به ياش قتيمعناست كه حقنياهخداوند ب «يت بالتجليفاعل»ان شد، ين پژوهش بيا يگونه كه در ابتداهماندوم. 

، و موجودات متكثر يابد و در قالب عوالم هستييم يناً تجليدر ذات او موجود است و همان علم ع يصورت وجود علم

 ند.شويمحسوب م ياله يعلم ذات يهاآنها جلوه ةن، هميكند. بنابرايدا مين پيتع

ا يت اشيهستند. هو يا قائم به ذات الهياش ةهم ؛«قائمٌِ بهِِ ءٍيكلُُّ شَ»، البلاغهنهج 490 ةبر اساس خطب .سوم

ن ييبتصدرالمتألهين گونه كه ندارند، بلكه همان يتعالاز واجب يآنها ذات مستقل .ام به خداوند استيت ربط و قيهو

 ند.هست «ن الربطيع»ستند، بلكه ين «ذات لها الربط»ا يكرده، اش

ا كه ن معنيبد ؛ان شده استيب يكل علم حضورا به شي، علم خداوند به اشينيد يهاگر، در گزارهيد ياز سو

معناست كه عالم با وجود معلوم در ارتباط است و نيابه «يعلم حضور»را يز؛ انديموجودات با وجود خود، علم اله

 د.نياز ذات درخشان او يو پرتو يتعالواجب ين، تمام موجودات، تجليبنابراد. شويوجود معلوم، علم عالم محسوب م

بر اساس جمع منطقي متون ديني، اشيا عين قيام و ربط به خداوندند  :توان گفتنظر گرفتن اين سه مقدمه، ميبا در 

 ست.شوند و علم خداوند به آنها علم حضوري ابا وجود خارجي خود، عين علم خداوند محسوب مي ،حال عين و در

اي يعني واسطه ؛آمده است «المتُجليّ لخِلَقهِِ بخِلقهِِ»ير با تعب مزبوراين همان فاعليت بالتجلي خداوند است كه در روايت 

الوجود ه از واجباند كايگونهتعالي هستند. بنابراين، نه مخلوقات بهون واجبئدر كار نيست، بلكه خود مخلوقات تجلي و ش
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ات الم قرار دارد كه دست مخلوقاعلاي هستي و در افق دوردست ع ةتعالي در مرتبجداافتاده و متباين با او باشند و نه واجب

 يند.جا حضور دارد. عالم، عالم اوست و مخلوقات، تجلي اوبلكه خداوند با وجود خويش، در همه، از او كوتاه باشد

شوند و هيچ حجابي ميان تعالي در مقام ظهور و تجلي او محسوب ميون متفاوت واجبئتطورات و ش عوالم مختلفْ

 (.410ص ،ق4181 ،)صدوق« ليَسَ بينهَُ و بيَنَ خلَقهِِ حجابٌ غيَرَ خلقهِِ: »مخلوقات وجود ندارد تعالي جز خودآنها و واجب

شه ين اساس، فكر و انديجاد است. بر ايناظر به علم قبل از ا« ةٍيروَرِ يخلَقََ الخلَقَ منِ غَ»ت، ين بخش از روايا

 ست.شده ا ينف يتعالاست، از ساحت واجب يكه از لوازم علم حصول

بلكه  ،ده استيافريگفت، نيگونه كه مشاء مصور مرتسمه، آن ةا با واسطيشه يخداوند عوالم را با فكر و اند

ده و او ظاهر ش ياو هستند كه با تجل يان شد، مخلوقات در مقام ذات خداوند، معلوم حضوريتر بشيكه پ گونههمان

 ند.شويگر آشكار ميكدي يبرا

 «يتجل» يتصورات نادرست از معنا ينف. 3ـ2ـ2

ن يبه ا اتيروا ين مفهوم است. برخينادرست از ا يهابرداشت ي، توجه به نفيق تجلياز نكات مهم در فهم دق يكي

ن رأته الأبصار، ولك بمشُاهدَةِون يترَهَ العُلم: »و ظهور خداوند روشن شود يح تجليصح ياند تا معناهوضوع اشاره كردم

تجلٍّ لا ، مالمباشرةلِ يظاهرٌ لا بتأو ؛لا بائنٌ عنها رُ متُمازجٍِ بها، وياء كلها غيق الإيمان... هو في الأشالقلوب بحقائ

 .(394ص ،ق4181 ،)صدوق «بمدُاناةٍلا  ،بٌي، بائنٌ لا بمسُافةٍ، قررؤُيةٍباستهِلالِ 

ان او را با تويست كه مين معنا نيهستند، به ا يتعالحق يا تجلياش ةنكه هميت آمده، اين روايگونه كه در اآن

يون تره العُلم»ست: ممكن ا يو علم حضور ياو از راه قلب و با كشف و شهود درون ةد، بلكه مشاهديد يحس ةمشاهد

 «.الأبصار، ولكن رأته القلوب بحقائق الإيمان بمشاهدة

ن، يستند. بنابراون او هئا شيو اش ،تاس يذات هست يتعالستند، بلكه واجبيز مستقل از هم نيا دو چيو اش يتعالحق

صورت هنه از آنها باينكه مخلوط شود، و  يكه با آنها به شكل مادياگونهون خود حضور دارد، اما نه بهئش ةذات در مرتب

 «.لا بائنٌ عنها ر متُمازجٍِ بها، وياء كلها غيهو في الأش»د: منفک باش يكيزيو ف يماد ييجدا

دارد و بر حواس ظاهر است،  يمعنا كه با آنها تماس حسنياا ظاهر است، اما نه بهياش ةهمناً بر يپس خداوند تكو

مكن است، نه م يت قلبيقت تنها با رؤين حقيدرك ا«. هظاهرٌ لا بتأويل المباشر: »نديو ظهور او يا تجليبلكه خود اش

 (.28، ص4322، يئ)طباطبا «رؤيةٍ متجلٍّ لا باستهِلالِ: »يبا چشم ظاهر

او ذات و حقيقت هستي است و اشيا  ،ز سوي ديگر، خداوند از اشيا جدا و دور است، اما نه به شكل دوري مادي و مكانيا

 اشقرار ندارد، بلكه مرتبهخود  روشن است كه ذات هرگز در رديف روابط و تجليات. فروعات، روابط و تجليات او هستند

 «.مسُافةٍببائنٌ لا : »صورت مكانيين، ذات خداوند از اشيا جداست، اما نه بهون آن است. بنابرائروابط و ش ةبالاتر از مرتب
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 يكيود و نزدات خيذات به تجل يكينزد ةگونا، بهياو به اش يكيک است، اما نزديا نزديبه اش يتعالن واجبيهمچن

 «.بمدُاناةٍقريبٌ لا : »يماد يكيشأن است، نه نزديشأن به ذ

 خداوند بر مجردات يتجل. 3ـ2ـ3

 ين قابل استنباط است. اما در برخيشيات پيت رواي، از اطلاق و عموميخداوند بر تمام عوالم هست يظهور و تجل

 ست.طور خاص ذكر شده ابر عالم مجردات و عالم ماده به يتعالواجب يات، تجليروا

آورده شده و علامه  (81ص ،4ج ،4321 ،يسبزوار) منظومه شرح ةقيتعلشود كه در ينقل م يتينجا روايدر ا

آن  ياز محتوا يبخش ين فلسفييمطرح كرده و به تب ياله ةو فلسف يعلز آن را در دو بخش از كتاب ين يئطباطبا

 .(08و  13ص ،4322، ئيطباطبا) پرداخته است

ز با يها نمادون آننش عوالم يدانسته شده و آفر يتعالحق ينش مجردّات به نحو تجلّيت آفريفيكت ين روايدر ا

تجلىّ لها فأَشَرقَتَ، وَ طالعَهَا  ؛وَ الاسِتعِدادِ ةٌ عنَِ القوَُّةِيةٌ عنَِ الموَادِّ، عالِيعارِصوُرٌَ » عنوان شده است: خداوندظهور 

 (.641، ص8، ج4320، يآمدتميمي ) «تهِا مثِالهَُ فأَظهرََ عنَها أفَعاَلهَُيهوُ يفتَلَأَلأَت، وَ ألَقىَ فِ

عقول و مفارقات است كه چون مجرد از ماده هستند، قوه  «...ةٌيعارِصوُرٌَ »كه مشخص است، مراد از  گونهنهما

ر عقول دهد كه خداوند بي، نشان ماست ان شدهيو اشراق ب يات تجليكه با ادب «تجلىّ لها...»عبارت . و استعداد ندارند

 د.او هستن ياز تابش ذات نوران يكرده و آنها پرتو يو ملائكه تجل

آنها را ندارند، بلكه  يهاها و نقصتين، محدوديبنابرا .ات استيبالاتر از ماد عقول و مفارقاتْ يوجود ةمرتب

ان عقول و مفارقات قرار دارد، يز، كه در ميعقل اول ن .بالفعل و ثابت هستند و در آنها استكمال و حركت وجود ندارد

 ت.مخلوقات داراسن يرا در ب ين كمالات وجوديشتريب

ت كه ن اسيدارند، و مانند ا يتعالرا با واجب ين شباهت وجوديشتريان مخلوقات بي، مجردات در معلتن يبه هم

ار گرفته د قريمورد تأك «تهِا مثِالهَُيهوُ يو ألقىَ فِ»ن معنا در بخش يخود را در آنها قرار داده است. ا ةخداوند مثال و نمون

 (.08ص، 4322، يئاست )طباطبا

آنها را  خداوندشوند و يمحسوب م يتعالعوالم مادونِ مجردّات است كه افعال حق« فأظَهرََ عنَهاَ أفَعالهَُ»مراد از 

ر ين تعبيا ،گونه كه گفته شدهمانز سخن از اظهار و ظهور است و يت نين بخش از رواياظهار نموده است. پس در ا

 .داردتفاوت  مانند آنو  خلق ،جاديا ،جعل ت است كه باياز فاعل يخاص يمعنا

 خداوند بر عوالم درون نفس يتجل. 3ـ2ـ4

در ست. اتعالي بر عوالم خارج، تجلي او بر عوالم دروني نفس انسان نيز در روايات متعددي ذكر شده علاوه بر تجلي واجب

شناسند، اما نه با درك حسي، بلكه او با خود آنها بر آنها خداوند را مي ها و افكارْها، انديشهاين روايات تصريح شده كه ذهن

 (.426و  428خطبه، 4322نهج البلاغه، توانند او را تصور كنند )تجلي كرده است و از طريق خود آنها اثبات كرده كه آنها نمي
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وَ تشَهدَُ له  ،بمشُاعرةٍتتلقّاه الأذهانُ لا »: دنشود كه به اين موضوع تصريح داردر اينجا به يكي از اين روايات اشاره مي

 (.422خطبه، 4322نهج البلاغه، ) «ليها حاكمهااتحَطُ به الأوهام، بلَ تجلىّ لها بها، وَ بها امتنع منها، وَ . لمبمحُاضرةٍالمرائي لا 

 خود، اول تا آخر يوجود ةالوجود با سعدهد كه واجبينشان م يتجل ةات درباريات و روايآ يبررس حاصل کلام:

او  ياست، و تجل يهست ةن مرتبيترياز مخلوقات، باطن يراستگيذات او از شدت پ .را دربر گرفته است يمراتب هست

 (.06خطبه، 4322نهج البلاغه، است )ين اشياز شدت ظهور، آشكارتر

ن متون يدر ا ملاصدرا «يبالتجل يتفاعل» ةينظر :نان گفتيتوان با اطميارائه شد، م ينيكه از متون د يبا شواهد

 .ه استديدد گرييات تأيات و روايآبا مطرح شده و 

 يريگجهينت

د، توانست به دست آم يعرفان يهاشهيگرفتن از اندو با الهامصدرالمتألهين كه توسط  «يبالتجل يتفاعل»دگاه يد

 ند.نه ارائه كين زمينو و كامل در ا ياشهياند

ل يتحل ةارائ ان ثابته عرفا وياع ةي، نظر«هقيالحق طيبس» ةازجمله قاعد ،خود يفلسف يمبانق ين از طريصدرالمتأله

 يتعاله، واجبين نظريرا ابداع كرد. بر اساس ا «يلين كشف تفصيدر ع يعلم اجمال» ةيجاد، نظريق از علم قبل از ايدق

را يز ؛كنديط و مجمل مشاهده ميم بسط است، معلومات مفصلّ را در عليش واحد و بسانكه ذات و علمين ايدر ع

 رد.ا را تحت پوشش خود داياش ةاست كه هم يوحدت او وحدت

ا مستهلک دارد و به مجرد علم به ذات، يش مندمج يرا در ذات خو يشماريق بياو با وحدت و بساطت خود، حقا

 يتفاعل» ةينظر يزيرهياو در پا يمبان نيتراز مهم يكي، يعلم اله ةصدرا دربار ةشين انديز دارد. ايعلم به معلومات ن

 ند.كنيد مييز آن را تأيات نيات و رواياست كه آ «يبالتجل

ن يه در عكنند كيم ميترس ياگونهرا به يتعالن واجبيشيات علم پين پژوهش روشن شد، روايكه در ا گونههمان

 د.ا داريز از تمام اشين يليوحدت و بساطت ذات، كشف تفص

علم  نيداند. از منظر او، ايم يتعالواجب ين ساحت علميز ملاصدرا متن خارج را آخريجاد نيم بعد از اعل ةنيدر زم

ر، خودِ گيد عبارتاست. به يو جزئ يصورت حضوررد و بهيگيتک موجودات تعلق مكه در مقام فعل است، به تک

 «يبالتجل يتفاعل» ةينظر يگر از مبانيد يكيز يجاد نين از علم بعد از ايين تبيا. هستند يعلم اله يق خارجيا و حقاياش

 د.دار يآن نقش مهم يريگاست و در شكل

 گونهد، همانتوان استنباط كرد كه علم خداونيكنند و از آنها ميد مييرا تأصدرالمتألهين  ةشين انديز اين ينيمتون د

 ست.اين خودِ اشيبوده و ع يز حضورياست، در مقام فعل ن يصورت حضوركه در مقام ذات به

از  يريگت، و بهرهيد از عليجد يرهايتفس ةجاد، ارائيق علم قبل و بعد از ايم دقيپس از ترسصدرالمتألهين 

 د.پردازيم «يبالتجل يتفاعل» ةيو نظر يت الهيقت فاعلين حقيي، به تبيدر مباحث ظهور و تجل يعرفان يهاشهياند



  30 . . .و  محمدمهدي گرجيان عربي/  هاي دينياز منظر آموزهخداوند  «فاعليت بالتجلي» ةارزيابي نظري

اطت الوجود و در نهايت بسوند به شكل تجلي است. ذات نامتناهي الهي كه صرفبر اساس اين ديدگاه، فاعليت خدا

ف تفصيلي صورت كش، با علم به خود، به تمام اشيا نيز بهاستو أشد  است و همچنين جامع تمام صفات كمالي به نحو اعلا

 است و او با تجلي خود، كمالات ذاتيتعالي موجود صورت وجود علمي در ذات واجبمعنا كه حقيقت اشيا بهاينبه؛ علم دارد

 شوند.صورت موجودات عيني و خلقي ظاهر ميكند. حقايق علمي در عالم عين و خارج، بهخود را اظهار مي

آن را  تيبات اهليات و روايح داده شد، آيكه توض گونهبا نقل دارد و همان ياديدگاه صدرا مطابقت زين ديا

گر از يد يبرخ .خداوند استفاده شده است يبرا «ظهور»و  «يتجل»، از الفاظ ينيون داز مت يدر برخ .كننديد مييتأ

الم بر عو يتعالحق يات، به تجليگر از روايد يادر دستهد. داننيم ياله يصراحت مخلوقات را ظهور و تجلآنها به

د يانسان مورد تأك يبر قلب و عوالم درون ياله يتجل نيز گريد يادر دسته .مجردات و عقول مفارق اشاره شده است

 ي.ر است، نه با چشم ظاهريپذامكان يت قلبيخداوند تنها با رؤ ةان شده كه مشاهديقرار گرفته و ب

 ند.كيد مييآن را تأ ،سازگار بوده «يبالتجل يتفاعل» ةيات، با نظريات و رواين آيمفاد تمام ا

يت فاعليت الهي را كيف : همبه ثمر نشست، خدمات زيادي به فلسفه كردصدرالمتألهين اين نظريه كه با تلاش فلسفي 

 شد.اني هاي عرفتر شدن فلسفه به عرفان و فهم بيشتر انديشهسبب نزديکو هم  صورت دقيق و جامع مطرح ساختبه
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Abstract 
In its specific philosophical usage, 'intuition' (shuhūd) refers to the direct 
apprehension of truth, which in philosophy is termed as 'knowledge by 
presence' (ʿilm ḥuḍūrī). The human soul, according to principles such as 'al-
nafs ʿayn al-badan' (the soul is identical with the body), 'al-nafs fawq al-
badan' (the soul is beyond the body), 'al-nafs fī waḥdatihā kull al-quwā ḥattā 
al-ḥissiyya' (the soul in its unity encompasses all faculties, even the sensory 
ones), 'al-nafs fī waḥdatihā muttaḥid maʿa al-mādda bi-shidditihā wa ḍaʿfihā' 
(the soul in its unity is united with matter in its intensity and weakness), and 
'al-nafs fawq al-mādda' (the soul is above matter), is not only there at the level 
of sensory faculties but is also present in the external realm of the sensible 
itself. The senses themselves possess certain characteristics that enable 
multiple modes of perception. Philosophers have offered various 
formulations of the theory of 'sense intuition.' Based on the aforementioned 
principles -and with the addition of the two key doctrines, 'al-nafs fī 
waḥdatihā muttaḥid maʿa al-mādda bi-shidditihā wa ḍaʿfihā' (the soul in its 
unity is united with matter in its intensity and weakness) and 'al-nafs fawq al-
mādda' (the soul is above matter)- a maximalist formulation of the theory can 
be defended. This paves the way for a renewed reading that reconfigures the 
scope of knowledge by presence to include the material and sensible world. 
Employing an analytical method, this paper demonstrates that in addition to 
the three foundational principles emphasized by philosophers, two further 
principles -al-nafs fī waḥdatihā muttaḥid maʿa al-mādda bi-shidditihā wa 
ḍaʿfihā and al-nafs fawq al-mādda- must also be taken into consideration. 
Based on this framework, the soul enjoys a maximal degree of sense 
intuition, both in the domain of its faculties (i.e., the sensory organs) and in 
the realm of external sensibles, in accordance with the bodily characteristics 
that are actualized in the senses and body in varying intensities. This intuition 
includes knowledge by presence of bodily sensibles, cognitive faculties, and 
non-bodily sensibles within their respective domains. 

Keywords: sense intuition, faculties of the soul, knowledge by presence, material 
world, sensibles, philosophical psychology. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 يشهود حس ةينظراز  يحداکثر خوانش يبازطراح

  mohiti@iki.ac.irينيامام خم يپژوهشو  يآموزش ةسسؤمه گروه فلسف اريدانش/ اردکان يطيمح يمحمدعل
 ينيامام خم يپژوهشو  يآموزش ةسسؤمه ارشد فلسف يکارشناس يجودانش/        يواحد سجاد

 50/00/0051sajjadgardashman8585.85@gmail.com پذيرش: - 00/50/0051 دريافت:

 دهيچک
« يضورعلم ح»به  آن ازاست كه در فلسفه  قتيحق ميمستق افتيدر يمعنابه ،اصطلاح خاص در «شهود»

 يالنفس ف» ،«النفس فوق البدن»، «البدن نيالنفس ع» مانند يبق قواعداطم ي. نفس انسانشوديم ريتعب
النفس » و« ضعفها وحدتها متحد مع الماده بشدتها و يالنفس ف»، «هيالحس يالقو يحت يوحدتها كل القو

حضور دارد. حواس نيز داراي  زين يخارج محسوسدر موطن  ،يحس يقوا ةمرتب بر افزون ،«فوق الماده
 «يحس شهود» ةينظر از لسوفانيف كنند.هايي هستند كه امكان ادراك چندگانه را فراهم ميويژگي

 ةلماداوحدتها متحد مع  يالنفس ف»و افزودن دو قاعدة ر وذكمتوجه به قواعد  باكه  اندكرده ارائه ييرهايتقر
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 مقدمه

اين  فيلسوفان بوده است. برخينظر غرب، همواره مد  ةاسلامي و فلسف ةنوع علم به محسوسات در فلسف ةبحث دربار

يونان، در آثار افلاطون و ارسطو، دو  ةاند. در فلسفعلم را حصولي )باواسطه( و برخي حضوري )بلاواسطه( دانسته

 غرب، لسفةف مختلف ادوار در. شودمي ديده مكتب دو اين ( بينبر تقابلو ديگري مبتني جمعي )يكي خوانش متفاوت

 (.00، ص4320 شيرواني،) اندشده تفكيک يكديگر از «حس» و «شهود» مفهوم دو

با  سنگكه هم« شهود حسي»اي از اصطلاح گرايانهغرب هيچ كاربرد واقع ةدر فلسفدهند، ها نشان مييبررس

 د.ي اسلامي باشد، وجود ندار)علم حضوري به محسوسات( در فلسفه «شهود حسي»مفهوم 

 :اسلامي، شيخ اشراق نخستين فيلسوفي بود كه علم حضوري به محسوسات را مطرح ساخت ةدر مقابل، در فلسف

 (.121، ص4، ج4318)سهروردي، « للعضو الباصر فيقع به اشراق حضوري للنفس»... 

و ( 410، ص2، ج4360برخي فيلسوفان صدرايي، ازجمله محقق سبزواري در يكي از نظرات خود )سبزواري، 

اند. همچنين پژوهشگران حكمت اين ديدگاه را با خوانشي ويژه پذيرفته (32، ص4321باطبائي، علامه طباطبائي )ط

 ند.ااخير، دو خوانش حداقلي و حداكثري از اين نظريه ارائه كرده ةصدرايي در چند ده

عبارت ديگر، پذيرش شهود حسي پذيرش علم حضوري در بدن و قواي بدني يا به «خوانش حداقلي»منظور از 

معناي پذيرش علم حضوري در محسوسات مادي خارج از در مقابل، به «خوانش حداکثري. »ريب فاعل شناساستق

 ست.عبارت ديگر، شهود حسي بعيد فاعل شناسا ابدن يا به ةمحدود

 شد. شده در اين مقاله، از خوانش حداكثري دفاع خواهداقامه ةبر اساس ادل

گيري عرفان اسلامي در ميان عرفا متداول بوده است. اما از آغاز شكل/ شهود قلبي(  )مكاشفه« شهود»اصطلاح 

و شيخ اشراق نخستين بار از  (304، ص4316سينا، )ابن« معقول[ بلاواسطه»]سينا از تعبير اسلامي، ابن ةدر فلسف

 ست.استفاده كرده ا( 11، ص4، ج4318)سهروردي، « شهودي»تعبير 

، 4، ج4318كند )سهروردي، دفاع مي« اشراق نفس» ةقالب نظري در« شهود حسي» ةشيخ اشراق از نظري

ل به اصالت ماهيت است، اولين فيلسوفي كه با پذيرش اصالت وجود، شهود را در عوالم ئبرخلاف وي كه قا(. 121ص

« قليع»حال، هرچند او شهود را به بود. بااينصدرالمتألهين حس مطرح كرد و آن را قابل دفاع دانست،  ةماقبل مرتب

، اما از سريان شهود در عالم حس )شهود حسي( دفاع نكرد (469، ص4369تقسيم كرد )صدرالمتألهين، « حسي»و 

 (.410، ص2، ج4362)صدرالمتألهين، 

طور رسمي از سريان شهود در عوالم، حتي عالم حس )شهود حسي(، رسد نخستين انديشمندي كه بهبه نظر مي

ة ينهاهمچنين علامه طباطبائي در (. 12، ص2ج؛ 410، ص2، ج4360)سبزواري،  دفاع كرده، مرحوم سبزواري باشد

، 32، ص4321از اين نظريه دفاع كرده و آن را با خوانشي ويژه تقرير نموده است )طباطبائي،  تحاصر ، بهالحکمة

 (.832، ص3ق، ج4182؛ 44، ص8ق، ج4189؛ 23، 28، 29
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 :ملهازج ؛اندعلم حضوري به محسوسات آثاري ارائه كرده ةدر زميندر دوران معاصر، برخي فيلسوفان و محققان 

 (؛4321، سليماني اميري« )حضوري بودن محسوسات»مقالة 

 (؛4304، فنايي اشكوري و سربخشي« )تعريف علم حضوري و اقسام آن»مقالة 

 (؛4300)ايزدي، « پناهشهود عقلي استاد يزدان ةدرآمدي بر نظري» ةمقال

 (؛4300 )شريفي و سعيدي،« ر حقيقت ادراك حسي بر اساس ديدگاه شيخ اشراق و صدرالمتألهينتأملي د»مقالة 

 (.4300شريفي، ) هشهود عقلي و حسي و نتايج آن بر اساس مباني حكمت متعالية بررسي نظريبا عنوان رسالة دكتري 

 د.ئل هستنقا «شهود عقلي در محسوسات»يا  «حداقلي شهود حسي» ةبيشتر اين پژوهشگران، به نظري

 دهد.اين پژوهش خوانشي متفاوت از ديدگاه حداكثري در باب علم حضوري به محسوسات )شهود حسي( ارائه مي

س دو ديدگاه و سپاست روشن شده « شهود حسي»شده در اين مقاله، ابتدا مفهوم پيش از تبيين ديدگاه پذيرفته

 شد. اين نظريه بررسي خواهندة اصلي دربار

 يحث دربارة شهود حس. ضرورت ب۱

بحث  ياز شهود حس يپرسش شروع كرد كه چرا در فلسفة اسلام نياز ا ديو ضرورت بحث، با تيتر شدن اهممنظور روشن به

 ست؟يچ يسشهود ح رشيپذ يفلسف يامدهايپ شود؟يگرفتار اشكال م ،يبا انكار شهود حس يفلسفة اسلام ايشده است؟ آ

 رشيذپ ،يجابياست. از لحاظ ا يريگيقابل پ يو سلب يجابيدر دو ساحت ا يبحث دربارة شهود حس ضرورت

خود  رايز ؛عجولانه است يداور نيگمان شود كه ا دياست. شا ييحكمت صدرا يمبان رشياز لوازم پذ يشهود حس

است كه  دهيد هينظر نيا رشيپذ يورشيرا پ يصدرا موانع رسدياست. به نظر م دهينرس جهينت نيبه اصدرالمتألهين 

 خواهد بود. يرفتنيموجه و پذ ييصدرا يبرداشت، طبق مبان انياگر بتوان آنها را از م

 وجو كرد:جست ريز يهامانند عامل يدر عوامل ديرا با يبحث دربارة شهود حس ضرورت

 عدم اثبات عالم ماده .۱-۱

در  صورت قطعي اثبات كرد؛ زيرا نفستوان وجود عالم ماده را بهاسلامي پذيرفته نشود، نمي ةاگر شهود حسي در فلسف

حال، پذيرش وجود عالم ماده قطعي است و به ماده حضور ندارد كه بتوان وجود آن را ثابت كرد. درعيننسبت آن مرتبه 

 است. لـ نامقبو انجامدسبيت و شكاكيت ميبه نهمين و  كندرا انكار مي واقعي مادي جهان ـ كه ديدگاه ايدئاليسم

ادر را عقل قيوجود ندارد؛ ز ياعالم ماده، ملازمه يو اثبات قطع يرش شهود حسيان پذيم :ممكن است گفته شود

 ينوع در اثبات عالم ماده، يشهود حس يريكارگاثبات كند، مگر آنكه منظور از به ينيقيصورت است عالم ماده را به

 .م باشديرمستقيغ يريكارگبه

شهود  قيتوان آن را جز از طريعالم ماده از راه عقل، نم ينيقيرش وجود يبا فرض پذ يحت :د گفتيدر پاسخ با

دهد. يوند ميرا به شناخت وجود عالم ماده پ ياست كه مقدمات عقل يواسط ةحلق يرا شهود حسيشناخت؛ ز يحس

 .كند داوري، است كه محمول و ارتباط آن را بالحضور مشاهده نكرده يموضوع ةست درباريعقل قادر ن
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وجود  يرازعلم فاعل شناسا به عالم ماده و اثبات وجود آن از راه شهود حسي، استدلالي نادرست است؛  :شايد گفته شود

 د.وشسات اثبات ميعالم ماده و علم فاعل شناسا به آن، از طريق اثرپذيري زماني، مكاني و وضعي عالم ماده و محسو

 يهاد تا گزارهشوحاسه اذعان  ةحضور نفس در مرتببايد به ، يدر شهود حس ،اولاً :توان گفتياما در پاسخ م

ن ي، تكوصورتنياريغ رند. دريشكل بگ« علم فاعل شناسا به عالم ماده ثابت است»و « وجود عالم ماده ثابت است»

( و وجود آن )در ياثبات عالم ماده )در نگرش اثبات بساهچن، يبود. بنابرا توسط فاعل شناسا ناممكن خواهد يحس ةيقض

بق اطزيرا م ؛باشدر نيپذعالم ماده و محسوسات امكان ي، و وضعي، مكانيزمان يريق اثرپذي( صرفاً از طرينگرش ثبوت

و  يدنممكان ،يزمانمند اثبات موجب كهـ  با عالم محسوس يرد، ارتباط حضوريپذيرا نم يكه شهود حس يدگاهيد

است  هنگرفت شكل ياهيقض ،جهيدرنت و نداده رخ هنوزـ  شوديفاعل شناسا م ةحاس يبودن عالم ماده در قوا يوضع

 ،يحس شهود شريپذ بر «ماده عالم وجود» ةگزار توقف بريمبن استدلال ن،يبنابرا. كرد استدلال آن اساس بر بتوان كه

اسا فاعل شن يتنها پس از اثبات علم حضور« عالم ماده يو وضع ينمكا ،يزمان يرياثرپذ» محمول و است حيصح

 د.به محسوسات مطرح خواهد ش

اده و عالم م يو وضع ي، مكانيزمان يرياثرپذ»است و  يگر، اثبات عالم ماده متوقف بر شهود حسيان ديببه

ه ين قضيامكان تكو يرا شهود حسيخواهد بود؛ ز يرش شهود حسيل اثبات عالم ماده پس از پذيدل« محسوسات

وجود عالم ماده و »رد كه يگيه شكل مين قضيآن، ا يكند. در پيفاعل شناسا فراهم م يعالم ماده را برا ةدربار

 .«آنها در نفس فاعل شناسا، قابل اثبات است ي، و وضعي، مكانيزمان يريو اثرپذ يمحسوسات در اثر شهود حس

 علم به محسوسات فقدان .2-۱

 ةاعدشود، همچنان بر اساس قشهود حسي موجب انكار يا ترديد در وجود عالم ماده نمي فتنپذيرنيم كه قبول كردر اگ

شهود حسي، علم فاعل شناسا به  فتنپذيرن، در صورت (00ص ق،4192)فارابي،  «فقد فقد علماًما من فقد حساً»

هايي كه در ادامه خواهد آمد، علم به محسوسات را از محسوسات از ميان خواهد رفت. اين در حالي است كه استدلال

 د.طريق شهود حسي اثبات خواهد كر

 از نفس ادراكراه  تنهااست كه  نيو عدم علم به محسوسات ا يشهود حس رشيعدم پذ نيب ملازمه وجه انيب

 ز اثبات خواهد شد.ي، آن نيبا اثبات شهود حس ،در ادامه .است محسوس با يحضور اتحاد، يجهان ماد

 علم حضوريبدين معناست كه نفس از طريق حواس و اتحاد با عالم محسوس، به اين جهان  «شهود حسي»

تنها راه شناخت ماده و ـ  گونه كه در ادامه تبيين خواهد شدهمانـ  ددكند. حال اگر شهود حسي انكار گرپيدا مي

حال و  ،رود. در اين صورت، مسير ادراك محسوسات از دست خواهد رفتمحسوسات براي فاعل شناسا از ميان مي

 .علم به محسوسات امري محقق و ثابت استآنكه 

 د.وبشهود حسي امري محقق و ضروري خواهد بنابراين، پذيرش علم به محسوسات، مستلزم پذيرش شهود حسي است و 
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 به محسوسات يعدم تحقق علم حصول .3-۱

گيرد. بنابراين، اگر شهود حسي رد ت ميئواسطه، از يک علم حضوري نشيهر علم حصولي، خواه باواسطه و خواه ب

حال آنكه  ، ودر نهايت، خود علم حصولي از نظر مبنايي پذيرفته نخواهد شد ،شود، منشأ علم حصولي نيز انكار شده

 ست.م و موجود امحسوسات كه از علم حضوري منتزع شده، امري مسلّعلم حصولي به 

علم ناي معرا بازگشت علم حصولي به علم حضوري بهزي ؛اين استدلال نادرست است :ممكن است گفته شود

 .حضوري به معلوم خارجي، اعم از محسوس و غيرمحسوس نيست

ت و اين بازگش نظري، علم حضوري است سنگ بناي شناخت حصولي، اعم از بديهي و :در پاسخ بايد گفت

بت است. اگر علم حضوري به نفس ثا علم حضوري فاعل شناسا به مقدمات دريافتي علم حصوليمعناي پذيرش به

ي به علم حضورنشود، علوم حصولي، همچون تجرد نفس و وحدت آن با قوا، بنيان اساسي نخواهد داشت. بنابراين، 

 .محسوسات است ةدر حوز محسوسات، اساس علوم حصولي ما

ولي به علم حصد، شوترديد يا در آن  انكار (شهود حسييعني ) درنتيجه، اگر منشأ علم حصولي به محسوسات

 .علم حضوري به محسوسات بايد پذيرفته شود، روهمينشد. ازمحسوسات نيز دچار ترديد و انکار خواهد 

باشد و در اين صورت، علم حضوري  کاذباست  ممكن است استدلال شود كه علم حصولي فاعل شناسا ممكن

 است.ت گرفته ئاو نيز همان واقع نخواهد بود؛ زيرا علم حصولي او از علم حضوري نش

ر تعبير ممکن است در اثت گرفته، ئعلم حصولي فاعل شناسا، هرچند از علم حضوري نش :اما در پاسخ بايد گفت

قص در ناز  ياست، نه ناش ياز علم حضور ير نادرستيحاصل تعب کاذباين علم حصولي  .نادرست، منشعب شده باشد

 ست.كه عين حقيقت و واقعيت ا خود علم حضوري

توان و در چارچوب پذيرش تفاوت در تعبير ميان افراد، مي مفهومي نسبي و اعتباري دارددر اينجا،  «کاذب»تعبير 

 د.طلبشرح و تفصيل اين موضوع، مجالي ديگر مي ياد كرد. عنوان علم حصولي ضعيف يا علم حصولي شديدبهاز آن 

 يرش شهود حسيد و پذيتأک .4-۱

ه كه شدد يان تأكدچن يت ثبوت شهود حسيقطعبر كانت، ، همچون نظام فلسفي ايدئاليستيهاي حتي در دستگاه

ذيرش بر پ كانت علاوه. ده استگرديوي مطرح  ةدر نظري( حس ةقويعني ) دو ساختار اساسي ذهنيكي از مثابة به

 (.812 و 812ص، 4194)سعيدي،  را نيز به آن افزوده است زمانمندي و مکانمنديبنيادين نقش شهود حسي، 

 يحس شهود ةينظرن ييتب. 2

حواس و قواي حسي، همچنين در سطح ماده و امور محسوس خارجي حضور دارد  ةمدعا اين است كه نفس انساني در مرتب

نا دقيقاً از همين مع« شهود حسي»كند. اصطلاح اي دريافت ميهيچ واسطهيصورت حضوري و شهودي، بو حقيقت را به

 دهد.ميخ ط با محسوسات ريند ادراك حسي و ارتباااي اشاره دارد كه در فرواسطهت گرفته است و به شهود و دريافت بيئنش
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 شهود الامرنفس. 3

؛ 832، ص3، جق4192منظور، معناي حضور و كشف است )ابنگرفته شده و به« شهد» ةاز ريش« شهود» ةدر لغت، واژ

 (.320، ص4314؛ زنوزي، 4184، ص1ج؛ 101، ص8، جق4191جوهري، 

« حضور همراه با خداوند متعال بدون مزاحمت غير و حجابيت ايشان» به معاني «شهود»در اصطلاح عرفا، 

، ي)فاضل تون« بدون واسطه صورت يق و معانيانكشاف حقا»(، 21ص، 4323، يم؛ جا320، ص4314)زنوزي، 

ده آم( 499، ص4326)فاضل توني، « اليقيني[اليقيني ]و حقصورت عين بهشيء كنه  ةمشاهد»( و 494، ص4326

 (.134، ص4041توان شهود قلبي دانست )طوسي، كنند ميكه عرفا مطرح ميرا است. بنابراين، شهودي 

(. 38، ص4329شود )غفاري، تعبير مي« علم حضوري»يا همان « واسطهدريافت بي»به  «شهود»در اصطلاح فلاسفه، 

ه مصاديق اتم رسد تنها بكنند، بلكه به نظر ميالامر شهود را مشخص نميتنهايي حقيقت و نفسبهمزبور حال، تعاريف بااين

توان آن را شهود دانست؛ ، همچنان مي«شهود»از تعريف « صورت ذهني ةواسطيب»شهود اشاره دارند. در صورت حذف قيد 

 د.بو شود، اما متعلق دريافت، امري محسوس خواهددهد، كه در آن حقيقت دريافت ميمانند شهودي كه در عالم حس رخ مي

صورت هرچند بهـ  زيرا نوعي دريافت حقيقت ؛شوداي از شهود محسوب مياز سوي ديگر، علم حصولي نيز گونه

 است.« دريافت حقيقت»الامر شهود همان نفس :توان گفتاست. بنابراين، ميـ  ايواسطه

« قتبلاواسطه حقي دريافت»را  «شهود»در اين مقاله، فارغ از اصطلاحات ديگر، بر اساس تعبير خاص فلاسفه، 

 يم.دهبحث را بر همين اساس سامان مي ،قلمداد كرده

 يحس شهود يهاشخوان. 4

 .يكلي تقسيم كرد: خوانش حداقلي و خوانش حداكثر ةتوان به دو دستشهود حسي را مي ةهاي موجود دربارخوانش

خوانش »كند؛ اما در ، نفس تنها وجود مادي را در سطح اندام حسي و بدن درك مي«خوانش حداقلي»در 

مثال، علم انسان به محسوس بدني راي يابد. بوجود مادي را در موطن خاصِ هر امر محسوس مي ، نفسْ«حداكثري

كثري، اين و محسوس خارجي در خوانش حداقلي، صرفاً در سطح اندام حسي بدن است؛ اما بر اساس خوانش حدا

 دهد.بلكه در موطن خودِ محسوس خارجي نيز رخ مي ،تنها در موطن بدنشهود نه

 يشهود حس يحداقل يهاخوانش .۱-4

 :هاي حداقلي كه به علم حضوري در محسوسات باور دارند، در سه دسته قابل بررسي هستندخوانش

 تأثر و ريتأثبه نحو اتحاد  ي. علم حضور۱-۱-4

 :اساس دو اصل شكل گرفته استاين خوانش بر 

 ؛ناسازگاري ميان علم حصولي و علم حضوري به محسوسات. 4

 .وحدت نفس، بدن و قواي حسي. 8
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 .(82، ص4321سليماني اميري، ) شودبنابراين، علم به محسوسات به شكل حضوري تبيين مي

، يعني بر اساس اتحاد نفس و بدن، نفس در تمامي بدن «وحدت قوا با ابزار آن»و « وحدت نفس و قوا»بر اساس اصل 

بدن وجود نازلة نفس است. از سوي ديگر، محسوسات خارجي با  اساساًيابد و بدن را مي ،ة اشراقياضاف بهحضور دارد و 

رابطة بدن با محسوس خارجي از نوع تأثير و تأثر  نيبنابرا .گذارديمثر بدن ارتباط دارند، و هر يک از اين دو بر ديگري ا

فس رو به دليل عينيت ناست. لذا تأثير محسوس خارجي بر بدن عين تأثر بدن از محسوس خارجي بر نفس است. ازاين

خود را به علم  ربا بدن، تأثير محسوس خارجي بر بدن، عين تأثير محسوس خارجي بر نفس است. بنابراين اگر نفس تأث

 (.34، ص۱384سليماني اميري، ) يابدتأثير محسوس خارجي را نيز با علم حضوري مي ،يابد، درنتيجهحضوري مي

 يمحسوس خارج ياز وجوه وجود يبه نحو وجه يعلم حضور .2-۱-4

درك  معنايجه بهشود. دريافت اين ويكي از وجوه وجودي محسوس خارجي تلقي ميمثابة بهدر اين خوانش، شهود حسي 

 ز:اند ااين خوانش عبارت ةشود. برخي شواهد تأييدكنندمشاهده برُشي از آن محسوب مي ةمثابتمام آن نيست، بلكه به

ک ي (مانند علم حضوري)شود احساس حاصل مي ةوسيلدر ادراك حسي، تصور و تصديق راه ندارد. آنچه به. 4

ود، اما تصور ش)كلي( تقسيم مي «عقلي»)جزئي( و  «خيالي» ةبه دو دستتصور رو ازايننماست. بافت بسيط و واقع

اند شود، اما تصور و تصديق تنها دو قسمتقسيم مي «عقلي»و  «خيالي»، «حسي»حسي وجود ندارد. گرچه ادراك به 

 (.436، ص4320؛ 482، ص4312)فنايي اشكوري،  گيرندو به حس تعلق نمي

، در هر مرحله از ادراك، اعم از حسي، خيالي، عرفاني يا وحياني، «تها كل القويالنفس في وحد»حكم اصل  به. 8

؛ د و اين اتحاد، حضوري استگردد. بدون اتحاد و اتصال، شناختي حاصل نمينشوشده متحد ميكننده با ادراكادراك

يز بلكه با منشأ آن ن ،سيتنها با صورت حدر ادراك حسي، نفس نهابد. ييم يمدركِ، مدركَ را با علم حضور يعني

 .يابدشود. بنابراين، در حين دريافت، اثر و منشأ تأثير محسوس را باهم ميمتحد مي

 آنچه ؛شودتنها با مدركَ حسي و صورت آن، بلكه با منشأ و مبدأ آن نيز متحد مياگر ادراك حسي باشد، نفس نه

شود. ميزان آگاهي حضوري مدركِ از محسوس، به چگونگي مواجهه با ناميده مي «بالعرض محسوس» ،در اصطلاح

اين حالات  چونزند. محسوس بخشي از درك حضوري را رقم ميشيء  هر برش، حالت و وضع .آن بستگي دارد

 :وان گفتتيشوند. بنابراين، نميند دريافت، اثر و مؤثر همزمان ادراك ميااند، در فرمحسوسشيء جزئي جدانشدني از 

 (.83، ص4310، ياحمد) كنيمصرفاً محسوس بالذات )يعني صورت( را درك مي

اين علم ابتدا به اثر حاصل از اشياي مادي  .ادراك حسي ماهيتي حضوري دارد. دوم .بر اساس آنچه گفته شد، نخست. 1

ي مراتب است و بدن مادي و ابزارهاي ادراكوذنفس انسان  .يابد. سومگيرد و سپس از طريق آنها به خود اشيا راه ميتعلق مي

 رد.بنابراين، نفس به بدن و ابزارهاي ادراكي خود علم حضوري دا .شونداي از نفس محسوب ميآن نيز مرتبه

د با آن متح ،آيند، به بدن متصل شدهاز سوي ديگر، آثاري كه از اشياي مادي در ابزارهاي ادراكي انسان پديد مي

وجودي مستقل از آن شيء  گردند. چون آثار يکاين آثار نيز از طريق علم حضوري براي ما معلوم مي روازاين .شوندمي
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دريافت  است. درنتيجه،شيء علم به خود آن  ـ درواقع ـ روند، علم به آثارشمار ميندارند، بلكه از شئونات وجودي آن بهشيء 

 د.شوگونه، علم حضوري به اشياي مادي خارجي تبيين ميهد بود و اينمعناي دريافت خود آن نيز خوابه يءآثار يک ش

برُشي  ارجي نيست، بلكه تنها دريافتشيء خمعناي درك كامل حقيقت صورت حضوري بهحال، يافتن آثار بهبااين

 (.34، ص4309، ي؛ سربخش26، ص4304، ييو فنا ي)سربخش از آن و شناخت يكي از وجوه وجودي آن است
 يشاعره و بدن يبه قوا يعلم حضور. 3-۱-4

، علم «برتري نفس بر بدن مادي»، و «عينيت نفس و بدن»، «وحدت نفس و قوا»اين خوانش با تأكيد بر اصول 

 .دهدكند و آن را به ماده و محسوس خارجي بسط نميحضوري به محسوسات را در سطح قواي بدني بررسي مي

 نفس در ،«اتحاد نفس با بدن»و « ر شاعر خوديشاعر و غ يقوا ةس با هماتحاد نف» ييصدرا يهابا توجه به آموزه

ا خارج از يو  يبدن يماد يا را در موطن قوايحاضر است و با اتصال به خارج محسوس، اش يحس يهااندام ةهم

 (.3۱، ص۱399، يديو سع يفيشر) ابدييدر موطن خاص به خودشان م يبدن ماد

 :ديدگاه و ديدگاه اول وجود دارددو تفاوت اساسي ميان اين 

 كهديدگاه نخست موطن اتحاد نفس و محسوسات را مشخص نكرده و آن را در ابهام قرار داده است، درحالي. 4

 .ديدگاه سوم به اين موطن اشاره دارد

ريافت د تبيين كرده، اما در ديدگاه سوم، اين« اشراقيه ةاضاف»ديدگاه نخست دريافت حضوري نفس را بر اساس . 8

 رد.داشود كه در تجلي وجود ن، نوعي جدايي )تجافي( ديده ميهاشراقي ةسازگارتر است. در اضاف« تجلي»حضوري با مفهوم 

 يحس شهود يحداکثر يهاخوانش .2-4
 يربدنيو غ يبدن ةدر موطن خاص به خود ماد يعلم حضور .۱-2-4

س فوق النف»و « النفس عين البدن»، «في وحدتها كل القويالنفس »برخي محققان معاصر با استناد به قواعدي همچون 

 :كندواسطه درك مييصورت حضوري و ب، بر اين باورند كه نفس در موطن بدن و محسوس خارجي، حقيقت را به«البدن

 هگانپنج حواس در که يحضور ليدل به نفس درواقع. است يسهرورد نظر ،يحس ادراک باب در مقبول دگاهيد. ..

 همان در و ابدييم محسوسات با بالمباشره و ميمستق يارتباط است، حس نيع حس ةمرتب و دارد آنها ياعضا و

 لکهب است، هماهنگ ما يوجدان يهاافتيدر با تنهانه مبنا نيا. رديگيم صورت محسوسشيء  ادراک و فهم موطن،

 (.58ص ،۱389پناه، زداني) است آن ديمؤ زين ما يفلسف کاوانةروان ليتحل

دهد، اگر محسوس بدني باشد موطن آن امر بدني خواهد بود، و چنانچه گفته شود كه دريافت در همان موطن رخ مي

 بود.اگر محسوس غير بدني باشد موطن آن امر غير بدني خواهد 
 نفس يبرا يت محسوس خارجيبه نحو جزئ يعلم حضور .2-2-4

ابت و مشهود ث»و « گسترش قلمرو نفس»، «خارجي براي نفس جزئي بودن محسوس»در اين خوانش، با تأكيد بر 

 شود:مي، علم حضوري به محسوسات، اعم از بدني و خارجي، پذيرفته «متغير
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روني تغيير ط بييبدن انسان داراي دو بخش است: بخشي ثابت و بخشي متغير كه با اتصال و انفصال به وسا

ش شهود را تا بخش ثابت پيطباطبائي ود نفس خواهد بود. علامه كند. هرچه در معرض اين بخش قرار گيرد، مشهمي

 .دهدپناه تا انتهاي بخش متغير بدن امتداد ميبرد، اما استاد يزدانمي

 يرونيب كنشگر و بدن اندامانفعال  و فعل حاصل است مشهود بدن در آنچه طباطبائي، علامه نظر مطابق البته

 واسطه انيم تعامل حاصل است مشهود آنچه زين پناهزداني استاد نظر در نيهمچن. نباشد رونيب مشابهبسا چه و است

 يصورت اريز ؛مطابقت عدم يمعنابه نهالبته  ،است خطابردار نيبنابرا. محسوس يءش خود نه ،است محسوس يءش و

 نه و تاس كار در يصورت نه ،هينظر نيا مطابق پس. است محسوس شهود امكان عدم يمعنابلكه به، ستين كار در

 .(29، ص4303ت، يعبود ؛429-410، ص4300، يفيشر) است اجياحت التفات و خطا قتِيحق نييتب به

يد آمده هاي ايشان پداين برداشت از ديدگاه برخي محققان در اثر توجه به برخي ديگر از ديدگاه ديآيبه نظر م

تمام حضرات حقي و خلقي را در خود  توانديمما سوي الله( است، ) حال كه اكوانمانند آنكه انسان در عين  ؛است

 يخارج محسوس موطن در را يخارج محسوس نفسًطبق ديدگاه مزبور،  .(212، ص4322پناه، يزدان) جمع كند

 .يابدمي يحضوربه صورت 

 لازم است دو ساحت سلبي و ايجابي اثبات اين مفهوم را بررسي كنيم: ،قبل از تبيين خوانش مختار در شهود حسي

 يحس شهود اثبات يسلب ساحت. 5

شهود حسي، براي اثبات اين گزاره كه فاعل شناسا به محسوسات خارجي علم حضوري و شهودي دارد،  ةدر مسئل

عنوان هد. پذيرش شهود حسي بدرگشناختي، فلسفي و عرفاني مخالفان بررسي مينقدها و اشكالات منطقي، معرفت

تنها اثبات علم حضوري رسد؛ زيرا در صورت انكار آن، نهراهكاري براي پرهيز از اين اشكالات ضروري به نظر مي

شود. دليل و فاعل شناسا به عالم ماده غيرممكن خواهد بود، بلكه ثبوت خود عالم ماده نيز دچار چالش جدي مي

 است. پژوهش هنگام تبيين ضرورت بحث ارائه شدهتوضيح اين ادعا در ابتداي 

 ياثبات شهود حس يجابيا ساحت. 6

دلايل و مباني منطقي،  ةتوان از منظر ديگري نيز بررسي كرد. در اين رويكرد، با ارائاثبات شهود حسي را مي

كنيم. سي را اثبات ميشهود ح ،شناسانه و عرفاني، از لوازم عقلي و شهودي آنها بهره گرفتهشناسانه، هستيمعرفت

دتها كل القوي النفس في وح»؛ «النفس فوق البدن»؛ «النفس عين البدن: »دنمباني پذيرفته شواين نمونه، اگر  رايب

ان نتيجه تومي ،«النفس فوق الماده»؛ «النفس في وحدتها متحد مع الماده بشدتها و ضعفها»؛ «حتي القوي الحسيه

 .استاين مباني پذيرش نگرش حداكثري به شهود حسي  ةگرفت كه لازم

 .دگيري از دو ساحت سلبي و ايجابي تبيين و تثبيت شودر اين پژوهش، تلاش بر آن است كه مدعاي مذكور با بهره
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 يحس شهود در مختار خوانش .7

النفس فوق »، «النفس عين البدن» ةگانخوانش مختار، بايد اشاره كرد كه برخي محققان با استناد به قواعد سه ةپيش از ارائ

رسد ه نظر مياند. اما ب، در پي اثبات شهود حسي حداكثري بوده«النفس في وحدتها كل القوي حتي القوي الحسيه»و « البدن

 بد.قق ياصورت تام تحديگر نيز به آن افزود تا خوانش حداكثري از شهود حسي به ةبراي تكميل اين نظريه، بايد دو قاعد

 ز:اند اگيري از مباني حكمت متعاليه و برخي اصول فلسفي ديگر دنبال كرد. مباني مد نظر عبارتتوان با بهرهامر را مياين 

 البدن نيالنفس ع. ۱-7

شود از لحاظ جوهري تبديل به نفس مي ،بر اساس حركت جوهري و تشكيک در وجود، بدن اشتداد يافته

روح، چه قبل از بدن و چه پس از آن موجود بوده، اما براي ايجاد (. 31، ص4ج؛ 392، ص1، ج4362ين، متأله)صدرال

 ةيروحانحدوث و الة يجسمانالنفس »ماند: سپس در بقاي خود، روحاني باقي مي ،جديد، ابتدا حدوث جسماني يافته ةنشئ

 (.883، ص4369ين، متأله)صدرال« ءالبقا

يجه، حيثيت مجرد نفس تقدم رتبي بر حيثيت مادي آن دارد. زماني نيست، بلكه دهري و رتبي است و درنت اين حدوثْ

 كند؟علم حضوري به محسوسات را حل مي ةحال ممكن است اين پرسش مطرح شود كه اين ديدگاه چگونه مسئل

ني علم يع ،يكي از لوازم آن مقدمات مذكور، عينيت نفس و بدن و در پي آن، عينيتِ ةپاسخ آن است كه با ارائ

 است. حضوري به محسوسات، قابل اثبات

جه، ينتدر ،ن خود را از دست دادهيشيپ يت ماديو اشتداد، خاص يبدن پس از حركت جوهر :ممكن است گفته شود

ود، در ذومراتب در نظر گرفته ش يعنوان امروجود به يوقت :توان گفتيرود. در پاسخ مين ميت نفس و بدن از بينيع

 ن، نفس كه جوهريكند. بنابرايرا در ذات خود حفظ م يت جوهر قبليد همواره خاصي، جوهر جديجوهر ند حركتيافر

 رد.ش دايبلكه آنها را در باطن خو ،خود را از دست نداده يماد يهاتيشود، خاصيد محسوب ميجد

جه يتوان نتينجا ميد است. از ايو مجرد در جوهر جد يحضور همزمان اثرات ماد يت جوهر قبليخاص يبقا ةنشان

را  توان آنيک مبدأ دارد، نمين جوهر تنها يا چوند همچنان تحقق دارد. يجد ةافتيت در جوهر اشتداديگرفت كه ماد

ن جوهر ين، ايک محل، محال است. بنابرايرا اجتماع دو مبدأ متضاد در زيصورت دو جوهر مجزا در نظر گرفت؛ به

 ت نفس و بدنينين همان عيدهد. ايت واحد را شكل ميک واقعيحسب مصداق، ت است كه بهيثيدو ح يواحد دارا

 است. گر شدهگانه جلوهيک مصداق ياست كه در 

شوند و اثبات يفرض بحث محسوب مشين پژوهش، اصل موضوع و پيشده در امطرح يحال، مدعاهانيباا

 ي است.ترقيمستقل و دق يازمند بررسيكامل آنها ن

 لأنه شأن من شئونها ؛فوق البدن النفس. 2-7

فراتر  وجودي آن از بدن ةيابد و درنتيجه، رتببا توجه به حركت جوهري، جوهر جديد به حيثيت بالاتري ارتقا مي

، نفس علاوه بر حيثيت مادي، حيثيت غيرمادي نيز دارد و همين «النفس عين البدن» ةرود. بر اساس قاعدمي
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جايگاه وجودي نفس بالاتر از بدن است. بنابراين، بدن شأني از شئون نفس محسوب دهد كه امر نشان مي

 (.21، ص4، ج4320پناه، يزدان) شودمي

 ي حتي القوي الحسيهوحدتها کل القو يف النفس. 3-7

 ،اين دو نيرابط ب يواقكه شود يم، معلوم بدن بهنسبتنفس  تيفوقپس از تحليل فلسفي عينيت نفس و بدن و نيز 

 ادينبه نفس است، خودبو قائم  اديرابط، خودبن نيحال كه در داشتن ا نيع مبدأ در نياهستند و خارج نفس  أيمبد

 محال است. يبه لحاظ عقل نيو ا ستين

و  يگانه مادهاي سهحيثيت ،كه وحدت داردقواست و درحالي نيشود كه نفس مشتمل بر اپس معلوم مي

 .سترا داراجرد تقوا و 

 ضعفها و بشدتها المادهمع  متحدوحدتها  يالنفس ف. 4-7

شود كه علم حضوري به محسوسات علم دارد، حيثيت تجرد را نيز داراست و اين حيثيت موجب مي چوننفس 

به اين بيان كه چون نفس مجرد است و علم دارد، علم او با وجودش عينيت دارد و اين عينيت موجب  ؛تحقق يابد

حصولي و هم يک حيثيت حضوري در علم او تحقق داشته باشد و چون سنگ بناي اين هم يک حيثيت  ،ودشمي

لم عپس بايد علم نفس مجرد، علم حضوري باشد. علاوه بر اين، چون  ،حيثيت حصولي همان امر حضوري است

 ،تنها شناخت حضوري داردحضوري در تمام مراتب نفس و بدن جاري است، فاعل شناسا به محسوسات خارجي، نه

 .كندبلكه تأثيرات واقعي آنها را نيز دريافت مي

ير هاي غبلكه در ساحت ،بدني ةتنها در موطن مادها، علم حضوري به محسوس خارجي، نهبر اساس اين تحليل

 كند. تواند نسبت به آنها احكام قطعي صادربدني نيز تحقق دارد و بنابراين، فاعل شناسا مي

بدني يكپارچه در نظر گرفته شود و بدن عقل فعال محسوب گردد، تمام اجزاي اين بدن داراي  ةاگر عالم ماد

 صورت شهود حسي است، اين علم حضوري به تمام علم عقل فعال به بدن، خود به چونيكپارچگي خواهند بود. 

ديگر اجزاي بدن علم به خود و هم نسبت به هم نسبت ،اجزاي بدن نيز به همان نحو برقرار خواهد بود؛ يعني

بدني و محسوس تفاوتي ندارد و در تمام مراتب  ةحضوري وجود خواهد داشت. اين علم حضوري در ساحت ماد

 اري است.ضعيف و شديد عقل فعال و بدن ج

را زي ؛ممكن است اين ايراد مطرح شود كه هيچ دليل روشني براي سرايت علم حضوري به ساحت غير بدني وجود ندارد

 هاي حسي محدود باشد.اندام ةهاي حضوري صرفاً در حد حضور اثرات محسوسات خارجي در مرتبت دريافتممكن اس

كه در كند، بليافت ميدر يصورت حضوررا به يتنها اثرات محسوس خارجفاعل شناسا نه :د گفتيدر پاسخ با

ر متعلق به ک اثيكند ين ميياسا تعاست كه فاعل شن يشكل ن حكم بهيا. ز حكم داردين اثرات نيمورد فاعل معدّ ا

نزد فاعل  يصورت حضوربه ين محسوس خارجيشود. اگر ايسلب م يگريک فاعل معدّ مشخص است و از دي
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ن، علم يدهد. بنابراين انتساب رخ ميحال آنكه عملاً او ح نخواهد بود، يصح ين انتسابيشناسا حاضر نباشد، چن

 يجه، علم حضوريرا نخواهد داشت. درنت ين استناديصورت، فاعل شناسا حق چنن ير ايوجود دارد، و در غ يحضور

 د.ز تحقق داريدر موطن آن ن يبه محسوس خارج

ه باست، اما نسبت ين اشكال مطرح شود كه گرچه علم فاعل شناسا به وجود عالم ماده قطعيممكن است ا

 ن دارد.يقيک به يات آن تنها ظن نزديجزئ

 ات عالم ماده است و پسياز تفاوت در احتمالات مربوط به جزئ ين احتساب ظن ناشيا :تتوان گفيدر پاسخ م

 د.ريگين علم شكل ميبودن ا يا حضوري يحصولدربارة از قضاوت 

 النفس فوق الماده. 5-7

دارد كه در  يقتيجه گرفت كه نفس حقيتوان نتيست، ميح نيدارد، اما عكس آن صح ينفس به ماده دسترس چون

 هه، بتواند بمنيه ةن درجيشود كه نفس در صورت ارتقا به بالاتريموجب م يعال ةن مرتبي. ااستفراتر از ماده  يارتبه

بخش قادر به تصرف در عالم ماده ين اساس، نفس با اذن علت هستيهم رد. بداشته باش يتمام عالم ماده دسترس

 .به عالم ماده هستندنفس نسبت ياهرتب يد برتريز مؤيمتعدد ن ياست. شهودها

ارآمد د بسيار كنتواند، اما در اثبات اين مدعا ميناخير ريشه در سخنان عرفا دار ةذكر است كه هرچند دو قاعد قابل

 (.429، ص4324؛ جندي، 08، ص4319؛ جامي، 386و  340، ص4369تركه، ؛ ابن22، ص4366عربي، ابن .د )ر.كنباش

واس ح ينفس به محسوسات، مستلزم انكار خطا يرش علم حضوريمطرح شود كه پذ ن اشكاليممكن است ا

 ي، علم حضورسوي ديگرانكار است. از  رقابليغ يحواس امر يو وجود خطا يحال آنكه تعدد ادراكات حسو است، 

 د.در محسوسات وجود ندار يآن خواهد بود كه علم حضور يمنطق ةجين، نتيبنابرا .ستير نياساساً خطاپذ

شود؟ خود حواس، يحواس م يموجب حكم به خطا يزين پرسش را مطرح كرد: چه چيتوان ايدر پاسخ، م

 يخطا دركمتواند ينم يک مبنا، امر ماديا مجرد. بر اساس ياست  يا ماديكه  ياز امر يعنير هستند؛ يمنفعل از غ

امر مجرد حكم به خطا كرده، اما محال است كه  رفت كهيد پذير باين، ناگزيرا فاقد شعور است. بنابرازي ؛حواس باشد

 كند. امر محسوس ين امر مجرد بدون حضور در آن مرتبه از قوا، حكم به خطايا

 :فاسد دارد يمحسوس، دو تال ةحكم كردن امر مجرد بدون حضور در مرتب

شود. يممكن م حواس يرد، احتمال خطا در حكم به خطايحاسه انجام گ ين حكم بدون حضور در قواياگر ا. 4

 .انددهيچوب را در آب شكسته د ،مثلاً ؛اندشود كه حواس قطعاً خطا كردهياست كه ادعا م ين در حاليا

ا )امر در تمام بدن و قوـ  امر مافوق است يژگيكه ورا ـ نفس  يعلم حضور يريفرض فراگشيفاعل شناسا پ. 8

 شد.ن امر موجب خلف خواهد يكند، كه ايمادون( انكار م

آنكه تعدد در مدركات حاسه و  حالو  حواس انكار شده يه، خطاين نظرين اشكال مطرح شود كه در اياگر ا

د يه باحاس يدر قوا ي، علم حضوريتوان پاسخ داد كه بر اساس قواعد فلسفيانكار است، مرقابليحواس امر غ يخطا
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 يبرا يليتواند دليبودن، خود م ين چندوجهيد. اگرد يخارج از حواس تلق يد امريرفته شود، اما متعلق خطا بايپذ

 دهد.نسبت  يحس ير علم حضوريت حواس باشد و خطا را به تفسيشناخت خاص

انجام  يجربن علم تيكه از ا يريست، بلكه تفسير نيبه محسوسات خطاپذنسبت يگر، علم حضوريد عبارتبه

 رد.شود، امكان خطا دايم

 :داردن ادعا، دو شاهد وجود يا يبرا

ن، يآن ثابت مانده است. بنابرا يهاتياند، اما حواس و خاصر كردهييتغ يادراك حس ةمختلف دربار يهاهينظر. 4

 .ير ادراك است، نه خود ادراك حسيدهد كه خطا مربوط به تفسيها نشان مهير نظرييتغ

 ةكه دامنكنند، بلل حواس ايجاد نميشوند، تغييري در اصهايي كه براي بررسي و تقويت حواس اختراع ميدستگاه. 8

سي نيز افتاد، بايد پس از كنار گذاشتن دستگاه، ساختار ادراك حدهند. اگر تغيير بنيادين اتفاق ميهاي آنها را افزايش ميقابليت

 ود.بدهد. بنابراين، امري كه تغييربردار نيست، خطاپذير نيز نخواهد آنكه چنين اتفاقي رخ نمي حالو شد، دستخوش تغيير مي

 يرآن با دو خوانش حداكث يكاملاً آشكار است، اما تفاوت اصل يحداقل يهابه خوانشن خوانش نسبتيا يبرتر

وانش كه در خيست، درحالرفته شده ايت خارج محسوس در نفس پذيدگاه، جزئيک دين است كه در ين در ايشيپ

 د.شوياز نفس محسوب نم يشود و خارج محسوس جزئيد ميده، بر انفكاك نفس از خارج محسوس تأكيبرگز

جزئي از نفس عقل فعال منطقي است، اما اين اصل در نفوس مثابة بهدر اين خوانش، پذيرش عالم ماده 

 .تر جاري نيستنازل

النفس » و« النفس في وحدتها متحد مع الماده بشدتها و ضعفها» ةافزون گيري از دووجه تمايز ديگر آن بهره

 است. «فوق الماده

ا آن متحد رد، بيار بگيتا ماده را در اخت استعنوان حضرت پنجم قادر انسان به شود كهمياستفاده  چنيناز عرفان 

، 4319، ي؛ جام386و  340، ص4369تركه، ؛ ابن22، ص4366، يعربرد )ابنيفراتر از آن قرار گ ياشود و در مرتبه

كه خارج يخواهد داشت، درحال ين حالت، او به خارج محسوس دسترسيدر ا(. 429، ص4324، ي؛ جند08ص

 بد.اييمحسوس به نفس او دست نم

د رسيدهد، اما به نظر ميانسان كامل رخ م يتنها برا ين شهود حسيان اشكال مطرح شود كه يممكن است ا

در  يو خلق ينينات عيتع يآورت جمعيزان قابلين تفاوت كه ميبا ا ،ز فراهم باشديتر ننفوس نازل يمكان بران ايكه ا

 است.شدت و ضعف  يالله( دارا يافراد و بلكه كل اكوان )ما سو

 يريگجهينت

تي القوي حالنفس في وحدتها كل القوي »، «النفس فوق البدن»، «النفس عين البدن»ا پذيرش پنج مبناي اصلي ب

جه رسيد توان به اين نتي، مي«النفس فوق الماده»و « النفس في وحدتها متحد مع الماده بشدتها و ضعفها»، «الحسيه

 است.اين اصول، پذيرش شهود حسي حداكثري با خوانش مختار  ةكه لازم
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عيف، شهود صورت شديد و ضنفس، هم در موطن قواي خود )اندام حسي( و هم در موطن محسوس خارجي، به

به محسوسات بدني، قواي ادراكي، و حتي محسوسات غير بدني خواهد داشت. اين علم حسي و علم حضوري نسبت

كه علم حضوري نفس به محسوس نخست است، درحالي ةپذيرش سه قاعد ةحضوري نفس به بدن و قوا، نتيج

 است. اخير ةخارجي غير بدني، مستلزم پذيرش دو قاعد

مبدأ و ؛ صورت مدركَ در اندام حسي :كندطور همزمان، سه سطح از ادراك را تجربه مياسا بهدرنتيجه، فاعل شن

 د.شوي مستقل از بدن تلقي ميعنوان مادهو خود محسوس خارجي كه به؛ منشأ إعدادي صورت در اندام حسي

ه مؤثر سبت دادن يک اثر بغير بدني، ازجمله ن ةاخير پذيرفته نشود، حكم فاعل شناسا در محدود ةچنانچه دو قاعد

حال آنكه فاعل شناسا عملاً و  ،اعتبار خواهد بودفعل و انفعال مادي خارج از بدن، بي ةاعدادي خاص و قضاوت دربار

 است. تأثير مستقيم مباني فلسفي بر واقعيات محسوس ةدهنددهد، كه نشانها را انجام مياين قضاوت

انفعال از مبدأ و منشأ إعدادي صورت حسي  ةواسطه در اندام حسي، بهدر اينجا، مدركَ حسي همان اثري است ك

كند. منشأ و مبدأ إعدادي اين صورت حسي بازتاب محسوس خارجي است و محسوس خارجي همان تحقق پيدا مي

 است. اش متحد شدهمستقل از بدن است كه با نفس در موطن وجودي ةماد

تند، تنهايي قادر به اثبات شهود حسي حداكثري نيسنخست به ةه قاعدشود كه سبا توجه به اين تحليل، روشن مي

« وق المادهالنفس ف»و « النفس في وحدتها متحد مع الماده بشدتها و ضعفها»بلكه علاوه بر اين قواعد، بايد دو اصل 

 ند.قرار گير نظرنيز مد 

( محسوس خارجي غير بدنيو موطن  موطن قواي ادراكي، موطن بدن،) بر اين اساس، نفس در سه موطن

 شت.هاي بدني متنوع، شهود حسي حداكثري خواهد داصورت شديد و ضعيف، با خاصيتبه
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 .ءالزهرا :تهران .يفيعف ءابوالعطا قهيتعل .الحكم فصوص (.4366) نيالدييمح ،يعربابن
 .يالتراث العرب اءيدار اح :روتيب .العرب لسان (.ق4192)منظور، محمد بن مكرم ابن

 .33-88 (،4) 8، و حوزه پژوهش .تيدر نزاع اصالت وجود و اصالت ماه يشناسيو هست يشناسخلط شناخت (.4310)احمد  ،ياحمد
 .16-63(، 6) 4 ،خرد مينس .پناهزدانياستاد  يشهود عقل هيبر نظر يدرآمد (.4300) نيحس ،يزديا

 .يرهنگف قاتيمطالعات و تحق ةسسؤم :تهران .کيتيچ اميليو ةمقدم .شرح الفصوص ينقد النصوص ف (.4319)عبدالرحمن  ،يجام
 بوستان كتاب. :قم .اللمعات أشعة (.4323)جامي، عبدالرحمن 

 بوستان كتاب. :قم .چ دوم .يانيآشت نيالدجلالديس حيتصح .شرح فصوص الحكم (.4324)محمود  نيالدديمؤ ،يجند
 .نييدار العلم للملا :روتيب .هو صحاح العربي اللغةتاج  (.ق4191)بن حماد  لياسماع ،يجوهر
 اميركبير. :تهران .هيعلو قتيدر كشف اسرار حق هيانوار جل(. 4314) عبدالله ،يزنوز

 ناب. :تهران .شرح المنظومه (.4360) يملاهاد ،يسبزوار
 .24-34 ،16، ذهن .يحضور يادراك ،يادراك حس (.4309)محمد  ،يسربخش
 .16-12(، 0)3 .يمعرفت فلسف .و اقسام آن يعلم حضور فيتعر (.4304) محمد ،ياشكور ييمحمد و فنا ،يسربخش

 .ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزششناخت كانت يةبا نظر ييآشنا(. 4194، احمد )يديسع

 .18-44(، 8) 3 .يمعرفت فلسف .بودن محسوسات يحضور (.4321) يعسكر ،يريام يمانيسل
 ي.مطالعات و تحقيقات فرهنگ ةسسؤم :تهران .(اشراق خيمجموعه مصنفات ش) هو العرشي اللوحيةالتلويحات  (.4318الدين )شهاب ،يسهرورد

قم:  .يرساله دكتر .هيحكمت متعال يآن بر اساس مبان جيو نتا يو شهود عقل يشهود حس ةينظر يبررس (.4300)محمود  ،يفيشر
 .ينيامام خم يپژوهشي و آموزش ةسسؤم

 .36-1(، 48) 12، حكمت نييآ .نياشراق و صدرالمتأله خيش يهادگاهيبر اساس د يدر ادراك حس يتأمل (.4300) احمد ،يديمحمود و سع ،يفيشر
 .449-62(، 8)6 .حكمت نييآ .يغرب و نسبت آن با علم حضور ةمفهوم شهود در فلسف (.4320) يعل ،يروانيش

 المصطفوي. مکتبة :قم .ةربعالا ةيسفار العقلفي الا ةيالحکمة المتعال(. 4362)متألهين الصدر
 .يمركز نشر دانشگاه :تهران .يهفي المناهج السلوك ةيالربوبالشواهد (. 4369)صدرالمتألهين 

 بوستان كتاب. :قم .سميرئال و روش اصول فلسفه (.4321) نيمحمدحسديس ،ئيطباطبا
 نا.يب: جايب .الاربعةة يالعقل سفارالأ ية فية الحکمة المتعالقيتعل (.ق4189)طباطبائي، سيدمحمدحسين 

 .ليمطبعه بر :دنيل .ح رينولد آلين نيكلسونيصحت .التصوف يف اللمع (.م4041)ابونصر سراج  ،يطوس
 نا.جا: بيبي. يئعلامه طباطبا ادنامهي .علم ةرسال ةقيتعل .(4303)عبدالرسول  ت،يعبود
 .يانجمن آثار و مفاخر فرهنگ :تهران .يسهرورد نياشراق شهاب الد خيفرهنگ اصطلاحات آثار ش(. 4329)محمد خالد  ،يغفار
 .ءالزهرا :تهران .چ دوم .نيميالحك ييرا نيالجمع ب (.ق4192)ي، ابونصر فاراب

 .يمطبوعات دين :قم .(يو فلسف يمجموعه رسائل عرفان) تعليقه بر شرح فصوص الحكم(. 4326) نيمحمدحس ،يتون فاضل
 :قم .يمتعال عهيو مابعدالطب يشناسمعرفت يبرا ياهيو پا يمعرفت بشر يبنا سنگ يعلم حضور (.4312)محمد  ،ياشكور ييفنا

 .ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش
 .ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش :قم .معاصر ياسلام ةبر فلسف يامقدمه (.4320)محمد  ،ياشكور ييفنا
 تهران: سمت. .پوريعل يو نگارش مهد قيتحق .حكمت اشراق (.4320) داللهيديس پناه،زداني

 .ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش :قم .يو اصول عرفان نظر يمبان (.4322)پناه، سيديدالله يزدان
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Abstract 
One of the most important concerns of scholars is the evaluation of artistic 

works. In order to achieve this, it seems essential to establish a fixed and well-

defined criterion for assessing art. Without such a stable standard, it would be 

impossible to draw a clear boundary between art and other domains of human 

activity. Moreover, if the criterion for evaluating art were considered relative, 

it would no longer be possible to honor superior works or to classify weaker 

ones in a lower category. This would lead to confusion and ambiguity, 

ultimately undermining the function of art -which is to assist humans in better 

understanding themselves and their true perfections. On this basis, the present 

study seeks, through an analytical-critical method, to examine Ayatollah 

Mesbah Yazdi’s views on the relativity or absoluteness of artistic value within 

the framework of Islamic philosophy. According to Ayatollah Mesbah Yazdi, 

although artistic value -like other types of value- originates from desirability 

alone, this kind of desirability is specific to art because it arises from the 

presence of beauty within the artwork. Moreover, the true criterion of value in 

all forms of art ultimately lies in the harmony and compatibility of the artwork 

with the unique perfection of the human being. Artistic value has an 

instrumental relationship with the artwork itself and can only be understood in 

connection to what lies beyond it. While admitting a degree of relativity in 

artistic value in relation to the level of the audience, he ultimately leans more 

toward essentialism in art. In his response to the question of whether artistic 

value is relative or not, Ayatollah Mesbah considers it -on a large scale and in 

relation to true human perfection- to be absolute and fixed. He regards any 

evaluation based merely on imaginary pleasure as invalid and inauthentic. 

Keywords: Ayatollah Mesbah Yazdi, artistic value, beauty, relativity, form and content. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 يزديالله مصباح تيدگاه آياز د يت ارزش هنريا عدم نسبيت ينسبي بررس

  mohsengmirus@gmail.comمؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني هفلسفاي / دکتر         سيدمحمدمحسن ميرمرشدي

 00/50/0050 پذيرش: - 00/50/0051 دريافت:

 دهيچک

ثابت  يارين معييتع ،ن كاريا ياست كه برا يآثار هنر يگذارشمندان، ارزشياند يهان دغدغهيتراز مهم
 ثابت دست يارينتوان به معاگر را يرسد؛ زيبه نظر م يضرور يآثار هنر يابيو مشخص در جهت ارز

ن در يت انسان مشخص نمود. همچنيفعال يهاگر عرصهين هنر و ديب يقيتوان مرز دقينم ،دا كرديپ
 يبندتر دستهنييف را در درجه پايد و آثار ضعكرر يآثار برتر تقداز توان ينم ،ارين معيبودن ا يصورت نسب

و كاركرد هنر كه كمک به شناخت و فهم بهتر انسان  شودمي يانسان دچار سردرگمن حالت يد. در انمو
حاضر درصدد است تا با روش  ةن اساس نوشتيرود. بر اين مياز ب ،خود است يقياز خود و كمالات حق

در  يارزش هنر تيا عدم نسبيت ينسبدربارة  يزديالله مصباح تينظرات آ يبه بررس يانتقادـ  يليتحل
ت يلوبر از مطيغ يأئها منشگر ارزشي، اگرچه مانند ديشان ارزش هنريااز منظر بپردازد.  ياسلام ةفلسف

ك ن ملايخاص هنر است. همچن ،يدر اثر هنر ييبايشدن زافتيعلت ت به ين نوع مطلوبيندارد، اما ا
 و است يبا كمال خاص انسان يو ملائمت اثر هنر يسازگار ،تينهادر انواع هنر،  ةدر هم يقيارزش حق

شان ايشود. يفهم م يرون از اثر هنريو تنها در ارتباط با ب رددا يابزار يارابطه يبا اثر هنر يارزش هنر
در هنر  ييگرات با ذاتينها اما در ،دانديم يمخاطب نسب ةرا در نسبت با مرتب ياگرچه ارزش هنر

ن ، آن را در نگاه كلايت ارزش هنريا عدم نسبيت ينسبدرخصوص و در پاسخ به سؤال  استتر موافق
ت كه متناسب با ادراك لذ را يگذارداند و ارزشيو ثابت م يرنسبيغ يانسان يقيو با لحاظ كمال حق

 ارد.شميل مير اصيح و غير صحيغ يگذارباشد ارزش يوهم

 ا.محتوت، قالب و ي، نسبييباي، زي، ارزش هنريزديالله مصباح آيت ها:کليدواژه
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  330 سيدمحمدمحسن ميرمرشدي. . . /  بررسي نسبيت يا عدم نسبيت ارزش هنري

 مقدمه

چند مطلب مربوط به  ةدربار يتأملات فلسفبا عنوان  42در قرن  (Baumgarten) بومگارتن ةنامانياگرچه بعد از پا

ظر طمح نصورت جداگانه مهنر به ةشده و فلسفشمندان واقعياند نظر مد« يشناسييبايز» ة، واژيشعر و شاعر

نه دارد و از زمان يريد ايهسابق «هنر»ف يتعردربارة اما بحث  ،(14، ص4008)ايندو،  گرفته است شمندان قرارياند

ف يتعرتوان مين «هنر» يبرا ،شمندانياندبيشتر ن مباحث در فلسفه بوده است. به نظر يتريونان از جنجالي ةفلاسف

ن هنرها يب يهاا از شباهتي ،ر آنيشناخت هنر از غ يبرا .(32-81، ص4026تز، ي)وا ارائه داد يمانع منطق و جامع

 شود.يگذاشته م ،اندژهيت وياهم يكه دارا ياوصاف ير دست بر رويا ناگزيشود ياستفاده م

و رازاين .مشخصاً هيچ توافق حداقلي بر روي تعريف هنر وجود ندارد» :گويدباره ميدر اين( Noel Carroll)كرول 

 (.2، ص4309)كرول، « كنندهاي اصلي در آثار هنري استفاده ميها و شاخصهويژگير فلاسفه براي تعريف هنر از بيشت

اوصاف  اين ةوسيلگذاري آثار هنري است. بهها كمک در ارزشترين كاربردهاي اين اوصاف و ويژگيدرواقع يكي از مهم

راند يا ميزان ارزشمندي آن را مشخص نمود. آثار هنري جاي داد يا از مقام اثر هنري بودن بيرون  ةتوان يک اثر را در دايرمي

ري هاي هنگذاريهم در بررسي نظريات هنري به ارزش ،از ديدگاه كرول، اهميت اين مسئله تا آنجاست كه انديشمندان

 دهند.هاي اثر هنري ارجاع ميهاي هنري به تعاريف و ويژگيگذاريكنند و هم در ارزشاستناد مي

ان معيار كه نتوي متقابل بين ارزش هنري و تعريف هنري در جريان است؛ يعني درصورتيارابطه :كرول معتقد است

توان مرز دقيقي بين هنر و غير هنر مشخص نمود. نمي در پي آنگذاري آثار هنري به دست آورد، درستي در تعيين و ارزش

 (.43، ص4309تر قرار داد )كرول، ايينپ ةتوان از آثار برتر هنري تقدير كرد يا آثار ضعيف را در درجهمچنين نمي

 يگذارو راه را بر ارزش ردرا به همراه دا يشدن ارزش هنر يار در شناخت هنر، نسبيمع فقدانن يا ،جهيدرنت

نباشد،  يگذارارزش يبرا يهمگان ياريو مع اشدب ينسب يامر يمعنا كه اگر ارزش هنرنيابه ؛بنددين آثار ميب يقيحق

كاركرد هنر كه كمک به شناخت و فهم بهتر انسان از خود و كمالات خود در جهت رشد  ،شده يانسان دچار سردرگم

 شود.ياز دسترس دور م ،است يقيحق

دهي در آموزش و كاربرد آثار هنري نيز نخواهد بود و رشد و بالندگي طبيعي است كه در چنين فضايي امكان جهت

 د.اي دارخواهد افتاد. بر اين اساس بحث از نسبي بودن يا غير نسبي بودن ارزش هنري اهميت ويژه فضاي آموزش به خطر

 ياثر هنر يهاف هنر و ارزشيدر تعر يمتقدم، توافق نسب ياسلام ةغرب، در سنت فلسف ةبرخلاف سنت فلسف

نها در د بتوان تيگرفته است و شا قرار نظر طور خاص مدكمتر به «يارزش هنر» ةكه مسئلياگونهبه ،برقرار بوده

 د.كردا يبحث پاين گذرا به  يكلمات فلاسفه اشارات يلالابه

گاه معاصر با ن ياسلام ةفلاسف ،يد هنريجد يهااسلام با مكاتب و نحله يايدن ةاما در قرن حاضر و بعد از مواجه

 يرهن ةرا در جامع يعارضات مشخصكه اختلافات و ت يديمكاتب جد ؛اندپرداخته يبه بحث ارزش هنر يترقيدق

 ند.رگذايش ميبه نما يهنر يهااز عرصه يرا در برخ يفيبلاتكل ينوع ياند و حتد آوردهيپد ياسلام يكشورها
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شتر ي، بيدر مكتب اسلامويژه بهمعاصر و  يايدر دن يآثار هنر يگذارار ارزشيضرورت روشن شدن معرو نيازا

الله تيتوان به آيم ،داشته است يعلوم انسان يهادر عرصه ير مشخصيكه تأث يشمندان معاصريشده است. از اند

 اشاره كرد. يزديمصباح 

اگرچه ، تامده اسيبه نگارش درن ياثر مستقل يزديالله مصباح تياز نگاه آ يت ارزش هنرينسبدربارة تاكنون 

و هنرمند متعهد در  ينيهنر د»و ( 4302ک، ي)تاج« الله مصباحتيآ ةشيدر اند ييبايهنر و ز»هاي توان به مقالهمي

ر طومعاصر به يلسوف اسلامين فيبه مسائل هنر از منظر ا، كه (4309، يسربخش و کي)تاج« الله مصباحتيآ ةشياند

 ست.اقرار نگرفته طمح نظر طور خاص من آثار بهيدر ا «يت ارزش هنرينسب»بحث  با وجود اين، اند.اشاره كردهعام 

 يتفكر اسلامن ميدگاه ايد تا دبررسي كن «يانتقادـ  يليتحل»ن مسئله را با روش يحاضر تلاش دارد تا ا ةنوشت

 يد.شتر روشن نمايمعاصر را ب

 غرب ةدر سنت فلسف يارزش هنر. ۱

 :ردم كيتقس يتوان به دو بخش اساسيرا م يت در سنت فلسفيا عدم نسبيت يث نسبياز ح يارزش هنر

 دگاه اوليد

قت يک حقي ا بازنمودين تفكر است كه چون هنر را محاكات يروان ايمانند افلاطون و ارسطو و تمام پ يلسوفانيمنظر ف

به  نگاهگونه  مثال، افلاطون دو يشمارند. برايارمند ميو مع ير نسبيرا غ ياثر هنر يگذاردانند، ارزشيم يخارج

 دارد:ارزش در هنر 

 اول نگاه

 ةرا مرتب يها و اثر هنرانگاره )ايده(تر از عالم نييپا ةعت را مرتبين نگاه، چون طبياست. در ا يشناختيهستاين نگاه 

ن اساس هنر را يكند و بر ايم يبندطبقه يشناختيهست ةن درجيترنييرا در پا يداند، اثر هنريعت ميتر از طبنييپا

ار يدگاه، مرجع و معين ديدر ا(. 4462ص ،8، ج4194رد )افلاطون، يگيقت در نظر ميدور شدن از حق موجب

 ست.هاانگارهقت و مثال كامل در عالم يه بودن به حقيهمان شب يگذارارزش

 نگاه دوم

كه  نظر نآ م ندارد، بلكه هنر را ازياو ارتباط مستق يشناختياست كه مشخصاً با نگاه هست ياخلاق يمعناارزش به

ها و ياشعار، نقالاز  ،مثلاً ؛نمايديم يگذارارزش ،كنديک مينزدبه آن ا يدور  يل اخلاقيمردم جامعه را از فضا

كند يبر جامعه دارند، مذمت م يكنند و آثار مخربيدور م يختگيكه جوانان را از كار، شجاعت و فره ييهاشنامهينما

 (.812، ص1، ج4194)افلاطون، 

؛ (46ـ41، ص 4199)ارسطو،  داندياندن واقع مير نمابهت را در محاكات و هرچه يز ارزش هنريشاگرد او، ارسطو ن

 يا هر جايها انگارهآن در عالم  يورا يزيت مشهود در عالم ماده است، نه چيت، همان واقعياما مقصود او از واقع
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كند. او برخلاف يم يابين رابطه را مثبت ارزيداند و اين هنر و اخلاق برقرار ميب يقيز ارتباط وثيگر. البته ارسطو نيد

شمارد يم يه اخلاقيها و رشد عواطف و تزكيديش انسان از پليا پالاي «سيكاتارس»استادش افلاطون، هنر را موجب 

 (.140، ص4322)كاپلستون، 

وع نگاه، ن نيشود. در ايم ير معرفيار مستحكم و انكارناپذيبس يو ارزش اخلاق يارزش هنر ةن شكل رابطيبه ا

ان شباهت كه هم يار ثابتيرا معياست؛ ز يرنسبيت مشخص دارد، غيواقع ييكه تلاش در بازنمانظر  نآ از يارزش هنر

 ت.اسموجود  ياثر هنر يگذارارزش ياست، برا يء خارجيبه ش
 دگاه دوميد

هاي ارزش تفاوت اساسي دارد. متفاوت بودن بحث ارزش در ساحت ديگردر هنر با  «ارزش»ن، بحث ابه باور برخي متفكر

 شود.ر ديده ميها كمتاي در ديگر عرصهزيبايي است كه چنين جنبه (سوبجكتيوذهني )شخصي و  ةوجود جنب سببهنر به

حساس يا ذوق اگويد: اگر دقيق صحبت كنيم زيبايي در شعر قرار ندارد، بلكه در براي نمونه، هيوم فيلسوف انگليسي مي

 (.422و   XVIII, III، ص4286)هيوم،  نفسه داراي هيچ ارزش و اعتباري نيستندخواننده است و اعيان هنري زيبا في

آنها تأمل بارة درقرار دارد كه  يست، بلكه صرفاً در ذهنيا نيدر خود اش يتيفيك ييبايز» :معتقد استاو ن يهمچن

 (.869، ص4286)هيوم، « كنديرا درك م يمتفاوت ييباي، زيل هر ذهنين دليكند. به هميم

ه عقل ن :معتقد است يكند. وياشاره م يهنر يهادر قضاوت يو شناخت يذهن ير ساختارهايوم به تأثيدرواقع ه

 ياست و نه نسبت ان تصوراتيم ينه نسبت ييبايرا زيز ؛ندبايرا در ييبايتوانند زيكدام نمچيه يو نه عقل تجرب يبرهان

 دين اساس، از ديشود. بر ايذوق درك م ةاست كه درون خود ما قرار دارد و با قو ياحساس ييبايامور واقع؛ زان يم

 (.800، ص4222 ،)هيوم دارد يانسان بستگ يشخص يبه دانش و شناخت ذهن ييبايوم، ادراك زيه

كه متأثر از ارزش  يرد كه ارزش هنريگيآنجا سرچشمه م ها ازگر ارزشيبا د يپس تفاوت در ارزش هنر

 يگريد يهابرخلاف ارزش ،شوديفهم م يزان تأثر او از اثر هنريک فرد و مي ةاست، تنها در مواجه يشناختييبايز

كايران، ) شونديرون از اثر فهم ميب يتيسه با امر و غايكه معمولاً در مقا يا اجتماعي يخي، تاريمانند ارزش اقتصاد

زان ين ميينگاه او در تع ةابد و نوع نگاه شخص و نحوييراه م يت به ارزش هنريسبن صورت است كه نيدر ا(. 8992

 د.شويرا موجب م يت هنرير گذاشته و نسبيتأث يارزش هنر

مطرح  يطور رسمبه يشدن ارزش هنر ين ذهنيگر و همچنيد يهااز ارزش يارزش هنر ييجدا ،اما بعد از كانت

كند و يت محض استوار ميخود را بر ذهن يداند، دستگاه شناختيوم مياز نگاه ه شود. كانت كه رسماً خود را متأثريم

از هر نوع  ييرا در جدا ين او ارزش هنريهمچن(. 20، ص4309داند )كانت، يرممكن ميا را غيقت اشيبه حق يدسترس

 يمدارتيشمارد و غايمستقر م يانگارتيو غا يورزاز غرض يداند و ارزش هنر را در دوريم يمعنا و ارزش اخلاق

 (.499-489، ص4311كند )كانت، يم يهنر معرف يانگارانه را براتيرغايغ

مكتبي  ؛(12، ص4312جزي،  شود )جعفريمي« هنر براي هنر»مكتبي با عنوان پيدايش حاصل اين تفكر منجر به 

ه رسميت گذاري هنري باز اثر هنري براي ارزشهيچ معياري را خارج  ،به هنر را برنتافتهمندي بيروني نسبتكه هرگونه قاعده
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، ايجاد كليت در قواعد شناختي، اخلاقي و هنري استدر پي داند و دور ميشمارد. اگرچه كانت تفكر خود را از نسبيت بهنمي

 ست.نري اه دنبال آن ارزشگرايي معرفتي در شناخت و ازجمله در تعريف اثر هنري و بهاما اين نوع نگاه او آغازي بر نسبي

 ارزش هنري دربارة. نظرات مختلف ۱-۱

شود. گوردون يافت ميار مختلف يبس يآنها به بحث ارزش هنر يكرد اساسيشمندان، روينظرات فلاسفه و اند يبا بررس

توان در چهار دسته خلاصه يباره را منيمختلف در ا هايگيريجهتتمام  :معتقد است( Gordon Graham)گراهام 

 (.21، ص4193كرد )گراهام، 

، )اندرسون كندمعنا كه ارزش هنر به لذتي است كه ايجاد مياينبه ؛گرايي استلذت .گيري اولجهت

 (.03-62، ص8999

لدمن، )گ معنا كه ارزش هنر به زيبايي است كه خلق كرده استاينبه ؛زيباگرايي است .گيري دومجهت

 (.440-491، ص8996

ان ياست كه ب يزان احساسات و عواطفيمعنا كه ارزش هنر به منيابه ؛است ييگراانيبن .گيري سومجهت

 .(12، ص4322نسون، يلكيكند )ويم

 )گلدمن، دكنارزش هنر به ميزان معرفتي است كه منتقل مي يعني ؛گرايي استشناخت .گيري چهارمجهت

 (.826، ص4002

 ت.اسجهت هم كمدستا يها منطبق ن دستهيک از ايبا كداميزدي الله مصباح تيد نظرات آيد ديبا ،در ادامه

مک ك يها به ارزش هنرنگاه يبندد در دستهنتوانيد كه منشويهم مطرح م يگريكردها و سؤالات ديالبته رو

د. م كريتقس «يارزش ابزار»و  «ييارزش غا»به توان يم يگذارنوع ارزشلحاظ گر، ارزش را از يعبارت دد. بهنكن

 يگريء ديبه خاطر ش يزيچ :يعني «يارزش ابزار»شود.  يگذارء به خاطر خودش ارزشيش :يعني «ييارزش غا»

 (.829، ص8999، كورسگارد) شود يگذارارزش

 ؟يا بروني يدرون ؛يارزش هنر. ۱-۱-۱

 ؟يا برونياست  يدرون يا ارزش هنريكرد كه آز مطرح يگر نيد ياتوان به گونهين سؤال را ميا

ر بدون در نظ يعنيارزش را در خودش داشته باشد،  يزيتوان گفت: اگر چيم «يدرون»و  «يبرون»ف يدر تعر

 نست.دا «يدرون»توان ارزش آن را يارزشمند باشد، م يگريز ديگرفتن چ

خارج از خود ارزش داشته  يزيرون و با لحاظ چيارزش را در خودش نداشته باشد و از ب ئييگر، اگر شيد ياز سو

 (.829، ص8999، كورسگارددانست ) «يرونيب»توان ميرا  ين ارزشيباشد، چن

را  «يارزش ابزار»و  «يرونيارزش ب»م و يلحاظ كن يک معنيرا به  «ييارزش غا»و  «يارزش درون»البته اگر 

 :شوديج حاصل مين نتايام، يريک معنا در نظر بگيز به ين
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 .ارزش خود را داراست يطيارزش خود را از درون خود داشته باشد در هر شرا يزيچاگر الف( 

 يء است )احمديط خارج از حد خود آن شياست ارزش آن وابسته به شرا يرونيارزش ب يدارا يزيچاگر ب( 

 (.4302ان، يو رحمانافرمجاني 

 يگذاردر ارزش يمشارکت عناصر هنر. 2-۱-۱

ند تمام يادر جايي ارزش هنري بر؛ مانند آنكه ا ناشي از مشاركت عوامل مختلف در اثر هنري نيز در نظر گرفتتوان ارزش رمي

 (.133و  301، ص4016اينها )لوييس،  ، داستان و غيرضرباهنگموسيقي، رنگ، نور،  ثلم ؛عناصر هنري در يک اثر هنري است

رون از خود، يب يشوند و هدفينم يگذارارزش ييتنهابه ن عناصرياز ا يک، هريينمايلم سيک فيدر  براي مثال،

ند و مجموع مشاركت آنها با يابيعناصر در كنار هم ارزش م .كننديلم را دنبال ميف يت هنريفيبالا رفتن ك يعني

د، شونيم يارگذكه هركدام از عناصر با آن ارزش يزيآن چ يعني؛ كنديرا ارزشمند م يينمايلم سياست كه ف يكديگر

 ست.ند مجموع عناصر اياهمان بر

 يگذاروحدت و کثرت در ارزش. 3-۱-۱

ارزش واحد، بدون لحاظ و  يعني؛ است «وحدت داشتن»است،  نظرمد  يگذاركه در ارزش يگرياز مطالب د يكي

ر متعدد بودن و مشاركت چند ارزش د يامعنكه به قرار دارد« كثرت داشتن»در مقابل  . اينگريد يهايژگيب ويترك

 است.اثر  ييبه دست آمدن ارزش نها

 در مقابلاين  .شوديافت نميگر يدر آثار د ،است يارزش خاص آثار هنر يامعنكه به« خاص بودن» ،ا مثلاًي

 د.شويافت ميگر هم يد يرهنرياست كه در امور غ يارزش يامعنكه بهقرار دارد « عام بودن»

مام ان تينكه ميا يعنياست كه مشترك در تمام هنرهاست؛  يارزش يامعنكه به« مشترك بودن»ن يهمچن

از  يكيا ي يمخصوص برخ يامعنكه بهاست « ر مشترك بودنيغ»در مقابل، ت. افيتوان آن را يم يهنر يهارشته

 (.888، ص8949)استكر،  بودن است يهنر يهارشته

ب( ضد  ؛(Essentialism) ييگراالف( ذات :دگاه خلاصه كرديان در دو دوتيشده را مانيب يهايژگيو ةهم

 (.Anti-Essentialism) ييگراذات

 ييگراذات. 2

عدد هاي متها و ويژگي، ارزش هنري يک نوع ارزش منفرد و دروني است؛ يعني تركيبي از ارزش«گراييذات»بنا بر 

غير از آثار هنري واجد آن نيست. بر اين اساس، ارزش هنري  يچيز ديگر نيست و خاص آثار هنري است؛ يعني هيچ

ه طور دروني ارزشمند است، نبه ، واند، مشترك است، نه بعضي از آنهاگذاري شدههنر ارزش ةمنزلآثاري كه به ةميان هم

وان تت، مييک وصف ذاتي و دروني در اثر هنري اس «ارزش هنري» چونبه خاطر چيزي در بيرون اثر هنري. درنتيجه، 

تشخيص داد و حتماً نياز به شخصي كه آن را احساس كند وجود  (آبجكتيوبيروني )ارزش هنري را به نحو پيشيني و 

 (.4302رحمانيان،  افرمجاني و توان اين ارزش را در نظر گرفت )احمدياي هم نباشد، ميكنندهندارد. حتي اگر درك



          ،3454 بهار، 37، پياپي سوم، شماره دوموسال بيست 

 

335 

ستند، فرد هشوند، منحصربهيادراك م يهنر ةكه در تجرب ياشناسانهييبايز يهايژگيجهت كه و آن ن ازيهمچن

گر يكند كه بر ديبر آنها صدق م يها تفاوت دارند و ارزش بخصوصدهيگر پديبا د ،از جهت مصنوع بودن يآثار هنر

تانه دوس يوگوک گفتيا لذت يدار دوستان يمانند لذت د ؛(426، ص4003، ننيپيله) ستيمصنوعات قابل صدق ن

ت در يا نسبب يانه به ارزش هنريگرانگاه ذاتسان دينست. بين نيگزير از خود آنها قابل جايغ يگريز ديچچيكه با ه

 د.ريگيدر نظر م ير نسبيارزش را غ ،سازگار نبوده يارزش هنر
 ييگراضد ذات. 3

 :رد و عبارت است ازيگيمخاطب شكل م ةتنها در مواجه يارزش هنر :معتقد است «ييگراضد ذات»در مقابل، 

 ز صدق كند.يرون از ساحت هنر نيكه ممكن است خاص هنر باشد و ممكن است در ب ياوصاف ارزشمند متكثر

 د.نافت نشويآثار  ةافت شوند و در همي يهنر يهاصورت رخيتنها در ب يهنر يهاارزش ين ممكن است برخيهمچن

رون از خود فهم ياست و تنها در ارتباط با ب يابزار ةرابط کيبا خود آثار  يان ارزش هنريم ةت، رابطيدرنها

فهوم هنر و تنها در م ست و تأمل كردنِير نيپذامكان يارزش هنر ينيشين است كه فهم پآن نگاه يا ةجيشود. نتيم

تا ارزش  استنياز  يشعورمند با اثر هنر ةكننددرك ةرساند، بلكه مواجه ياري يتواند در فهم ارزش هنرينم ييبايز

 (.426، ص4003، ننيپيله) كشف شود يهنر

ازگارتر س يت در ارزش هنريدگاه با نسبين ديا :توان گفتيانه ميگرار، در نگاه ضد ذاتوذكمبا توجه به موارد 

ن يب ةشود، رابطيباره مطرح منيشمندان در اياند يوگوهان گفتيكه معمولاً ب يگريالبته از مسائل مهم د .است

 است. يشناسانه و ارزش هنرمعرفتارزش 

ده يشناسانه فهمبه نحو كاملاً مجزا از ارزش معرفت يا ارزش هنرين است كه آيشود ايكه مطرح م يسؤال

 يشناختمعرفت يهاا آنكه جنبهي ؟است يشود و آنچه مهم است همان احساس و لذت حاصل از مواجهه با اثر هنريم

 د؟ندار يدينقش كل يدر بالا رفتن ارزش هنر ياثر هنر

ز لذت مخصوص به خود را ين يم شناختيشود، درك مفاهيلذت م موجب يهنر يهايژگيگونه كه درك وهمان

رار كرد. به ز برقيک اثر، تماي ةشناسانو لذت شناخت ين لذت هنريبتوان ب يسختد بهيآورد و شايد ميدر مدرك پد

ن يآفرز لذتين يث شناختيهمچنان از ح ،شناسانهييبايز يهااز جنبه ريغاست كه  يممتاز اثر يک اثر هنرين شكل، يا

 (.826، ص4062)گودمن،  باشد

 يعني ؛است يو ارزش اخلاق يارزش هنر ةواقع شده، رابط نظرمد  ياثر هنر يگذاركه در ارزش يگريد ةمسئل

ک اثر ي يهنر يهانكه جنبهيا اي ؟كندياثر كمک م يرفتن ارزش هنر به بالا يک اثر هنري ياخلاق يا ارزشمنديآ

 شود؟ين آنها مشاهده نميب يقيچ ارتباط وثيآن كاملاً مجزاست و ه ياخلاق يهااز جنبه

 .گيرنداي جدي در نظر ميافلاطون و ارسطو بين ارزش هنري و اخلاق رابطهـ گونه كه اشاره شد همانـ  براي مثال

را هرچه  «زيبايي غيرغايتمندانه»با عنوان  «زيبايي هنري»ايمانوئل كانت در تعريف خود از  ،در مقابل، فيلسوف آلماني

 .شماردگذاري خارج ميهاي اخلاقي را از ارزشداند و حتي جنبهگذاري هنري به دور ميغيرزيبايي محسوس است از ارزش
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مصباح  اللهتياز نگاه آ ياساس يپاسخ سؤالات دارد به دنباليما را بر آن م ،ير در بحث ارزش هنروذكمتمام موارد 

ن مطلب، يبهتر ايين تب يم. برايشان مشخص كنياز نگاه ارا  يت ارزش هنريا عدم نسبيت يم نسبيم تا بتوانيباشيزدي 

 هيم:شان پاسخ دياز نگاه ا يد به چند سؤال مهم در ارزش هنريبا

ر ثاد آبا خوي هنرر ثاآشمند ارز يهايژگيوبطة در هنر چگونه است؟ را يست؟ انواع روابط ارزشيچ يارزش هنر

كه با آنها مواجه  يشخصة ا در تجربياست  يدر خود موضوعات هنر ياري؟ ارزش هنربزاست يا اني درو يارابطه

 شود؟يافت ميز ير هنر نيا در غيمختص خود آثار است  يشود؟ ارزش هنريم

 يزدي باحالله مصتيهنر از نگاه آ. 4

ي، با مكاتب هاي نقلي اسلامتسلط بر مباني عقلي و دانشدر كنار از معدود انديشمندان معاصر است كه يزدي الله مصباح آيت

 ست.ه ادكرپردازي غربي نظريه ةاي داشته و ناظر به شبهات و سؤالات فلسفمحققانه ةفلسفي جديد و غربي نيز مواجه

 يهاشهيشان اگرچه از انديشده است. اگوناگون  يهادر حوزه ييهايپردازهيشان منجر به نظريا يهاتلاش

ها لاشن تيده است. همكرار يبس ينو سع يهابهره برده، اما در آنها متوقف نشده و در برداشتن قدمصدرالمتألهين 

 ز شده است.ين ياسلام يدر علوم انسان ييهايبه خلق نوآوريمنته

 نمايد.يان ب ،نظر ايشان را در باب ارزش هنري كه از مسائل مهم و كاربردي فلسفه هنر امروز استتا بنا دارد اين نوشتار 

 «هنر»ف يتعر. ۱-4

 يهارت و فنهنر م»شان معتقد است: ي. ااشاره كنيم يشمند اسلامين اندياز نگاه ا «هنر»ف يتا به تعرجاست ابتدا ب

رك و لذت از د ينديبه احساس خوشا ،تينها انسان به كار گرفته شود و در يباخواهيحس ز يارضا ياست كه برا

 (.881، ص4302ک، ي)تاج« شودمنجر  ييبايز

ها و حرفه ةاست و دربار «مهارت» يمعناباً بهيدارد كه تقر يعام يمعنا« هنر» ةواژ يشان در فارسياز نگاه ا

 شود.يكار برده مع بهيصنا

منظم و هدفدار را در  ياراده، حرکات ين است که فاعلِ دارايم که مهارت ايابييم درمير کنن معنا نظياگر به روح ا

رد و يا بگجه رين نتين زمان انجام دهد و بهتريشتر در کمترينظر گرفته، تلاش کند آن را با سرعت، دقت و کمال ب

 (.222، ص۱395ک، يدا کند )تاجيآن را پ ةو ملک ييب، توانايترت نيا به

 خود ،مهارت يمصدر يمعنا .ه مصدر و اسم مصدر داردي، دو كاربرد شب«مهارت يمعناههنر ب»شان ياعتقاد ابه

شناخت با آموزش دادن  .(883، ص4302ک، ياست )تاج «ييتوانا»و  «شناخت»است كه همان  يواجد دو عنصر اصل

ف يدر تعر ساندينب(. 888، ص4302ک، ي)تاجد يآين و عمل به دست ميغالباً از راه تمر ييتوانا يشود، وليحاصل م

 :ان استينما يدو وجه اساس «مهارت يهنر به معنا»شان از يا

كه ملكه  يبه شكل ،شمارديهنر است كه هنر را فن و مهارت م يعمل ةشان توجه به جنبيف ايتعر يژگين وياول

 د.ريگيقرار م نظرمد  يک عمل هنريهنرمند در انجام  ييو توانا
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انسان  يباشناختيز يازهايكه ن ييهامهارتاست كه تنها  يشناختييبايجاد لذت زياز مهارت در ا ويژگي يندوم

 (.881، ص4302ک، يشود )تاجيده مينام« بايز يهنرها»كند، به نام ين ميرا تأم

 ييبايز يستيچ. 5

، خوب، معناي زينت، نيكوو به شده گرفته« زيب» ةصفت فاعلي و صفت مشبهه است و از واژ« زيبا»در زبان فارسي 

 (.43969-43968، ص0، ج4311رود )دهخدا، كار ميحسن، ملاحت، لطافت و خوشگل است و در برابر زشت و بدگل به

، لمتأليهن)صدراارد دناپذير بودن زيبايي اشاره در سنت فيلسوفان متقدم اسلامي به تعريف «زيبايي»فارغ از معناي لغوي، 

معاصر اسلامي، اين كار دشوار و دور از دسترس معرفي شده  ةهمچنين از نظر فلاسف(. 1، ص4328 ؛82، ص4، ج4362

 (.3، ص4363اند )آونر، ناپذير دانستهغربي هم آن را تعريف ةحتي برخي فلاسف(. 01، ص4366است )مطهري، 

 يجابهـ  بايز يايمشترك اش ياهيژگيا وي ييبايج ادراك زينتا ةليوسن مسئله تلاش شده است تا بهيبا توجه به ا

 د.ه شواشار ييبايز ييبه شناساـ  يحد و رسم منطق

بايي و در جهت شناخت زي ،ردزيبايي تعريف حدي ندا :ديگر معتقد است ةنيز همچون فلاسفالله مصباح يزدي آيت

ه اين صورت تعريف توانيم زيبايي را بمي»ايشان،  ةبر اساس عقيدد. درك زيبايي مقيد كن ةده است تا تعريف را به نتيجكوشي

 (.882، ص4302)تاجيک، « كننده باشدكنيم: زيبايي وصفي است در موجودات كه درك آن موجب لذت براي درك

بد كه بر اثر ايتحقق  ياگونهبه يا كاريباشد  ياگونهبه يزيآن است كه چ ييبايز»د: يفرماين ميشان همچنيا

 يعني؛ (882، ص4302ک، ي)تاج« ديد آيپد يگريشعور ديا هر موجود ذيانسان  يبرا ياعجاب و لذت ارتباط با آن،

 رد.بيآنها لذت م« درك»است كه شخص از  ييا رفتارهايزها يچدربارة  ييبايكاربرد خاص ز

ند، ككه معناي عام زيبايي را مشخص مي «زيبايي»اين تعريف از  .پيوندي قوي برقرار است «لذت»و  «زيبايي»بين 

 شود.شود كه ايجاد لذت كند. بر اين اساس، حتي خوشمزه بودن يک غذا نيز به نحوي زيبا تفسير ميشامل هر چيزي مي

ا شامل ص داد تا تنهيشناسانه تخصييبايد به لذت زيء را بايک شي، لذت حاصل از ادراك يارزش هنردربارة اما 

 د.دق كنص يآثار هنر رعام مجزا دانست تا تنها ب يمعنابه ييبايرا از ز يهنر ييبايا آنكه مفهوم زيشود،  يآثار هنر

ن يم دارد. ايمستقاي رابطه ييبايو لذت حاصل از درك ز ييباي، هنر با زالله مصباح يزديآيت ، از نگاهرويهربه

 كند.ميک ينزد ييبايما را به موضوع ز ياديز حدف تا يتعر

 و هنر ييبايقلمرو ز. 6

روي دين. بدانديا ميصفات اش ةل و منشأ همياست و وجود را اص ييمكتب صدرا ةاز فلاسفالله مصباح يزدي آيت

 ييبايز م، بالعرض، وجود بهيبا بدانيت را هم زياگر ماه يحت :معتقد است ،ز از سنخ وجود دانستهيرا ن ييبايز ايشان

 (.881ص، 4302ک، يشود )تاجيمتصف م

دانيم، آن ب ةكننداگر لذت را عبارت از درك ملايمت وجودي شيء با نفس درك :در باب ادراك لذت، ايشان معتقد است

 (.831، ص4302بازگشت ملايمت به ذات مدركِ، درواقع به ميزان مطابقت آن با كمال وجودي مدركِ است )تاجيک، 
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حقيقت زيبايي همان كمال وجود است، از اين نظر كه ملايمت  :گرفتتوان نتيجه با كنار هم قرار دادن اين نظرات، مي

 ست.بخش براي مدركِ اشدني و لذتآن با ذات مدركِ لحاظ شود؛ يعني جمال، همان كمال مدركَ يا كمال درك

 :شودين استدلال مي، چنالله مصباح يزديآيت ييبر اساس خوانش صدرا

 .از وجود دارند يابهرهـ  حالرهبهـ ا يتمام اش. 4

 .وجود كمال است. 8

 .كمال ملائم با نفس مدركِ است. 3

 .مدركِ است يلذت، حاصل درك كمال ملائم با نفس، برا. 1

 .است كه از درك آن لذت حاصل شود يزيچ ييبايز. 2

 .كمال و از سنخ وجود است ييبايپس ز. 6

 (.834، ص4302ک، يبرخوردارند )تاج ييباياز ز يا به نحويجه، تمام اشيدرنت. 1

باست يز يم برقرار باشد، پس هر وجوديمستقاي و وجود رابطه ييباين زي، اگر بالله مصباح يزديآيتدگاه يبنا بر د

 به او كمال محسوبنسبت و كننده تناسب داردجهت كه با ادراك آن با باشد، ازيتواند زيط هم ميامر بس يو حت

 ست.بخش اشود و لذتيم

 نيتوسعه داد. در ا يماد يلات، معقولات و امور ماورايمحسوسات، متخ ةاز مبصرات به همتوان ميرا  ييبايز

 (.886، ص4302ک، يشود )تاجيحاصل م ييبايصورت، كاربرد عام ز

مساوق وجود  ييبايمهارت است و ز ةليوسبا بهيجاد اثر زيد و ايهنر تول گرفت:جه ينتتوان ميشده، از مطالب گفته

چه  ـ تمام موجودات ةاندازهنر به ةگستر يعنيرد؛ يتواند تمام موجودات را دربر بگيبودن، م ياست. پس صفت هنر

 (.881، ص4302ک، يخواهد بود )تاجـ  يعيمصنوع و چه طب

 ي.عيو هم طب شوديمطرح م يمصنوع انسان ياياش ةهم دربار ،ين ارزش هنريهمچن

عور و شياز هر فاعل ذ ييبايجاد زيا يشود و هنر به منشأ درونيز در نظر گرفته ميرت نالبته ملاك اطلاق مها

 ود.شيآن منتسب م ةجيز اثر و نتين

 د.شويدانسته م ياله ياثر هنر يو عالم هست، متعال است، او هنرمند يموجودات خدا ةكه فاعل هم نظر آن از

 يود و براشيخلاصه م يهنر، قلمرو هنر تنها در مصنوعات انسان ةحوز شمندانين انديج بيدگاه رايحال، طبق دنيابا

 د.شويو خداوند هنرمند دانسته نماست در نظر گرفته نشده  يارزش هنر يعيطب ياياش

ارد. پس در مخاطب د يشناختييبايجاد لذت زيم با ايمستق ايهرابط ي، ارزش هنرالله مصباح يزديآيت دگاهياز د

 ند.شويمحسوب م يدر ارزش هنر ياصل از آن، هر دو از عناصر اصلو لذت ح ييبايز
 يکمال و ارزش هنر ةرابط. 7

 ير از تجليغ يزيز چين ييبايآنها بازگشت دارد و ز يوجود ةا به مرتبياش ي، مراتب كمالييصدرا يبر دستگاه فلسف بنا

 (.38، ص4321، لمتألهين)صدرام دارد يمستق يابا كمال رابطه ييبايست. پس زيا نياش يوجود يكمال
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راك همان اد گردد و لذتْياعجاب و لذت بازم يت آن برايأده، به منشيک پديدر  ييبايكه گذشت، ز گونههمان

 (.430، ص4322، يئگردد )طباطبايملائم با نفس است كه خود به كمال بازم

 يدارا يود، ممكن است موجييصدرا ةدر فلسف يشناختيدگاه هستيبنا بر د :معتقد استالله مصباح يزدي آيت

كمالات بعد  يک بعد، متوقف بر كاستين كمالات ابعادش تزاحم وجود داشته باشد و كمال يباشد و بگوناگون ابعاد 

 ين اساس، ارزشيشود و بر ايم ينجا، نسبت دادن كمال به آن موجود، نسبيدر ا(. 831، ص4302ک، يگر باشد )تاجيد

 كند.ميشود، تفاوت يه مهم كه به هنر ربط داد

نافع برد و از مبلذت  ييبايزمختلف تواند از مراتب و مظاهر يذومراتب است، م يكه موجود نظر آن ز ازيانسان ن

 شود.مند بهره يآن در امور گوناگون زندگ

در هر مرحله با كمال بالاتر تعارض نداشته باشد  ييباياز ز يمنددارد، مادام كه بهره ييغا يانسان كمال چوناما 

 يوح ةان بر عهدانس ين حدود كمالين اييتعست. د اياو مف يبرا ييباين زيمراتب بالاتر نشود، اانسان به يو مانع ارتقا

 (.832، ص4302ک، يش بپردازد )تاجاواست تا به ك يو عقل متصل به وح

تواند شود؛ زيرا تنها وحي است كه ميهنري با معارف اسلامي روشن ميگذاري دستگاه ارزش ةاز اينجاست كه رابط

 د.شگذاري هنري در جهت كمال انساني بامنبعي براي ارزش ،درستي مشخص كردهمراتب و غايات وجودي انسان را به

 يت در ارزش هنرينسب. 8

نها در نظر گرفته شده و ت ييبايادراك ز يهااز نشانه يكي، لذت «ييبايز»ف يكه گذشت، چون در تعر گونههمان

ماً وجود ، حتييبايد به نظر برسد كه در صدق زيشود، شايلذت م موجبء است كه يک شيادراك ملائمت با نفس 

 شود.قلمداد ذهني  يامر ييبايمدركِ لازم است و ز

داند و تمام خواص و يمكه اصالت را از آنِ وجود  ييصدرا يفلسف ين سؤال، با توجه به مبانيدر پاسخ به ا

است و شرط وجود  يخارج يمساوق با وجود و امر ييبايز :د گفتيداند، بايم يقيو حق يوجود را خارج يهايژگيو

 رد.ت ندايمدركِ در آن موضوع

را قبول  ييبايشدن صرف زيذهن يمعنا، بهيشناختت معرفتينسب»د: يگويمالله مصباح يزدي آيتگونه كه همان

ن يم، به ايدانيبا ميرا ز يزياگر چ :توان گفتيشان، ميبق نظر ااطم ،جهيدرنت(. 832، ص4302ک، ي)تاج «ميندار

كه آن را درك  يمدركِ يت دارد كه برايموجب آنها، شأندارد كه به يخاص يوجود يهايژگيء ويمعناست كه آن ش

 يهست، پا يجا جمال هر يعني؛ (833، ص4302ک، يهرچند مدركِ بالفعل موجود نباشد )تاج ،با به نظر برسديكند، ز

 ست.د آمده ايدر آن پد يشود، درواقع كماليجاد ميبا ايز يصورت ياان است و اگر در مادهيدر م يكمال

ا كمال، امـ  ستيگوسفند مطلوب ن يكه كمال گرگ براچنانـ  ستيمطلوب ن يهركس يبرا يگرچه هر كمال

جه، يكه مساوق وجود است، با وجود تلائم دارد و درنت نظر آن م، ازيبسنج يدنكه آن را با چه موجوينظر از اصرف

 د.گردو لذت در مخاطب  يباعث خوش ،ن را دارد كه مطلوب واقع شود و در صورت ادراكيت ايبالذات شأن
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اي از آن موجود براي خودش مطلوب نباشد ممكن است كمال موجودي براي موجود ديگر مطلوب نباشد يا كمالِ مرتبه

خاصي از وجودش تلائم ندارد و درواقع،  ةاست كه با وجود خاص مدركِ يا مرتب نظر آن اين امر از(. 833، ص4302)تاجيک، 

 ل.گردد، نه به جهت شأنيت خود كماعاد وجودي او بازمينامطلوب بودن به محدوديت وجود مدركِ يا تزاحم اب

ت يز مطلوبيو ملاك ارزش ن( 832، ص4302ک، يدرهرصورت، كمال به نحو مطلق، مطلوب بالذات است )تاج

 گونهند؛ اما همانيآفريخاص را م يكند، ارزشيجاد مياز كمال را ا ياكه درجه نظر آن از يهر هنر ،جهيدرنتاست. 

 يكه برا يز با درجات كماليم، درجات كمال را نيو هنر را انسان در نظر گرفت ييباينجا مدركِ زيچون در اكه گذشت، 

 يم.سنجميكند، يانسان حاصل م

كمال  ،تب انسانتري از مراپايين ةصدرايي، امري كه در درج ةشناختي در فلسفبر ديدگاه انسان به اين شكل، با تكيه

 اشد.ب ناسازگاري با درجات بالاتر انساني، ارزشي منفي داشته علتتواند به شود و ارزش مثبت دارد، ميمحسوب مي

ز يا نر يد كمال هنريشود، بايميده ر آن سنجيء با صورت اخيت هر شيجهت كه تمام فعل آن گر، ازيد ياز سو

 يارزش هنر يتوان براين صورت، ميدر ا .ق داديست، تطبت تام انسان ايكه صورت متأخر و فعل يبا صورت انسان

باح يزدي الله مصآيتگونه كه همان؛ در نظر گرفت يشناختيهست يتيخاص انسان، نسب يشناسيبر اساس هست

 ،ن مراتب استيک از ايبا هر  ييبايكه نشان از ذومراتب بودن انسان و تناسب زرا  يشناختيت هستيد: نسبيگويم

 (.832، ص4302ک، يم )تاجيقبول دار

ختلف د در نسبت با مراتب ميبا يهاست و ارزش هنر، عالم ماده عالم تزاحمياسلام ةگر، بر اساس فلسفيدانيببه

 ييبايآن ز يعني ؛بالاتر لحاظ شده و با آن در تزاحم باشد ةمرتب ييبايدر نسبت با ز يماد ييباياگر ز .ده شوديسنج

هر  ديگر،تعبار. بهر خواهد بوديپذتيز نسبين ياثر هنر ييبايز ،جهياز ارزش قرار دارد و درنت يترنييپا ةدر درج يماد

؛ ميانتخاب كن يگذارارزش يرا برا ين مراتب انسانيشه بالاتريم و هميبسنج يد با مراتب مختلف انسانيرا با ياثر هنر

ه لذت منجر ب يباشد و حت يبندبيو ترك ينگتناسب و هماه ي، داراشكلاز نظر  يک اثر هنريممكن است  ،مثلاً

د، به لحاظ كنين نميوجود انسان را تأم يكه كمال مراتب عالنظر  آن ز بشود، اما ازين يوانيح ةدر سطح مرتب يبصر

 (.833، ص4302ک، يدر نظر گرفته شود )تاج يمنف يارزش هنر

ن يج اياه رااگرچه نگ ،م داشته باشديمستق ةانسان رابط يباارزش كمالبايد ل ياص يارزش هنرهميشه  يعنياين 

 .نيستمتصور  يو ارزش هنر ين كمال انسانيب يچ ربطيمعكوس داشته باشد و ه ةتواند رابطياست كه م

 يپس ارزش هنر .انسان است يو كمال يارزش اخلاق ةاز حوز يجدا يارزش هنر ةن است كه حوزيج ايتفكر را

ز برخوردار ين يين كرد كه ممكن است از ارزش بالاييانسان تع يوانيا حي يماد ةبه مرتبنسبتتوان يده را ميک پدي

 شد.ف و پست باي، سخيانسان ييبه كمال غاقتاً نسبتيكه حقيشود، درحال

بايد ارزش  :تداند، معتقد اساي مستقيم بين زيبايي، هنر و كمال حقيقي برقرار ميرابطه الله مصباح يزدي چونآيت اما

 د.شويوهمي دانسته م ،حقيقي نبوده هنري منطبق با ارزش كمالي و وجودي انساني باشد و در غير اين صورت، اين ارزشْ
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 يلذت و ارزش هنر ةرابط. 9

ه دو ها را بدر تحليل اين امر، لذتالله مصباح يزدي آيتنمايد. ينجا بحث لذت كاذب و هنر انحرافي رخ ميااز 

 ند:كمي دسته تقسيم

 ياليخ لذات. 9ـ۱

مال از ك ينشان ييهان لذتيشوند. چني، توسط مدركِ ادراك ميقيرحقين لذات بر اثر تكرار و عادت به امور غيا

 ةبكند، تنها به لحاظ مرتياستفاده از مواد مخدر تجربه م ةكه معتاد در لحظ يمثال، لذت ينخواهند بود. برا يانسان

 د.خواهد بو يوانيو ح يحس ةكمال در همان مرتب ةدهندانسان لذت دارد و صرفاً نشان يوانيو ح يحس

 يلذات فطر. 9ـ2

 (.830، ص4302ک، يرند )تاجيگيت مئزند و از كمالات موجود نشيخيوجود مدركِ برم ين لذات از شئون فطريا

 مثابه منشأ لذتبه ييبايز. ۱1

 ود.شود ميخ ةكنند، زيبايي سبب پيدايش اعجاب و لذت براي دركالله مصباح يزديآيتگونه كه اشاره شد، از نظر همان

و  يالي، خي، وهميازجمله حس ،يگوناگونمراتب  يء ملائم با نفس است. اما ادراك انسان دارايادراك ش لذتْ

 (.819، ص4302، کيباشد )تاج يجاد لذت كافيا يبا انسان برا يزيممكن است تنها توهم ملائمت چ .است يعقل

 ين لذت وهميا .باعث لذت شود كسي يممكن است برا يريخشونت و درگ يهادن صحنهيمثال، د يبرا

ن اساس، يبر ا .دينام «ليراصيلذت غ»توان آن را يندارد، م يقينسبت حق ياما چون با كمال انسان ؛شوديمحسوب م

 (.819، ص4302ک، يد )تاجرونشمار ميبهل يراصيانسان، غ يكمال ة، در نسبت با مرتبييباياز ز ييهاگونه

 اصالت در هنر و لذت. ۱۱

نري نيز بر ارزش هشود. تقسيم مي «غيراصيلهنر »و  «هنر اصيل»شناسانه است، به هنر كه زيبايي و درك لذت زيبايي

 د.شوبندي ميبه ارزش حقيقي و ارزش مجازي دسته ،ق اثر هنري با زيبايي حقيقي يا وهمياطبانق يا عدم اطباناساس ميزان 

 ير از توهم هنريغ يزياند، چل برنخاستهياص يهاييبايج در جهان امروز كه از زيرا ين مبنا، آثار هنريبر هم

 يهاكه در معرض صحنه ياما زمان ،برديانسان ذاتاً از خشونت لذت نم ،مثلاً؛ ندارند يل هنريستند و ارزش اصين

 يانحراف يهاآهسته لذتها، آهستهن صحنهيرد، با تكرار ايگيقرار م ياانهيرا يهايا بازيها لميبار در فخشونتار يبس

شود. يل نزد او عوض مير اصيل با لذت غياص يلذت فطر ين حالت، جايدر ا .شودياو حاصل م يل برايراصيو غ

 بماند.هان ت پنيوانيعادت و ح يرساند، در پشت غبارهايم يقيكه او را به كمال حق يد لذتگردموجب مير يين تغيا

 ةزان درك، نحوين، ميبنابرا ،درك لذت، و لذت همان درك ملائمت با نفس است ييبايزچون  از سوي ديگر،

 رد.ر دايشود، تأثيكه از آن حاصل م يزان لذتيمدركِ در م ةدرك و شاكل
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 يدرك براابلق ييبايعتاً زيخود بالاتر نرفته باشد، طب يوانيح ةاز مرتب يكه از نظر درجات وجود ي، كسمثال يبرا

 يكسن ممكن است يهمچن .كنديمراتب بالاتر را درك نم يهاييبايگاه زچياو محدود به همان مرتبه است و ه

زاحمت ا مي يتوجه، در اثر كميک اثر هنريهنگام مواجهه با  يرا داشته باشد، ول يقيل و حقياص ييبايت درك زيظرف

 نكند.را درك  يقيحق ييبايگر، زيادراكات د

بک نوع عادات و س و شانيوجود ةدر افراد مختلف با توجه به مرتب ييبايادراك ز :توان گفتين اساس، ميبر ا

 ست.ا يشان، متفاوت و نسبيزندگ

 ييل و غايلذت اص. ۱2

بب لذت س ياست، پس تنها كمال واقع يواقع يمساوق با كمال وجود ييباي، چون زالله مصباح يزديآيتبه اعتقاد 

 (.814، ص4302ک، يشود )تاجيم يو فطر يواقع

ان توجه انس ين ساحت وجوديلذت با بالاتر يهماهنگبايد به ، تفاوتان لذات مختلف و مراتب ميتزاحم م هنگام

ا نظر رد، بيگير تضاد قرار ماو د يبا كمال روح يوجود آدم يناظر به بعد حس يكه لذت ينمونه، در موارد يبراشود. 

 بد.اييم يارزش بالاتر يتكامل روح اوست، لذت روح يبرا ينكه اساساً بدن انسان ابزاريبه ا

 يار ثابت در ارزش هنريت و معينسب. ۱3

اطب است، از سمت مخ يهنر يگذارت در ارزشيكه منجر به نسب را ييبايت در درك زينسبالله مصباح يزدي آيت

بت ار ثايمع يارزش هنر يتوان برايم است: داند و معتقديل ميراصيو غ ين ادراك را وهمياما ا؛ دپذيريم ياثر هنر

 يسانان ييل و كمال غايو اص يفطر يهاييبايبر اساس ز يكه اثر هنر يدر موارد زيرابه دست آورد؛  يرنسبيو غ

 داشت.خواهد  يرنسبيلحاظ شود، ارزش مشخص و غ

 يقالب و محتوا با ارزش هنر ةرابط. ۱4

ا به بيز يرا در قالب يمفهوم يهنر ةديعبارت بهتر، هر پدک محتوا برخوردار است. بهيک قالب و ياز  يهر اثر هنر

كه ياونهگبه، بر مخاطب داشته باشند يرات متفاوتيتوانند تأثيكند و هركدام از محتوا و قالب ميمخاطب عرضه م

ن يرند. بنابرايدر نظر بگ ياز ارزشمند ياهركدام درجه يكنند و برا يبررس ييتنهان دو جنبه را بهيا تواننديها مانسان

 ست.ا يآن اثر هنر يقالب و محتوا يهااز ارزش ينديابر يهنر ةديک پديارزش 

 يرعناصافتد با توجه به يماده و عالم محسوسات اتفاق م ةطيكه در ح يک اثر هنريقالب  يگذاراگرچه ارزش

ن عناصر و لذت حاصل از آنها، متناسب يهم يگذارار ارزشيرد، اما معيگيمانند تناسب، تقارن، تعادل و نظم صورت م

م يخود قالب دار يبرا يگذارک ارزشينجا، يدر ا(. 824، ص4302ک، يشود )تاجيم ميتنظ يانسان يبا مراتب وجود

ن يا يتر، وقتياما در نگاه كلد؛ شويمحسوس هستند، مشخص م ييبايز ةدكننديكه تشد يسه با عناصريكه در مقا

 گردد.يآن مشخص م يشود، ارزش انسانيده ميسنج يمتكامل انسان ةقالب با مرتب
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 يقوقو ح ي، اخلاقيتعقل يهاشتر جنبهيهستند، ب يگذاركه ملاك ارزش ييها، ساحتييمحتوا يگذاردر ارزش

 ند.شويده ميسنج يمتكامل انسان ةند كه با مرتبهستاثر 

 :شمرديرا برم يگوناگون يها، حالتينقش قالب )فرم( و محتوا در ارزش هنرالله مصباح يزدي دربارة آيت

 .و محتوا هر دو نسبت به هم مطلوب باشند قالبكه  يحالت. 4

 .محتوا نادرست باشد يول ،مطلوب بوده قالبكه  يحالت. 8

 .محتوا درست باشد ليو ،وبنامطل قالبكه  يحالت. 3

 .به هم نادرست باشندو محتوا هر دو نسبت قالبكه  يحالت. 1

 (.824، ص4302به مخاطب غيرمناسب باشند )تاجيک، ولي نسبت ،به هم متناسبو محتوا نسبت قالبحالتي كه . 2

خاص،  ياش با محتوابدون در نظر گرفتن رابطه قالبيا ي يممكن است صورتالله مصباح يزدي، اعتقاد آيتبه

نين . همچشود ياثر هنر ييكم شدن ارزش نها موجبرد، يگيكه در آن قرار م يرمناسبيغ ياما محتوا ،مطلوب باشد

ه ارزش جيدارد و درنت يز ارزش منفين نيرمناسب آن محتوا همراه شود كه ايغ قالبيخوب با  ييممكن است محتوا

 د.شوياثر كم م يينها

سب در منا ياست كه محتوا يشود، حالتيمثبت م يند ارزش اثر هنرياكه در آن بر ين شكل، تنها حالتيبه ا

 ينيمعارف داين حالت را  .مخاطب عرضه شود ين سطح كماليمناسب آن محتوا و مناسب در نسبت با بالاتر قالبي

 ؛ن باشنديد ديين مورد تأيو محتوا هر دو نسبت به هم مناسب و همچن بايد قالب، يدر اثر هنر يعني؛ كننديد مييهم تأ

 (.824، ص4302ک، يشده است )تاج ين نفيها و الحان مناسب مجالس گناه، از نظر دقرائت قرآن با آهنگ ،مثلاً

د، در قالب در هر حالت خو .ند ارزش قالب و محتواستيابر ياثر هنر ييشد، ارزش نها ذكركه  يپس بنا بر مطالب

 .شوديرفته مدر نظر گ يمتكامل انسان ةز در نسبت با مرتبيشود و ارزش محتوا نيز لحاظ مين ينسبت با كمال انسان

 يفو محتوا من قالبا هم از نظر يو محتوا مثبت  قالبهم از نظر  ،ه ممكن استشداست كه ارزش حاصل يعيطب

 شد.با يمنف امثبت و در محتو قالبدر ـ  مثلاًـ  يعنياشد؛ به نحو متفاوت ب يا مثبت و منفي

ن را ترين حالت ممكمحتوا، مثبت ةقالب و جنب ةپس اثر هنري وقتي بيشترين ارزش را خواهد داشت كه از جنب

قالب و محتوا وجود، اگر اثر هنري را تلفيقي از صورت و ماده، يا  با اين .به ساختار انساني داشته باشدبه هم و نسبتنسبت

 ست.ا شناختي قابل تأمل و ارزيابيهاي گوناگون ارزششود كه در ساحتبدانيم، ميان هنر و ارزش، نسبتي برقرار مي

قرار باشد، غير شناختي بركه بايد بين اين دو تناسب زيبايي نظر آن بر اين اساس، تأثير قالب و محتوا در اثر هنري، از

همين رابطه ممكن است به لذتي وهمي بينجامد كه لذتي غيراصيل خواهد بود و در تعارض با اما  .نسبي و معيارمند است

مندي اثر ارزش موجبو  دنتواند براي يک مخاطب، لذت وهمي ايجاد كيعني زيبايي قالب مي؛ كمال حقيقي انساني است

 اشد.بارزش هنري حقيقي، در سطح پاييني تر و با لحاظ كمال حقيقي انساني و هنري در نگاه او شود، ولي در نگاهي كلان
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 :كرد ير قالب را در دو ساحت بررسيتوان تأثيم يگذاردر ارزش

 .كنديجاد ميتناسب قالب با محتوا در آن ارزش ا ،صورت هر كه در يساحت جزئ. 4

ورت ص كند كه دريلحاظ م يانسان يقيند قالب و محتوا را در جهت كمال حقياكلان كه تناسب بر يساحت. 8

 شود.يل ميتبد يضد ارزش در اثر هنر ي، به عنصريانسان يقيعدم تطابق با كمال حق

حراف حيواني و حسي منتقل كند، منجر به ان ةرا با قالبي تأثيرگذار در مرتب يمحتواي پليد اگر اثر هنري براي مثال،

 ست.ه شده اگرفت شود؛ يعني زيبايي وهمي اين قالب در كم شدن ارزش نهايي اثر هنري به كارانسان از كمال حقيقي مي

ه كرد ك يگذارارزش ياصل ةتوان در چهار مرتبيمالله مصباح يزدي آيتدگاه يبق داطمرا  يت، اثر هنريدرنها

 :ز لحاظ نموديدرجات نديگري از توان انواع ين درجات ميا نيالبته ماب

 هستند.ز يشده و قالب و محتوا در آن كاملاً مناسب ن يهنر يكه باعث لذت واقع ياثر بالاترين درجه:

 .ستنديقالب و محتوا باهم متناسب ن يول ،شده يهنر يكه باعث لذت واقع ياثر دوم: ةدرج

 .ستنديشده و قالب و محتوا متناسب ن يكه باعث لذت وهم ياثر سوم: ةدرج

 تند.شده و قالب و محتوا كاملاً متناسب هس يكه باعث لذت وهم ياثر ترين درجه:پايين

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 يريگجهينت

از وجود دارند و وجود كمال است و كمال ملائم با نفس  ياا چون بهرهي، تمام اشييصدرا ةفلاسف يبر اساس مبنا

ن يشود. بنابرايم يشناختييباياز نوع ز ياست، منجر به لذت نفسان يكمال وجود يكه نوع ييباياست، پس ادراك ز

 بود.شتر خواهد يز بين ييبايشتر باشد، لذت زيب يهرچه ادراك كمال وجود

   ارزش منفی

 ارزش مثبت

ارزش هنري

ناشي از لذت 
وهمي

قالب و محتوا مناسب همديگر

قالب و محتوا نامناسب همديگر

ناشي از لذت واقعي

قالب و محتوا ناماسب همديگر

قالب و محتوا مناسب همديگر
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هركدام  يبرخوردارند؛ اما مراتب وجود ييباياز ز يكه وجودند، به نحو نظر آن ا ازي، تمام اشييبر اساس نظام صدرا

 ست.ء ايش يوجود ةكه مساوق با مرتبشود مي ييبايخاص از ز يامرتبه يا منجر به تجلياز اش

الله آيت يتشناخانسان يبر مبان ناببحث ما انسان است،  وضوعدر م ييبايز ييشناسا گر، چون فاعليد ياز سو

او، خود به  يوجود ةو مرتب يادراك يهاو متناسب با دستگاه يانسان يارهايبا توجه به مع ييباي، ملاك زاح يزديمصب

 :شوديم ميدسته تقس دو

و  محسوس يهاييبايشوند و در زيده ميكه با توجه به هر مرحله و ساحت خاص انسان سنج ييهاييبايز. 4

شود. يته مدانس ييبايانسان كمال و ز يوانيح ةمرحل يكه برا ير شهوانيک تصوي ييبايمصداق دارند؛ مانند ز يماد

 .نام نهاد «ينسب ييبايز»توان ميها را ييباين زيا

ارزشمند  يسانک صفت اني ييبايشوند؛ مانند زيده ميانسان سنج يكه با توجه به رشد و كمال روح ييهاييبايز. 8

نام  «يقيقح ييبايز»توان ميها را ييباين زي. انداجهتاو هم ييمتكامل انسان و با كمال نها ةسه با مرتبيكه در مقا

 (.830، ص4302ک، ينهاد )تاج

و  است ياصل ةمرتب کي يدارا يعني ؛ک موجود استي ،تينهادر مراتب مختلف،  يموجودِ دارا چونجه، يدرنت

 يدر صورت گريپس كمالات مراتب د ،ز هستيتر ننييراتب پاكمالات م يبرا يخاص ةن مرتبه، مستلزم درجيكمال ا

، يدزيل آن موجود باشند )مصباح يو اص يقيكمال حق جهتشوند كه در يمحسوب م يمآن موجود كمال مقدّ يبرا

 ةن مرتبيد با ايمناسب آن است و كمال شاخ و برگ آن با يدهوه به ثمريكه كمال درخت مچنان؛ (36، ص4329

 د.ن درخت محسوب شويا يبرا يمهماهنگ باشد تا كمال مقدّل ياص

 يتماً براشود، حيبالاتر كمال محسوب م يوجود ةمرتب يكه برا ييبايهر ز :توان گفتين مطلب، ميبا توجه به ا

در  ييبايلزوماً هر ز يعنيست؛ يعكس آن صادق ن يول .شوديدانسته م ييبايز كمال و زيتر خود ننييپا يمرتبه وجود

 ةلات مرتبجهت بودن با كمابلكه در صورت هم ،شوديشناخته نم ييبايبالاتر كمال و ز ةمرتب يتر، برانييپا ةمرتب

 د.شويشناخته مهم بالاتر  ةمرتب ييبايبالاتر، كمال و ز

و  يبصر يهاييباياز ز يقيا موسي يينمايلم سيا في يک تابلو نقاشيممكن است  ،يبندمين تقسيبا توجه به ا

 د.سار زشت به نظر بريانسان بس يروح ةمرتب يبرا يانسان برخوردار باشد، ول يوانيح ةمتناسب مرتب يسمع

كه باعث  ييبايالبته ز ،انددهيرا برگز «ييگراييبايز»از چهار نوع نگاه به ارزش در هنر، نگاه الله مصباح يزدي آيت

 د.ورآيد ميرا پد يكه لذت وهم ييبايانسان باشد، نه ز يقيشده و متناسب با كمال حق يل و فطريلذت اص

شناختي شدن صرف زيبايي مقبول نيست؛ اما نسبيت هستيشناختي به معناي ذهنينسبيت معرفت است: ايشان معتقد

 .(832، ص4302است )تاجيک،  پذيرفتنيكه نشان از ذومراتب بودن انسان و تناسب زيبايي با هر يک از اين مراتب دارد، 

نهايي و كمال غايي انسان است كه همان پرورش روح انساني است، پس هر  ةالبته چون تمام اين مراتب در طول مرتب

 رد.ن در آن قرار دااي كه انساديگري در تناسب با مرتبهو  يكي در تناسب با كمال نهايي: سنجش است زيبايي به دو نحو قابل
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ر كرده است در نظ كه از منبع فيض الهي و جمال مطلق تجلي پيدا نظر آن از نظر وجودشناختي، اگر هر وجودي را از

يعني حتي ؛ مند استبه ميزاني كه از وجود بهره دارد، از زيبايي هم بهره زيرايابيم كه اصل زيبايي نسبي نيست؛ بگيريم، مي

 ت.د اسبايي خلقت خداونشود، نشان زيهمان ظلم و شر و خشونت يا زشتي كه در مقايسه با طبيعت فهميده مي

 ياگونهد بهيبا ييباي، زيشناختمعرفت ةاست، پس از جنب يدر هنر، مستلزم حداقل شعور انسان ييبايدرك ز چوناما 

 د.يدرآ يباشد كه به چنگ ادراك انسان

 د:شويبرداشت م نكات ذيل، يزدي الله مصباحتيدگاه آياز د

شدن يافت علتد، اما اين نوع مطلوبيت به نغير از مطلوبيت ندار أيها، منشارزشاوصاف ارزشي هنر، اگرچه مانند ديگر  ـ

 ست.، مشترك اگذاري شدههنر ارزش ةمنزلآثاري كه به ةزيبايي در اثر هنري خاص هنر است و اصول آن در ميان هم

 ةخاص با مرتب يواا قيو ملائمت كمال آن قوه  يسازگار ،تينهادر انواع هنر،  ةدر هم يقيملاك ارزش حقـ 

 ست.انسان ا يانسان

ز ک اينكه در آن نوع، تناسب با كدامي، برحسب ايرغم وجود اصول عام هنرياز هنر، عل يتوان در هر نوعيمـ 

 د.كر ييخاص آن قوه را شناسا يو ارزش هنر ييباياز ز ير است، انواعيپذامكان يانسان يقوا

 يقيكه همان كمال حق يرون از اثر هنريدارد و تنها در ارتباط با ب يابزار يارابطه يبا اثر هنر يارزش هنرـ 

 د.شويفهم م ،انسان است

ن كار در نسبت با مراتب ياست، اگرچه ا يابيارز واحد قابل ةيک رويبا  يآثار مختلف هنر يبرا يارزش هنرـ 

 سد.ريبه نظر م يمدركِ نسب

 .اسانهشنيمدرك و به نحو هست ةبا مرتب يسنجاما در نسبت ،ر استيپذامكان يارزش هنر ينيشيفهم پـ 

 ت.سمؤثر ا يارزش هنر يبندجه در درجهيو درنت ييبايبودن ز يقيا حقي يمدرك در وهم ةدرك و شاكل ةنحوـ 

 ند.نقش دار ياثر هنر يگذارهم قالب و هم محتوا در ارزشـ 

ه در ك ييگراک است؛ البته ذاتينزد ييگرابه ذات، يف هنريتعريزدي در الله مصباح تينظرات آدر مجموع، 

 .ابدييت مينسب ينسبت با مراتب انسان
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Abstract 
The concept of "lifeworld" is one of the most influential concepts in the 

thought of later Husserl, and his phenomenological reflections on the crisis 

of European sciences revolve around this concept. The crisis of the sciences 

is the consequence of science's neglect of its own foundations, namely the 

lifeworld, and the gap between the constructed scientific world and the 

lifeworld as its basis. This crisis does not mean a halt in the progress of the 

sciences or an inability to create scientific theories; rather, it is a hidden and 

fundamental crisis that has arisen from the dominance of scientific 

rationality in all domains. As a result, sciences have lost their connection to 

life, meaning, and human realities, and have forgotten their human nature 

to such an extent that the primary goal of the sciences (namely, their 

significance for human existence) has been eclipsed. Resolving this crisis 

is only possible through the establishment of transcendental 

phenomenology as a well-established discipline and foundation of science, 

with the lifeworld at its center. Adopping a descriptive-analytical method, 

this article seeks to provide a clear and systematic explanation and 

examination of Husserl's philosophical project. 

Keywords: lifeworld, crisis of European sciences, intersubjectivity, 

transcendental phenomenology. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 دگاه هوسرلياز د ييدر رفع بحران علوم اروپا« جهانستيز»نقش 

 المصطفي العالميه جامعةو سطح چهار فلسفه  دکتراي فلسفة علوم اجتماعي مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني/       ظاهر يوسفي
 z_yusufi115@yahoo.com 51/00/0051 پذيرش: - 05/50/0051 دريافت:

 دهيچک

هوسرل متأخر است و تأملات  ةشيم در اندين مفاهيرگذارترياز تأث يكي «جهانستيز»مفهوم 
غفلت علم  جةيبحران علوم نت .چرخدين مفهوم ميحول ا ،يياو در باب بحران علوم اروپا ةدارشناسانيپد

 يبناممثابة بهجهان ستيبرساخته و ز يان جهان علميجهان و شكاف مستيز يعنيخود،  يادهاياز بن
 يلكه بحرانست، بين يات علميدر خلق نظر يا ناتوانيشرفت علوم يتوقف پ يمعنان بحران بهيا .آن است

ن غلبه، يثر ادر ا. است گرفته شئتها نمام عرصهدر ت يت علميعقلان ةطرين است كه از سياديپنهان و بن
 خود را فراموش يت انسانياز دست داده و ماه يانسان يهاتيواقع، معنا و يعلوم نسبت خود را با زندگ

رفع . تبه محاق رفته اس( يوجود انسان يآنها برا يمعنا يعني) علوم يت اصليكه غاايگونهاند، بهكرده
جهان ستيم كه زاد علويعلم متقن و بنمثابة به يياستعلا يدارشناسيس پديتأس قين بحران تنها از طريا

 يو بررس شرح ةارائ يدر پ يليتحلـ  يفين مقاله با روش توصيات. ر اسيپذدر مركز آن قرار دارد، امكان
 ست.هوسرل ا ين طرح فلسفيمند از اروشن و نظام

 يي.استعلا يدارشناسيت، پديناذهني، بييجهان، بحران علوم اروپاستيز :هاکليدواژه
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 مقدمه

 ييبحران غرب و علوم اروپاالف. 

كانت در آثار  ةگانبارز آن، نقدهاي سه ةنمون .هاي متعددي مواجه بوده استنااروپا پس از عصر تجدد، همواره با بحر

 د.اشاره دار مدرنحران عقل اي از باست كه هريک به جنبه( حكم ةنقد عقل محض، نقد عقل عملي، و نقد قو) اشاصلي

را به  يتک سنيزيسازند كه متافيرا آشكار م يدر مجموع، بحرانل يذ ين نقدها از خلال طرح سه پرسش اساسيا

 دوار باشد؟يتواند اميز ميبه چه چ يآدم. 3تواند؟ يچه م يآدم. 8داند؟ يچه م يآدم. 4: دنكشيچالش م

معلمان فردا  كه ارائه كند (تهيمدرنتجدد ) ةنديآ يبرا يكيزيمتاف يانيتا بن ديكوشن بحران، يكانت در پاسخ به ا

 د.فراهم آورن يامروزعلوم  يمتناسب برا يانيبتوانند بن

اد يد بنيمهت خود )تيتنها غانه يک سنتيزيد و نشان داد كه متافكرز نقد يرا ن ين، كانت عقل سنتيعلاوه بر ا

ث يو حاز هر د «نينوک يزيمتاف»طرح  رونيازاست. ز از كف داده ايرا ن (يسنت عقل) ک كهن(، بلكه ابزار خوديزيف

 يينها يحلنده، راهيمعلمان آ يدات برايرغم نگارش تمهاما به ؛ر بودين بحران درگيقاً با ايو كانت عم افتيت ضرور

 يقطع يحلحال، كانت اگرچه راه نيا با .ماند يمواجه بود و باق ياديبنياز همان آغاز با بحران ب ييافت و علوم اروپاين

 شت.راث گذايندگان به ميآ يرا برا يامروزو التفات به بحران علوم  يارائه نكرد، اما آگاه

 متفاوت از بحران غرب يهايتلقب. 

ها با وجود هاي آنجالب اينجاست كه كوششو  غربي داشتند تجددانديشمندان پس از كانت هريک تلقي خاصي از بحران 

 ت.ختنها به رفع بحران كمكي نكرد، بلكه وجوه جديدي از بحران اروپا و ژرفاي هولناك آن را روشن ساارزشمندي، نه

 از:اند عبارت يغربلسوفان يف ياز سو تجددبحران  يهان قرائتيتراز مهم يبرخ

غرب سخن گفت. او  يها و انفعال فرهنگارزش شدن ارزشيد و از بينام« سميليهين»را  تجددبحران ، چهين

 (.4326چه، ين)د يگذشته را به نقد كش يهان ارزشيبرتر

 وي .و ظهور نيهيليسم شد امروزيخانماني انسان سخن گفت كه موجب بي« فراموشي هستي»از بحران  هايدگر

 (.20، ص4326شد )هايدگر، « ها بر سر هستينبرد غول»تمام عمر خود را صرف پرسش از حقيقت هستي كرد و وارد 

-443، ص4326و ي)والگان بود يدر تمدن غرب يخيتار يدادي، بلكه رويفرد ةک تجربيفقط نه «يهست يفراموش»

ر ثابت يه تقدب (تهيويسوبژكت) ييگراذهنجه، بحران ينتفت. درايكه از افلاطون آغاز شد و در تفكر دكارت شدت  (441

 فت.ايل شد و گسترش يتبد يغرب تجدد

بماند،  ياقک بيزيخ متافير است و مادام كه در تارياساساً در ذات خود با بحران درگ يانسان غرب دگر،يدگاه هاياز د

 برد.به نجات نخواهد  يراه

ر ييساز و تغانهگيت كار بيحل آن را غلبه بر وضعكرد و راه يابينشان يانسان «كار» يگانگيبحران را در ب، ماركس

 (.436-482، ص4311ماركس، )نده دانست يآ ةدر جهت تحقق جامع يدارهيجهان سرما
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 ييهوسرل و بحران علوم اروپاج. 

بحران علوم اروپايي و پديدارشناسي استعلايي، از طريق تأمل تاريخي در باب بحران  ،اشهوسرل در آخرين شاهكار فلسفي

 و خود، نيادهايب به آن نسبت يعني دروني، نظر از ـ چه علوم و فرهنگ اروپايي به اين نتيجه رسيد كه بحران علوم اروپايي

 از فلتغ ـ حاصل همچون آزادي و مسئوليت ،ي انسانيهاآرمانيعني نسبت آن با انسان و زندگي و  بيروني، منظر از چه

 شود.لوم محسوب ميع اي سوبژكتيو برجهان كه صرفاً يک بستر اين بنياد، چيزي نيست جز زيستاست.  علوم اصلي بنياد

بر اي خاص از پديدارشناسي مبتنيل، رفع بحران علوم، تنها از طريق دستيابي به گونهاز نظر هوسر

 ست.پذير اجهان امكانزيست

 جهانستيت زياهمد. 

م يه و مبهم مطرح شد و نقش آن در تحكيصورت اشارات اولن اثر هوسرل، بهيدر واپس «جهانستيز» دةيا هرچند

ن ياز بارورتر يكيپس از هوسرل به  يدارشناسين مفهوم در پديماند، اما ا يمحل مناقشه باق يياستعلا يدارشناسيپد

 شد.ل يها تبدشهين انديترو پربحث

پردازد كه مفهوم يخروج از بحران م يح بحران علوم و عوامل آن، به طرح هوسرل برايق پس از توضين تحقيا

م همبسته ياز مفاه يادر چارچوب شبكه «جهانستيز» يابعاد مفهومبا شرح د. در قلب آن قرار دار «جهانستيز»

 شود.يم يگاه آن در طرح هوسرل بررسيبا آن، جا

 بحران علوم نزد هوسرل. ۱

 هوسرل با بحران اروپا يفلسف يريدرگ. ۱-۱

را  ييلوم اروپابحران ع ،ليتفصبه (4019 ،)هوسرل يياستعلا يدارشناسيو پد ييهوسرل در كتاب بحران علوم اروپا

ت فرهنگ يبلكه كل ،ستين نينوک يزيد، مانند هندسه و فين بحران صرفاً محدود به علوم جديا. كرده است يبررس

 د.ريگيم را دربر يغرب (سمياومان) ييگراانسانو 

وم عل ةكند كه غلبيد ميد و تأكيگويسخن م« وجود انسان يعلوم برا يمعنا»ل، هوسرل از ين دليبه هم

 (.6-2، ص4019)هوسرل،  شده است يل انسانياص يهاپرسش ييمعنايب موجب (يستيويتيپوزانه )يگرااثبات

ت وضع ين بحران كليدهد كه ايكند و نشان ميم يرا بررس ين بحران بر جان و جهان غربيا يامدهاياو پ

 ةكه فلسفي، درحالكرده را دگرگون سعادت او ـ و يآزاد ت،يعقلان فرهنگ، خ،يتار از ـ اعم ييانسان اروپا يوجود

از اضلاع بحران علوم  يكين اساس، فلسفه يبر ا(. 44-1، ص4019)هوسرل،  در حل آن شكست خورده است يغرب

 شد.تفاوت بايبه آن بتواند نسبتيشود و نميمحسوب م

هفت بند  ،4019 )هوسرل، در بخش دوم كتاب بحران، هوسرل به شرح بحران علوم پرداخته، اما در بخش اول

ش از آنكه با بحران علوم يپ يياز نظر او، بشر اروپات. ن كرده اسييطرح خود را تب يهدف اصل( 42-3ص نخست،

 ست:رومواجه باشد، با بحران فلسفه روبه
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ابتدا  يياروپا تياست. بحران انسان ياز جهان فلسف يبخشمثابة به مدرنبحران فلسفه متضمن بحران كل علوم 

اند )هوسرل، ينما وجودش، خود رات ياش در كليات فرهنگيمعنا در حيش، به نحو كاملاً بيش از پيسپس ب ،نهفته بود

 (.23، ص8992؛ 48، ص4019

ز خود دچار ينمدرن  ةنكه فلسفياما با توجه به ا. كنديل ميل بحران فلسفه تحليدگاه بحران علوم را ذين ديا

 كند؟ يستادگيگر وجود دارد كه بتواند در برابر بحران ايد يافلسفها يبحران است، آ

لسوفان سرسخت، همانند خود او، يداند كه فيم يضرور ةفيک وظيمان به امكان وجود فلسفه را يهوسرل ا

 (.10، ص4322 ،)هوسرل آن هستند يرش و ادايموظف به پذ

با  ،(18، ص4322 ،)هوسرلاش باشد غربي به وجود حقيقي تواند راهي براي احياي ايمان انساناداي اين رسالت مي

التي جهاني باستاني، به بازتأسيس فلسفه با رس ةفلسفنوزايي اين اميد كه انسانيت جديدي ظهور كند و همزمان با احساس 

 د.رانسان اروپايي براي انكشاف ذات و رفع بحران قرار دا ة، فلسفه در بنيان مبارزسانبدين(. 41، ص4019 ،)هوسرل بپردازد

 ةمثاببه فلسفه ياي، احييجهان علوم اروپاستيمتقن در باب ز يس علميهوسرل همزمان با تأس يدارشناسيپد

 ست.ز هدف گرفته ايرا ن ينيقيک علم ي

خروج از  يطرح او برااز پس س ،شوديم يدگاه هوسرل بررسياز د ييدر ادامه، ابتدا معضل بحران علوم اروپا

 شود.يجهان در مركز آن قرار دارد، بحث مستيبحران، كه ز

 ييق بحران در علوم اروپايتصد. 2-۱

ود در علوم وج يواقع بحرانبها ي، آفناورانه يهاتيو موفق يشرفت علميهمه پنيبا وجود ا: پرسديهوسرل در آغاز م

 (.3، ص4019 ،)هوسرل دارد؟

اما  .رسديد به نظر مي، وجود بحران در آن، در نگاه نخست بعيامروزر علوم يچشمگ يهاتيموفقبا توجه به 

ران را به ن بحيحدوث ا يكوشد چگونگي، مييبشر اروپا يد وجود بحران در علوم و اثرات آن بر زندگييهوسرل با تأ

 د.كر يل كند تا بتوان راه خروج از بحران را بررسيتحل يخيلحاظ تار

 .نداخود را فراموش كرده يغفلت كرده و اصول اساس شيخو يادهايخود، از بن يهاشرفتيرغم پن، بهيامروز علوم

؛ 411، ص4322 ،)هوسرل كنديمتهم م «يو فلسف ياخلاق يورشكستگ»را به  ديجدعلوم ن يا، هوسرل يرونيبد

 (.811، ص4302، يزهاو

عصر  يمبر علوم است كه از انقلاب عل (سميويابژكت) ييگراتينية عغلب ةجينت ين ورشكستگيدگاه او، اياز د

را آشكار  ويابژكتمعرفت  يوم درواقع، ورشكستگينقد ه .افته استيمعاصر امتداد  ييگرااثباتآغاز شده و تا  يينوزا

 (.22، ص4019 ،)هوسرل ساخت

 ،)هوسرل كندخود را باطل مي ،نهايتدر گرايان، گرايان و عقلشكاكيت هيوم، مانند ساير شکكه  كندهوسرل تصريح مي

 ست.ا كند كه نتايج پوچ خود را با لباس مبدل پنهان ساخته و تفسير كردهعلاوه بر اين، او هيوم را متهم مي(. 22، ص4019
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 علوم يمعضل واقع. 3-۱

از  يو عقلان يت نامتناهيكلطرح  ؛سابقه ظهور كرده استيبنو و  يطرحن است كه در آن يا يامروزمشكل علوم 

 يعلم قيبه موضوع تحق ين نگرش، كل هستيدر ا. مند داردنظام ياطرهيبر آن س يعقلان يوجود، كه عقل و آگاه

، يف روش عقلانت به لطيعقلان ةطرين سياد. شويم يمعنا تلقيا بي ستمعنايا بيرون از آن، يب يشود و امريل ميتبد

 (.88، ص4019 ،)هوسرل مند و منسجم علوم حاصل شده استنظام

عالم و  يءشدگيند شيارا از خلال آن، فريز ؛سازديرا آشكار م يامروزدر علوم « روش» نياديگاه بنين نكته جايا

 د.شويها آغاز مدهيمند بر تمام پدنظام ةر سلطيرد و مسيگيانسان شكل م

 يسازياوج صور .ر استينگر و فراگتمامابد كه ييتحقق م «يسازيصور»ق يشرفت علوم از طريت و پيكل طرح

 يالهيک گاليزيو ف ياضير يعيره شد و علم طبيچ يعيبر علوم طب ياتياضياصالت عقل ر .ان شدين نماينوات ياضيدر ر

 د.شر كرد و در فلسفه به علم مطلق بدل يل و تفسيتحل ياتياضيقواعد ر يد آمد كه جهان را بر مبنايپد

ح انسان از يشرفت مانع فهم صحين پيافت، اما ايدست  يميشرفت عظيبه پن ينوت يعقلانمطلوب ، ساننيبد

 (.62ـ61، ص4019)هوسرل،  ت شكست خورديكاركرد ذهن يريپذو در فهم (66، ص4019)هوسرل،  شتن شديخو

و  يالمثان يجهان اجسام، اع يسازيبا مثال .نخست :فا كردين را اياديات دو خدمت بنياضي، رديجددر اوان عصر 

 ةني، زميبه جهان تجرب يل جهان مثاليو تبد يريگوند با هنر اندازهيدر پ .دوم .خلق كرد ياتياضير يم انتزاعيمفاه

 (.33-38، ص4019ا را فراهم ساخت )هوسرل، ياش ةدربار يو علم ينيمعرفت ع يريگشكل

ذاشت. كشف ر گيشه تأثياند يهاحوزهر يعت فراتر رفت و بر سايقلمرو طب يعت از مرزهايطب يسازياضيج رينتا

 ةن سلطيده در تضمكنننييتع ي، نقشيزندگگوناگون  يهاد و در عرصهيبخش ينيبشيبه انسان قدرت پ ياضير قواعد

عت ي، طبنينو ياه علمدگيافت. بر اساس ديج غلبه يتدربه (يكيتكن) يصنعتجه، تفكر يدرنت. فا كرديعت ايبر طب يآدم

 بود.شده  يمنزو، درون خود يو هم از لحاظ نظر يدار شد كه هم از لحاظ واقعيبسته پدک جهان يمثابة به

گيري يک دوپارگي اساسي شد: جدايي ميان جهان طبيعت و جهان روحي )هوسرل، اين نگاه سبب شكل

 (.63-68، ص4019

وش د با اتخاذ رينمونه، علم جد يجاد كرد. برايا ير درك مسائل معرفتيدر مس يمتعدد يهات چالشين ثنويا

 سستگ دچار و كرد ـ رها دهنديل ميخود را تشك يقيحق انيبن ـ كه را يطيو جهان مح يشاعلميپ ي، زندگيمثال

ل خود، ياص ةن اساس، هوسرل بر آن است كه علوم را به سرچشميبر هم. (29-12ص ،4019)هوسرل،  شد نياديبن

 ند.جهان بازگرداستيز يعني

حال، هوسرل  نيا با .افتيز نفوذ ين يذهن يندهايمحدود نماند، بلكه به فرا يكيزين فيتنها به قواننه يازسياضير

د كريم يقساز تلرا مشكلحاصل از آن  يگانگيگسست و ببه دانست، بلكه يساز نمرا مشكل يسازياضياصل ر
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 كه ييهاتيمحدود ؛بود نينوعلوم  يهاتيز، ناظر به محدوديش از هر چينقد او ب(. 463-469، ص4301ت، ي)اسم

 ند.شد يانانس شرفتيپ ركود و فرهنگ تزلزل سبب تينها در

گاهش در يشدن جاش است، اما مشكل آن گميستاقابل ياز روح آدم يدستاوردمثابة بهشده، ياتياضيک ريزيف

ان ينبمثابة بهجهان، ستيدرك ز يرا براتواند راه يم ياتياضيق چارچوب ريتعل رونيازا .ما از جهان است ينظم ادراك

 د.هموار ساز ياتياضير يپردازهينظر

 از:اند عبارت ييبحران علوم اروپا ةدر مجموع، دو نشان

ا معناها، وند علوم بين اساس، پيبر ا؛ يو انتزاع يصور يهااز روش يابه مجموعه يت علميل علوم و عقلانيتقل. 4

د يگردل يمعنا، و سعادت به فلاكت تبديب يت به امريآن، عقلان ةجيقطع شد كه در نت يانسان يهاناها، و آرمارزش

 (.1-6، ص4019)هوسرل، 

كه تنها ايگونهل شد، بهيبدت جديدعصر  ةدر اين نگاه، علم به اسطور؛ زدگي و تبديل علم به يک ايدئولوژيعلم ةغلب. 8

 ند.لقي شدغيرعقلاني و موهوم ت پذير نباشنديي كه با معيار علمي آزمونهامعرفتي كه اعتبار دارد معرفت علمي است و دانش

، 4321پور، ل شد )فرهاديت آنها تبديان مشروعيجوامع و بن ياصل يدئولوژي، به ايفناور ةن نگرش همراه با سلطيا

 آنها با شرب اكنون كه ييامدهاي؛ پداشته است يدر پ يبارج فاجعهيعت، نتاياز طب يرين تفسيچن(. 416-412ص

 (.480ص ،4322 هوسرل،) است بانيگربهدست

 ييگذر از بحران علوم اروپا يطرح هوسرل برا .2

ت، يآن منجر شده است )اسم يجه، فقدان ارزش واقعيت و درنتيعقلان يقيحق يت، به زوال معنايبحران علوم در نها

ن يدد توقف ا، درصيياستعلا يدارشناسيپد يعني، «جهانستيز»بر يمبتن يافلسفه ة(. هوسرل با ارائ163، ص4301

 يدارشناسيكوتاه به روش پد ياجهان در رفع بحران، لازم است اشارهستينقش ز يش از بررسيپ روني. ازااستبحران 

 د.م تا روشن شود كه چگونه در مهار بحران نقش داريداشته باش

 يدارشناسيروش پد. 2ـ۱

اول شخص است كه در آن، التفات به يک چيز توصيف  ةرهاي آگاهي از منظر تجرباجمال، بررسي ساختاپديدارشناسي به

هاي ها، منبع نهايي حيات التفاتي است كه كنشقول هوسرل در كتاب ايدهبه «تجربه»(. 836، ص4301شود )اسميت، مي

 ست.ا «قصد / التفات»ها ساختار مركزي تجربه ةترين مؤلف(. مهم23-28، ص4023شوند )هوسرل، تجربي از آن مشتق مي

موضوعاتي  ةگيرد، پديدارشناسي شرح جامعي دربارتري از تجربه را دربر ميهاي پيچيدهچون ساختار التفاتي آگاهي شكل

جهان ارائه آگاهي، توجهات، خودآگاهي، بيناذهنيت، تعامل اجتماعي، و فعاليت روزمره در زيستآگاهي، مكانمانند زمان

ها را از جريان سيال طور خلاصه، پديدارشناسي، ساختارها را تجريد و محتواي تجربه(. به836، ص4301دهد )اسميت، مي

 (.801، ص4301هاي آنها تأمل كرد )اسميت، انواع آگاهي و دلالت ةدرباركند تا بتوان آگاهي انتزاع مي
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 يدارشناسيارکان روش پد. ۱-۱-2

 ند.استوار است كه هركدام اصول و مراحل خاصي دار( Reduction« )تحويل»و ( Epoche« )تعليق»پديدارشناسي بر دو مفهوم 

خود  ةبتواند تجرب «من»است تا  يياستعلا يناختدارشيبه نگرش پد يا علمي يعير نگرش طبييتغ «قيتعل»هدف 

، انسان وجود جهان يعي(. در نگرش طب391، ص4301ت، يف كند )اسمي، توصاست گونه كه تجربه كردهقاً همانيرا دق

 يهافيصدر تو «من»رد و يگيقرار م كمانکن نگاه متعارف داخل يق، ايند تعلياپندارد، اما در فريم مرامون را مسلّيپ

، «فرضشيفقدان پ»اند از: اصل ق عبارتي(. سه اصل تعل801-806، ص4301ت، يرد )اسميگيخود از آن بهره نم

 «.شک كمانکقراردادن در »، و اصل «ءيبازگشت به خودِ ش»اصل 

طلق و وضوح م ةداد يمعنابه يابيدست يبرا يدانياست كه در آن م يدارشناختيل پديتحقق تحو قْيتعل ةجينت

 (.31، ص4318معقول برطرف گردد )هوسرل،  يهاشود تا شکيآن فراهم م ةكامل دربار

قيقي از مراحل د قواعدشوند. هوسرل در كتاب بحران، ، استعلايي و بيناذهني، پياپي حاصل مي)ايدتيک( ذاتيهاي تحويل

 (.360-362، ص4301خاتمي،  .لاف مفسران قرار دارد )ر.كتحويل از جهات متعدد، محل اخت روازاين .تحويل ارائه نكرده است

از ما  يند است. هوسرلايک نظريه يا ادعا نيست، بلكه يک فر «تحويل»دهد كه تحليل ماهيت تحويل نشان مي

اجرايي و  ةيک روي «تحويل»(. 823، ص4316خواهد آن را عملي كنيم )بل، خواهد كه به تحويل باور كنيم، بلكه مينمي

هايي البته بايد توجه داشت كه تحويل استعلايي يا پديدارشناختي با محدوديتي. ياتي است، نه صرفاً يک بحث نظرعمل

 (.62، ص4306توان كل هستي را تحت پژوهش قرار داد )اينگاردن، آگاهي محض نمي ةروست و منحصراً بر پايروبه

و  تيمانند فعل ياتياست كه در آن، جزئ« هاا و ذاتهتيماه يها به سوافتهيها و چرخش از داده» يل ذاتيتحو

 ،4322 ان،يديرش) شوند دارير ـ پديشهودپذ يكل امر کيـ  ذات ةمثاباء بهيد تا اشنشوياء كنار گذاشته ميخ اشيتار

ها ق شهود ذاتيكند كه از طريمحض را هموار م يدارهايپدآن دن به ير رسيمس يل ذاتي، تحويروني(. بد428ص

 (.844-849، ص4304گلبرگ، يشوند )اسپيف ميتوص

 (ياگوخود )دن به يو رس« ييت استعلايذهن ي( به سويعيكرد طبيحركت از باور )در رو» ييل استعلايتحو

 يل قسميت، تحوين موقعيدر ا .(402-403، ص4322ان، يديف دارد )رشيدن و توصيمحض است كه صرفاً قصد د

 يملكردهارون آورد و عيرا از پرده ب ينهفتة آگاه يدارشناس بتواند دستاوردهايبازگشت و نگاه رو به پس است، تا پد

 (.842-848، ص4304گلبرگ، يسازد )اسپ يرا مرئ يياستعلا

حال،  نيا با .ت و جهان استيذهن يونديپل دربارة هميخام است، اما تحو يكيزيكرد متافيق رويدر مجموع، تعل

نه ايگراکيزيف ييگراما از جزم يرهاساز ،ند كه هدف آنها اولاًيآيشمار مبه ييهر دو جزو عناصر تأملات استعلا

 (.489، ص4302، يخودمان )زهاو يو معنابخش يميما به نقش تقو يسازآگاه ،اًياست و ثان (يستيكاليزيف)

 ست.ا يآن شهود تجرب يشود كه ابزار اصليمنتقل م« ينفسان يهاتجربه»ق، از امور واقع به يدر مرحلة تعل هسوژ
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به  يبخشن مرحله، صورتيدر امد. انجايم يل ذاتيبه تحو يتجارب نفسان يمحتوا يدارشناختيپد يبررس

ها بژهابه  ي، معنابخشيبخشپس از صورت .است يآن شهود ذات يدهد كه ابزار اصليم يرو يشهود تجرب يهاافتهي

 سد.ريم ييبه تجربة استعلا ي، هوسرل از تجربة نفسانساننيبدد. شويانجام م

جهان، تسيت به زيناذهنيو ب يكند، اما با همدليدرك م يابتدا خود را به نحو جزئ «من»، ييل استعلايدر تحو

 بد.اييراه م يالاذهاننيجهان تجارب مشترك و افق بمثابة به

 يياستعلا يدارشناسيپد ياساس يهايژگي. و2-2

قابله با م ياست. برا مدرن مبارزه با بحران علوم يبرا يک روش، بلكه دانشينه فقط  يياستعلا يدارشناسيپد

 د.اثبات شو (بودن احكام آن ينيقي يعني)ت فلسفه يد علمي، ابتدا باييگرااثبات

كرده و در كتاب تأملات  ين موضوع را بررسي(، ا4320هوسرل، مثابة علم متقن )هوسرل در كتاب فلسفه به

 «ضرورت»و  «تيكل»، «بداهت» ه است تاديكوشها او ن كتابي( آن را ادامه داده است. در ا4309سرل، هو) يدكارت

 رد.ود دان مسئله وجيبه ا ييهاز اشارهينظر دارد. در بخش دوم كتاب بحران نر كه خود د ييا كند، البته به معنايرا اح

جهان ستيرها شوند و در ز يگانگيو ب يشگيريعلوم است تا علوم از ب يد برايجد ياديس بنيهدف هوسرل تأس

 ي.لتايراه د يگريراه هگل، و د يكين كار، دو راه ممكن بود: يا يابند. برايسامان 

كه ديلتاي علوم انساني را از علوم طبيعي جدا كرد د، درحالينموهگل علوم را به نفع فلسفه مصادره 

 (.386، ص4301)خاتمي، 

ات ارتباط و مناسب يلتايگذاشت، و دينم يطرح علوم باق يبرا ييرا هگل جايز ؛د كردكرد را ريهوسرل هر دو رو

تن  ييگراباتاثمسئله را پاك كند و نه به ن، هوسرل به دنبال راه سوم بود كه نه صورتيبنابرارد. بين ميعلوم را از ب

 كند.يفراهم م ييعلوم اروپا يبرااد را ين بنيا يياستعلا يدارشناسيابد. پديعلوم ب يبرا ياديدهد، بلكه بن

 (.44، ص4320علم آغاز نشده است )هوسرل،  ةمثاببههنوز ست و يبه نظر هوسرل، فلسفه هنوز علم ن

 دارد:يبرم ين دو گام اساسيادين علم بنيس ايتأس يبرا يو

پردازد[، ي]م يعالم زندگگر، به يد ين علم بنا شود، و از سويو ايپردازد، تا وجه سوبژكتيم يسو به اگولوژکياز 

 :بارت است ازشود كه فلسفه عيم ين اساس، هوسرل مدعين شود. بر اين علم تأميته ايويو ابژكتيتا وجه انترسوبژكت

 (.388، ص4301، ي( )خاتميث آگاهيت )به حيناذهني( و علمِ عالم بيشناختيث هستي)به ح يعلم عالم زندگ

 ز:اند اهوسرل عبارت يياستعلا يدارشناسيمتقن و پد ة، دو ركن فلسفيرونيبد

 .است يانسان ةكه افق هرگونه تجرب «جهانستيز»ـ 

 د.نهيم بنارا  يبشر يهاته( كه اجتماع تجربهيوي)انترسوبژكت« تيناذهنيب»ـ 
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را اقتضا  يستين همزيگران است و آنچه ايست با ديست، بلكه همزيتنها ن )اگو(« من»ک ي يياستعلا «من»

ت ياهم(. 12، ص8993هلد، ) ن خودشانيدر ب هاسوژه يروابط درون :يعنيت هم يناذهنيب .جهان استستيزكند يم

 دد.گريبرم يو روح يعيدوپاره از جهان طب ين اركان به تلقيا

 ست.ا ين دوگانگيت دنبال رفع ايناذهنيجهان و بستيق زيهوسرل از طر

 يدارشناختيپد يياستعلا فةبه فلس يابيراه. 2ـ3

جهان بحث كنند. ستيكپارچه دربارة زيطور توانند بهينم رونيازا .اندمحدود شده يتخصص يهاعلوم به حوزه

 ست.طلبد كه همان فلسفه ايست، بلكه علم خاص خود را مين يعيجهان موضوع علوم طبستيز

ـ  يجهان را به جهان نظرستيافت، زين رهيرا ايكند؛ زيآغاز م (ويابژكت) ينيع علم)اپوخه( ق يهوسرل با تعل

ود و گشوده ش يشاعلميت پيگذارد تا راه وضعيمكمانک جهان را داخل ستيل داده است. اما هوسرل زيتقل يمنطق

 (.432، ص4019داده فهم گردد )هوسرل، شيجهان به نحو پستيز

هم آن را ق فيتجربه و طرشوند، بلكه امكان يا در آن تجربه مياست كه اش يريدان فراگيتنها مجهان نهستيز

رو نياست. ازا يآدم ينة عام زندگيو زم (432، ص4019)هوسرل،  جهان افق هر تجربة ممكنستي. زآورديفراهم م

 (.422، ص4019هوسرل، ست )يراه بدان مسدود ن

 .دوم ت و افق مشترك؛يناذهنياز منظر ب .دهد: نخستيشنهاد ميجهان پستيبه ز يابيدست يهوسرل دو راه برا

 يدارشناسيپد»ن، يبنابرا .(13تا  21 ي، بندها4019)هوسرل،  يياستعلا «من»و  يدارشناختيپد يشناسبر اساس روان

 د آن است.يا كليجهان مدخل ستيحل مهار بحران است كه زراه« يياستعلا

 كانون آن قرار دارد.جهان در ستيم كه زيم كرديخروج از بحران را ترس يطرح هوسرل برا ينجا نقشة كليتا ا

 م.يدهيح ميآن را توض در ادامه،

 جهانستيز .3

 ميح مفاهيتوض. 3ـ۱

 :شوديم اشارهاجمال به آن دهد كه بهين مفهوم به دست ميه از اياول يريجهان تصوستيح مفردات زيتوض

 يزندگ . 3ـ۱ـ۱

ست ن، لازم ايبنابرا .است يبا آگاه يمساو يدارد. از نظر هوسرل، زندگ يو فرهنگ بستگ يستن به آگاهيروح ز

 د.ريمورد بحث قرار گ يتجربة آگاه

 يشود. شعار اساسيدرخشان در آن ظاهر م يدارد و همچون جوهر يجا يدارشناسيدر قلب پد يآگاه

 .شوديمحسوب م يسلوك در درون آگاه ياست، كه خود نوع« اءيبازگشت به خود اش»هوسرل  يدارشناسيپد
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 يزيبه چنسبت يهمواره آگاه ين معناست كه هر آگاهيبد «قصد / التفات»است.  يه التفاتوجو يدارا يآگاه

 ينصرده و آن را عينام« يث التفاتيح»ا ي« التفات»ن نسبت را ياست. هوسرل ا يآگاه ينسبت ذات رونياست. ازا

 ست.دانسته ا يدر ساختار آگاه ياساس

رل، رد )هوسيگيآن صورت م يهاوهيت و شيز رجعت به ذهنين قيتعلاست. در  يزياز چ / به يهمواره آگاه يآگاه

 «ساختار»و  «تيفيك»هماهنگ است. در بحث هوسرل، دو موضوع  ين سلوك معرفتي(، كه با ا411، ص4019

 (.446-441، ص4198، يوسفي .د به آنها توجه كرد )ر.كيژه دارد كه بايت وياهم يآگاه

 جهان. 3ـ۱ـ2

آن  يات علمياست كه نظر يهمان جهان يآن تفاوت دارد. جهان علم يبا مفهوم علم «جهان» يدارشناختيمفهوم پد

. دهديمورد بحث قرار نم يلو ،دريگيمة جهان روزمره بنا شده، آن را مفروض ين جهان بر پايكنند. ايم ييرا بازنما

 (.434، ص4019)هوسرل، ة خود را فراموش كرده است ياول يبناج سنگيتدرحال، علم به نيا با

 يعني) متعارف از جهان يز با تلقيدر تما «جهان»دارشناسانة يپد يبرداشته شده است تا معنا يچهار گام فكر

 د:يآ دي( پديآگاه از مستقل اءياش از يامجموعه همچون يجهان

 شناسد.يرا م يداريانسان تنها جهان پد :ان كردي، ب(فنومننمود )و  (نومنبود )ز يدر گام نخست، كانت با طرح تما

 را كنار گذاشت. «نفسهيء فيش»را رد كرد و مفهوم  يز كانتين تمايخته ايدر گام دوم، ف

د و ادامه شكوفا ش يلتايدر د ين سنت فكريق كرد و ايتلف يداريو زمان را با جهان پد يدر گام سوم، هگل زندگ

 يهاازد. كوششسيشناسد و ميز بر اساس تجربة زندة خود ميعت را نيجهان طب ن باور بود كه انسانيبر ا يلتايد. افتي

 شد.جهان منجر  يداريپد يمعنا يريگبه شكل يلتايهگل و د

 (.89، ص4321، يت كرد )خاتميجهان را تثب يداريپد يت، هوسرل گام چهارم را برداشت و معنايدرنها

 يكرد. او تلق يدارشناختيق پديموضوع تحقمثابة بههوسرل پانزده سال آخر عمر خود را صرف مطالعة جهان، 

عنوان افق كه به ياد جامعيبن»داد:  تازه از آن ارائه يفيق درآورد و تعرياز جهان را به تعل يالهيو گال يعيمتعارف، طب

 (.38، ص4321، ي)خاتم« شوديم يجزئ يهاتي، شامل همة وضعيكل

 ،يابد. اين افق تمام ابعاد جزئي را دربر گرفتهافقي فراگير است كه هرگونه ادراك و كنش در چارچوب آن معنا مي جهانْ

 (.613، ص8992خود تبديل كنند )هوسرل،  موضوعقادر نيستند آن را به  نوينكه علوم ايگونهشود، بهبنياد بنيادها محسوب مي

 يمعناستن در جهان، بهيو جهان دلالت دارد. بودن و ز يآگاه يعني، يمجموعة زندگجهان بر ستيساختار ز

 خلال ـ از و نحوة بودن در جهان يضاح آگاهيجهان مستلزم استيدرك ساختار ز رونيازا .داشتن زمان و مكان است

ود شيآشكار م آنها در معنا كه است ييهاافق و يآگاه و زمان نسبت يمعنا كردنروشن نيهمچن مكان ـ و و زمان

 (.424-429و 463، ص4061شوتز،  ؛12و  19-32ص ،4013)ر.ك. شوتز و لوكمان، 
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 جهانستيز يشرح کل. 3ـ2

 جهانستيز يمعان. 3ـ2ـ۱

 ياجهان و ساختارهستيقرار ندارد. مشاهدة ز يو علم يعيد طبيواسطه در معرض ديگونه كه هست، بجهان آنستيز

 (.811، ص4304گلبرگ، ياست )اسپ يو علم يعيدگاه طبيل ديتحوق و يآن مستلزم تعل

 ست:جهان را در سه معنا به كار برده استيهوسرل ز

نگي، شود، اعم از تاريخي، فرهجهان شامل تمام وجوه زندگي انساني ميترين و فراگيرترين معنا، زيستدر عام .نخست

 د.جهان وجود دارواحد است و تنها يک زيست ،جهان در اين معناهاي روزمره. زيستها، علوم و تجربهاعتقادي، سنت

 (ا فرهنگيمانند زبان ) يشود كه وجوه مشتركيمها سوژهاز  يخاص، شامل اجتماع يجهان در معناستيز .دوم

 کي هر هك آورديم فراهم يبشر يهاتيفعال انواع يبرا ييهاافق جهانستيز نيا. است داده شكل را ت آنهايناذهنيب

 آورد.يم ديپد را مؤمنان جهان اي دانانکيزيف جهان مانند ،يخاص جهانستيز

يابد، نه جهان را در خود مي «من»شود. در اينجا، استعلايي مي «من»جهان، شامل جهان معناي اخص زيست .سوم

 (.113-118، ص4301جهان فرد، همان جهان شخصي اوست )خاتمي، اينكه خود را در جهان بيابد. بر اين اساس، زيست

ما  روزمرة يها، بلكه خود جهان تجربهماست يهاامكان تجربه يبرا ويسوبژكتجهان افق ستي، زيطوركلبه

دستاورد  جهانْستيز .شونديداده مقرار  يو نسب ويسوبژكت يهاتياء در وضعيجهان، اشستيشود. در زيمحسوب م

 (.39، ص8992شود )هوسرل، يس ميتأس آن ت بودنيجهان و صلاح ياست كه در آن معنا يشاعلميپ يات تجربيح

ه كنند كه زمينة هرگونهاي گوناگون، در يک جهان مشترك زندگي ميناهاي تخصصي و جهتفاوترغم ها عليناانس

معناي عام است كه هر به «بيناذهنيت»اين جهان مشترك همان . آوردها فراهم ميناانديشه و كنش را براي مجموعة انس

 (.413-418، ص4019يافته است )هوسرل،  جهان فردي و جمعي از آن مشتق شده و در افق آن، جهان واحد و جامع ظهور

 جهانستياوصاف ز. 3ـ2ـ2

 جهانستيد. زينمايبسا در ظاهر متناقض مچندگانه است كه چه ياوصاف يف هوسرل دارايتوص جهان درستيز

 .است يياستعلا؛ ت داردينيع: ه دارديعام دو وصف اول يمعنابه

شود، يان ميعگوناگون  يهاتيآن با فعال وية سوبژكتجنب .ويابژكتة دارد و هم جنبو يسوبژكت ةهم جنب ،جهانستيز

 كند.مي برملاانه( دارشناسيپد يياستعلا ةفلسف يعني) يآن را فقط علم كل وية ابژكتاما جنب

زيرا  ؛ناميده كه همان فلسفه است. علوم ديگر قادر به آشكارسازي آن نيستند« جهانعلم زيست»هوسرل اين علم را 

نين همچست. م اها مقدّعينيت ة، عينيت آن بر همآن تبعبه. هاي ديگر مقدم استجهان ةمعناي عام بر همجهان بهزيست

 (.111-111، ص4301آن فعال هستند )خاتمي،  ةهاي ديگر بر پايجهان بيناذهني و استعلايي است و جهانزيست

 :زاند اجهان عبارتستين اوصاف زيتراز مهم يبرخ
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ها، تجربه ةهم .است يو عمل ياعم از نظر يبشر ةهرگونه تجرب ةنيط و زمي، محيعيجهان طب جهانْستيز. 4

ح يصورت صرندرت بهن خاطر، بهيبه هم. وندديپيما درون آن به وقوع م يها، افكار، كردار، پندار، و دانش علميآگاه

 شود.ميل يبدت يبه موضوع بررس

كل مثابة بهجهان،  يد برايجد ياضاف ةک اصطلاح گسترديهر نوع تجربه، فقط  ةنيزمپسمثابة بهجهان ستيز

جهان ستي(، ز881، ص8944اند )موران، گفته يكه برخ گونهبلكه همان ،ستين يعلم ةشددئال يا ا جهانياء، ياش

و علم  ل تصور كانتياز قب) از جهان يامروز يفلسفـ  يمقابله با مفهوم علم يبرا يو انتقاد يک ضد مفهوم جدلي

 ود.ش اصلاح جهان،ستيز در يدانش نوع هر نةيزم و شروع نقطة گرفتن در نظر با ديبا كه ( استاز جهان نينو

 يبنسـ  يقلمرو ذهن ة، هوسرل آن را صرفاً حوزيرونيبداست و  يناذهنيو بو يسوبژكتعالم  جهانْستيز. 8

 (.80، بند 4019هوسرل، )كند يمقاومت م ينيف كاملاً عيک توصيداند كه در برابر يم

 .هم هست يباست، نسو يسوبژكتابند و چون ييتقوم م ياء در آگاهياست كه اش علتن يآن به او يسوبژكتث يح

 د.ريگيگوناگون صورت م يهاث نسبتيتقوم از ح

 بخشند.يم د و به ما تقومنشويم به ما آشكارد كه نسبتنقوام دار يزانيها به مو تجربه يزندگ ين، معنايعلاوه بر ا

 .هم دارد يست، بلكه وجه عملين يو نظرو يسوبژكتجهان فقط جهان ستيز .است يعالم عمل جهانْستيز. 3

د و يآيد ميما پد ةروزمر يهرچه در زندگ .خود قائم است يعمل يهاو تجربه هاخود، به كردار يانسان در جهانِ زندگ

 ست.ک عمل ايهم  ينظر ةتجرب يحتهد. ديم يرو يعمل يبه نحو يشود، همگيبه ما داده م

 .دجهان زندگي پيش از علم براي ما ظهور و بروز دارد و بشر با آن انس و الفت دار. عالم پيشيني است جهانْزيست. 1

 يزندگ جهانستيشه در زيشرفته باشند، هميچقدر پ ينكه از جهت فناورينظر از اها صرفد هوسرل، انسانياز د

، 8944)موران،  «ها فرزندان جهان هستندانسان»انسان در جهان را با عبارت  يبودگ ورت غوطهين وضعياو ا. كننديم

 ند.كيف مي( توص834ص

ت؛ زيرا پيش از جهان، ناممكن اس يحالت راساساً يافتن انسان در هند: كمسئله اشاره ميبه  گونهشاگردش لاندگربه اين

 (.839، ص8944موران، ) عنوان موجود انساني خودآگاه، از اساس دقيقاً زندگي بر بنياد يک جهان استبه زندگيبودن و  انسان

 .ستيب از نظر نيعالم گمشده و غا روني. ازان استياديه و بنياول يهاو قلمرو بداهت يهيعالم بد جهانْستيز. 2

 د.دارنه يو بدان تك انددهين جوشيادين بداهت بنيعلوم از هم

 .جهان استستياز ابعاد مهم ز يكيزمان، ست. و مهد سنت ا ياجتماعـ  يخيعالم تار جهانْستيز. 6

 د.ابيينامعلوم امتداد م ةندين، و در جانب جلو به سمت آينامع ةجهان به سمت عقب، به گذشتستيز

كه مچنانه ؛گنجانديم يجار ةبصورت منفعلانه در تجررا به يات قبلياز تجرب يعناصر يانسان ةدر عمل، تجرب

 ند.شويم قدمشيز در آن پينده نياز آ يعناصر
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 دارد كه همچنانوجود  شدهگذاريرسوبهاي غيرفعالِ فرضاي از پيشزمينه ،در هر عمل انساني

 هاياين سنت .گويدسخن مي سازيسنتمثابة به «گذاريرسوب»هوسرل از ند. كصورت ضمني كار ميبه

ر تعبي« جهانِ سنت زنده» بهجهان هوسرل از زيست رود و ازايننشوبندي مييافته در خود جهان، لايهرسوب

 (.832، ص8944موران، ) كندمي

 «ات ما از موجوداتيافق تمام تجرب» ،«هاافقِ افق»به هوسرل از جهان، . است يانسان ةافق تجرب جهانْستيز. 1

 ست.ر كرده اي( تعب81و  4، بند 4023)هوسرل، « قات ممكنيتحق يافق جمع»( و 31، بند 4019هوسرل، )

اما  ،بهممشترك، م ةنيزم ر، بيطوركلدارد، اما به ياديز يدگيچي، پاشدارشناسانهيدر كاربرد پد «افق» ةاستعار

ست و شه باز ايخود همكند، اما در ذات يدلالت م يينكه بر مرز و حد نهاين ايافق در ع. ر معنا دلالت دارديپذنييتع

نكه ين ايافق در ع .ميد خود فراتر رويدان ديم يخواند كه از مرزهايما را فرامئم كند و داير مييموازات حركت ما تغبه

كند و ين مييرند چارچوب و حد تعيگيم يكه درون آن جا ياء و امورياش يحدومرز است، اما برايک معنا بيبه 

 زد.سايممكن م آنها تياء را در تمامياش ةتجرب

ط آن بر يم كه محياز معنا را روشن كن ييهاهيسازد تا سايک مفهوم راهنما، ما را قادر ميمثابة بهن، افق يبنابرا

 (.492، ص4019كوهن، )خته است يء ريش يرو

و هر رد ن كييتع يآن انتها و حد يتوان برايمشترك تجربه است كه نم ةنيزمشيجهان، همچون افق و پستيز

 ست.ا يمبتن يفهمِ سراسرشين پيت، بر اياز وضع يفهم

 يهاياد زندگيبن»و  «يتنها جهان واقع»مثابة بهجهان ستيز: جهانستيهوسرل در باب ز ةم شارحيمفاه ةخلاص

هوسرل، « )ياد اعتبارات وجوديبن»جهان ستين زيهمچند. شوي( شناخته م10، ص4019)هوسرل، « يو عمل ينظر

ست ا« هاتيمشترك واقع ةنيزم» و« افق»(، 486، ص4019هوسرل، « )قيمنشأ بداهت و تصد»، (488ص، 4019

 ست.كار رفته امختلف كتاب بحران به يكه مكرر در جاها

 ي است.ياستعلا يدارشناسيطلبد كه همان پديجهان علم خاص خود را مستيفهم ز

 رد:تقدم دا ينظر يهاتيجهان به سه لحاظ بر جهان علم و فعالستيز

 ؛يخيتقدم به لحاظ تار. 4

 ؛بودن تقدم به لحاظ عام. 8

 .يتقدم به لحاظ اعتبار وجود. 3

كسب  يآورد جهان علم ارزش وجوديفراهم نم يو شهود ياعتبار وجود ،جهان علم يجهان براستياگر ز

، يشناختياست و نه هست يشناخترفتن تقدم، نه معيا .جهان استوار استستياعتبار جهان علم، بر اعتبار زد. كرينم

 (.486، ص4019هوسرل، )است  يو عمل يجهان علم ياد معنايجهان اساس و بنستيز. است يدارشناختيبلكه پد
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 جهانستيز يميتقو يهامؤلفه .3-3

 يآگاهمانز. 3ـ3ـ۱

 يآگاهزمان رونيازا .دهديم ات آگاهانة ما درون زمان رخيو ح يت هستند. آگاهينياز ع ييهانشانه «مكان»و  «زمان»

 د.دار ينيع يتيماه

دهد يح و بسط ميتوض «نمودار زمان»و « اليس يدارهايپد» مفهوم را بر اساس «زمان»هوسرل مفهوم 

 (.299، ص4322ان، يدي)رش

آن  زمان با اتصال يلان دائمين سياست. ا يگوناگون يت، امتداد و اتصال، واجد جهات زمانيالين سيزمان در ع

ان نده، زميبه آطور همزمان نسبترود و بهيوجود دارد كه به اعماق گذشته فروم يهمواره لحظة اكنون .شوديل ميتعد

 .دريگيشكل م ين انبساط زمانيق همينده از طريآ ينيبشياز گذشته و پ يآگاهد. شويحال گسترده م

ود ستة خيلان تجارب زياز امتداد جهان و انبساط زمان و هم از سهم  سوژه،ها، ، مطابق شبكة التفاتساننيبد

 (.13-14تا، صيت، بي)اسم دهدياش را شكل ميشود و آگاهيدر جهان آگاه م

ان كه زميدهد، درحاليرخ م «من»رامون ياست كه پ يساختارِ زمانمند متعلقات آگاه ينياز نظر هوسرل، زمان ع

 د.هستن يدو صورت زمان متقوم به آگاه هر. است «من» يساختار زمانمند تجربة آگاه يدرون

خود از آن  يداريان زمانمند تجربة شنيو هم از جر يقيک آهنگ موسيان زمانمند يهم از جر ،مثال، من يبرا

 ست.ز ايدن آن متمايآهنگ با زمان تجربة شن يزمان اجرا .دارم يآهنگ آگاه

 يصورت آگاهمثابة به، يصورت دروندهد كه فرد آن را همزمان و بهيرا شكل م يآگاه ياوهيبه ش يزمانمند

 سد.شنايخود م

ت يني( كه بر ع13، ص8993نامد )هلد، يم« يدرون يآگاهزمان»ال را يس يهاف از تجربهين تأليهوسرل ا

 ارد.ز دلالت ديجهان نستيز

 يگريمن و د. 3ـ3ـ2

 يريگدر شكل يگريشوند و تجربة فرد از ديجهان محسوب مستيز يانسان يهاهيپا« يگريد»)خود( و « من»

 د.نقش دار يجهان زندگ

من . 3 ؛يمن نفسان. 8 ؛ي/ بدن يمن تجرب. 4: مطرح است« من»هوسرل، سه نوع  يدارشناسيدر پد«: من»

 (.426-421، ص4019هوسرل، ) يياستعلا

 :ز مطرح استين ي، سه منظر فلسف«من»ن سه نوع يمتناظر با ا

 .يستشود و استعلايي ناز جنبة تجربي و بر اساس معناي هيومي بررسي مي «من»شناسانه كه در آن نظر روان. م4

 .ابدييرد و بدان قوام ميگيشكل م يدر بستر جهان روح ينفسان «من»كه در آن  ينظر روحان. م8

 ر.جهان قابل تصوستينه بدون زق است و ينه قابل تعل ،«من»كه در آن  ييمنظر استعلا. 3
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وند يپ جهان يو استعلا يمطلق با تعال «من» ،بر اساس آنمنظر مطلق كه  :ز مطرح استين يالبته منظر چهارم

 از يا روح فرهنگي «من»ن يات. اس «يگريد»و  «من»د كه جامع ينام« يروح فرهنگ»توان يرا م «من»ن ياارد. د

سازگار است  يياروپا يجهان فرهنگستيت و زيناذهنياست كه با ب يياروپا ه(تيماناو) ييگراانسانهمان  ،نظر هوسرل

 (.162-161، ص4301، يخاتم)

با  است و يو واقع يحال، انضمام نيع در «من»ن يحال، انيق است. باايند تعلياحاصل فر يياستعلا «منِ»

 ت.جهان نسبت دارد و بدان گشوده اسستيز

جز  يزي، چقيتعلرا خارج از يز؛ يسياست، نه تأس يميتقو «منِ»(، ي)همان روح فرهنگا محض يمطلق  «منِ»

 .س كندينكه آنها را تأسيبخشد، نه اياء معنا مي، به اشيق آگاهيمطلق از طر «منِ»ن يا. ماندينم يمؤسس باق يآگاه

 :ابديراه  «يگريد»تواند به تجربة يق مياز دو طر «من: »يگريد

 د.سشنارا همچون خود، بدنمند و داراي ذهنيت بازمي «ديگري»راه مستقيم كه در آن فرد از طريق همدلي،  .نخست

كه  يوجودمثابة بهموجود در آن،  يايت، جهان و اشيناذهنيو ب يافقق هميم كه در آن از طريرمستقيراه غ .دوم

 شود.ي، در نظر آورده ماست گر تجربه شدهيد يها«من»توسط اذهان و 

ابد ييگر، حضور ميد يها«من»نهد و در كنار تجربة يپا م يناذهنيبه ساحت مشترك تجربة ب «من» ،ساننيبد

 (.861-866، ص4321، يساكالوفسك)

ود گران تعامل دارد، خين است و با دي، تابع قوانداردكنش  ،كنديم يزندگجهان ستيكه در ز است يامن سوژه

ر نحوة ب يمير مستقيجهان فرد هستند و تأثستياز ز ياساس يگران بخشيد .ابدييم يناذهنيک جامعة بيان يرا در م

 ست.او يدر ظهور بدن يگري، همواره تجربة ديگرياز د يالبته تجربة انضمام .ن جهان دارنديبودن او در ا

 (.882ـ881، ص4302، يزهاو)شود يبدنمند محسوب م يهاسوژهان يرابطه م يت نوعيناذهنيل، بين دليبه هم

است، جهان  يروزمرة فرد يهاتيو فعال يآگاه يهاتجربه ياينكه دنيجهان همزمان با استي، زيرونيبد

 ياجتماع يهانأها و شبر اساس نقش «من»ن جهان، يدر اد. شويز محسوب مين يو فرهنگ ياجتماع يهاتيفعال

 (.819ص، 4019هوسرل، )دهد يگاه خود را شكل ميمختلف، جا

 تيناذهنيب. 3-3-3

ت، ياذهننيدارند. در ب يجهانگر مناسبات درونيكديدرون آن با  يهاسوژه است و يناذهنيب يرامون من جهانيجهان پ

طب ک قياء و امور يل، اشين دليبه همند. قرار دار «يگريد»و  «من» يآگاه ياء و امور در دسترس اعمال التفاتياش

 .(829-812، ص4301ت، يدهند )اسميل ميرا تشكها سوژهدر اعمال  يهماننياز ا

آنها از نظر هوسرل،  يناذهنيها و اشتراك ب«من»ن يگر است. اجتماع ايد يها«من»آكنده از  «من»رامون يپ

 يد.آيجهان به شمار مستيت زينيو ع «ينيجهان ع» يميرا اساس تقويز ؛شودين محسوب مياديبن يامر
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، 4069ت وابسته است )هوسرل، يناذهني، ذاتاً به بدهيا يمثابة نوع، بهويابژكتكند: جهان يح ميهوسرل تصر

 دهد.ميجهان نشان  ينيم عيت را در تقويناذهنيب يت بالاين جمله اهمي(. ا491ص

ها كه داراي التفات تقويمي و «من»گروهي از  رووابسته است. ازاين «من»به آگاهي  «منِ ديگري»گيري شكل

 (.198ـ199، ص4322دهند )رشيديان، را شكل مي «ماي استعلايي»يعني  ،اند، يک اجتماع بيناذهنيستعلايي مشتركا

با  ييلاحال، رابطة من استع نيا ابند. باييت معنا ميناذهنين بيوند ايدر پ ايها، و اشها، تجربهاز كنش ياريبس

 ياكنندهانعو ق ييخود هوسرل، صورت نها يبرا يكه حتياگونهبهن آن دشوار، ييده است و تبيچيپ «يياستعلا يما»

 (.192، ص4322ان، يديدا نكرده است )رشيپ

نقش  يجتماعا يهاتيم واقعيدارد و در تقو ياجتماع يتي، ماهيميضمن داشتن كاركرد تقو ييت استعلايناذهنيب

 كند.يفا ميا ياساس

به سمت  (کياگولوژخودشناسانه )كرد يهوسرل چگونه از رو يدارشناسيدهد كه پديدار نشان مين پديا

 (.882-881، ص4302، يكند )زهاويحركت م يشناختجامعهـ  يياستعلا يدارشناسيپد

 جهانستيز يميمناسبات تقو. 4-3

 يهمدل. 3ـ4ـ۱

ونه به چگ يفرد يگر، آگاهيدعبارتشود؟ بهير ميپذمن دسترس ياو چگونه برا يذهن يو زندگ «يگريد» يهست

 است. نديان فريدهندة همحيتوض يتجربة همدل شود؟يل ميتبد يجمع يآگاه

ار او يژه هوسرل و دستيودارشناسان، بهيگر را تجربه و درك كند. پديد يها«من»تواند ي، فرد ميق همدلياز طر

 (.4061ن، ي، تأمل پنجم؛ اشتا4069هوسرل،  .اند )ر.كارائه داده يدربارة همدل ين مباحث مفصل و غنيت اشتاياد

شرح  يراست )بينجا ممكن نيآن در ال يتفصاست و  يدارشناسياز مباحث دشوار پد يكين بحث يحال، انيباا

 (.8941نه و سانتو، يجارد .ن موضوع، ر.كيمناسب ا

آن،  يكه ط است يخاص از تجربة التفات ينوع يز بوده، همدليد هوسرل نياكنظر ن، كه مد ياشتا يبر اساس تلق

 شود.ميدار ي، بر من پديدرون يذهن و زندگ يدارا يمثابة بدن، به«يگريد»

ربة خودم ان قلمرو تجيم «من»انتقال مفهوم  :ن وجه، عبارت است ازيتريبه اساس يهمدل كند:يح مين تصرياشتا

ن در آن، كه م يااست؛ تجربه «يگريمنِ د»م يمستق ا تجربةي «شهود»از  يصورت يب، همدلين ترتي. بديگريو د

 (.828، ص4301ت، يفهمم )اسميرا م يگريدرنگ، تجربة ديب

 د.شوي، شهوداً تجربه ميدر همدل «يگريمنِ د»

 (.828، ص4301ت، يشود )اسميم دركء با بداهت يک شيخودِ در آن است كه  يعمل «شهود»

رو تجربة نيازا .گذرانديخود دوباره از سر م يال آگاهيان سيرا در جر «يگريد»، تجربة «من»، يدر بداهت همدل

 (.823، ص4301ت، يرد )اسميگيبه نحو همدلانه شكل م «گريمنِ د»
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 (821، ص4301ت، يرامون نقش دارد )اسمياز جهان پ ،م مايت است كه در تقويناذهنيب يمبنا يک سو، همدلياز

 د.دار تيت و كاشفيقيجهان است و نقش طرستيبه ز يبخشق قواميطر يگر، همدليد ياز سوو 

است ت ياذهنيبنت يبه وضع يذهنت يگذار از وضعسازوكار و  يجمع يبه آگاه يفرد يل آگاهيروش تحو يهمدل

 (.112، ص4301، يكند )خاتميم ياست كه انسان در عالم زندگ يت، با همدلينهادر و 

ت بخشي به بيناذهنيهمدلي طريقي براي ظهور ؛ زيرانه موضوعيت در مجموع، همدلي براي هوسرل، طريقيت دارد،

 .، همين همدلي استبنياذهنيتاساس ارتباطات در  :گفته شده است روازاينست. جهان او پديدار كردن زيست

 يبخشد، از مجرايت ميرا فعل آن جهان و ساكنانستيبه ز «من»و التفات  «يگريد»و  «من»آنچه نسبت 

 يجوددارد، وجه و يشناخت نقش اساست ينيعن يكه در تأم، همچنانيق همدلياز طر يگريكشف د. ردگذيم يهمدل

تواند نقش يم رونيازانهد. يها را بنا مجهان مشترك انسانستيز دارد و زينـ  يكيزيمتاف يمعنابه يالبته نه وجودـ 

 (.120، ص4019هوسرل، )فا كند يا يدارشناسيرا در پد ياجتماع يشناسيک هستي

جتماعي شناسي اسازد، بنابراين، همدلي بنيان هستيدهد و آن را پايدار ميچون همدلي اساس ارتباطات را شكل مي

 ت.اس «افق شدنهم»علاوه بر اين، كارماية اصلي همدلي،  .گيردشود و در كانون آن جاي مينيز محسوب مي

 يافقهم. 3ـ4ـ2

 است.مطرح شده  ييو بحران علوم اروپا يتأملات دكارتها، دهيدر كتاب ا «افق»مفهوم 

م گر تقديد ياز آنها بر برخ يها متعدد هستند و برخافقد. دهيفرد در آن رخ م ياست كه آگاه يسطح «افق»

 لوم.بر افق ع يخمنديمانند تقدم افق تار ؛دارند

ط يما را احاطه كرده و عالم محجهان ستيانسان است. ز يافق زندگ يخمنديكند: افق تاريح ميهوسرل تصر

هاست و تمام افق ييوجود دارد كه حد نها يک افق نامتناهيپس  .ده استينام «هاافقِ افق»است و هوسرل آن را 

 شود.ميمحسوب  «افق جهان»همان 

ها ين افق ظرف همة آگاهيا .ل آن قرار دارنديها درون آن و ذاست كه همة افق يافق جهان، تنها افق نامتناه

ان تمام يشود، مياء محسوب مير همة اشيجهان چون افق فراگ رونيازا. خمند استيتار يهاسوژه يهاو تجربه

 (.461، ص4019ها مشترك است )هوسرل، ناانس

اي براي ادراكات ممكن اگر افق گشودهود. شدهد و رخدادپذير ميديگر، ادراك اشياء در مجال ادراكي روي ميسوي از 

 (.468، ص4019هوسرل، )افق بيروني و  افق دروني :اشياء دو قسم افق دارند روازاين. آيدآنگاه ادراك حاصل نمينباشد، 

ها ينيبشيها و پيابيشياز پ ياهمراه مجموعهبه و شوديرا شامل م ينيع يشده و حضورداده ةجنب «يافق درون»

شوند ياء در آن واقع و حاضر مياست كه اش يبستر «يرونيافق ب»اما ست. حاضر ا ،قرار داردسوژه كه در ذهن 

 (.39-80تا، صيت، بياسم)
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وان تاز اين حيث مي ،رويرد. بدينآوجهان همان افق ادراكي گشوده است كه امكان ادراك و تجربه را فراهم ميزيست

 يد.مانمي ادراكي و افقِ مفتوح ره عالم همانا عالم ادراك است و پديدارشناسي استعلايي، ما را به همين انفتاح :گفت

سبب  يمندن افقيا .مند هم داردن ساختار افقيدارد، همچن يسان كه ساختار التفات، همانيگر، آگاهيعبارت دبه

ترك مش يد، هر دو در ساحتيجويا با آن مشاركت ميرد يگيتماس م يگريد يمن با آگاه يآگاه يشود كه وقتيم

 ند.يل آئنا يافقبه هم ،گرد آمده

ان ديآن قرار دارند و در م يشِ روياست كه پ ييهااز امكان ياز، گسترهيک چي افقِ .است« هاامكان ةطيح» افقْ

 (.312، ص4301ت، ياسم) شونديم ظاهر يآگاه ةتجرب

 :فتتوان گيم رونيازاد. آوريگشوده است كه امكان ادراك و تجربه را فراهم م يجهان همان افق ادراكستيز

 ند.كيت ميو افقِ مفتوح هدا ين انفتاح ادراكيما را به هم يياستعلا يدارشناسيعالم ادراك است و پد عالم همان

من جهان متضستياز ز ي، آگاهسببنيهمبهد. كننيدر آن رسوب م يخيتار ياست كه معان يافق جهانْستيز

 نزد هوسرل مطرح «افقِ رسوب معناها» يمعنابلكه به، يجزئ يدادهايرو يمعناخ، نه بهيتارست. خ اياز تار يآگاه

 (.266، ص4322ان، يدياست )رش

 «رگيمنِ د»با  «من»شود كه يت، سبب ميناذهنيمشترك و در ساحت ب يهاناطة امكيت، حضور در حيدرنها

مفاهمه و علوم ز باب ين يافقشود، در هميگشوده م يگريباب مراوده با د يكه در همدل گونههمان .افق شودهم

 د.گرديم آن بازميند تقوياشود كه به ساحت مشترك و فريگشوده م

 فرهنگ. 3ـ4ـ3

(. جهان زندگي افق تمام 01-03، ص4008دهد )بكلي، جهان اساس فرهنگ و معاني فرهنگي را شكل ميزيست

اي فرهنگي و تاريخي هتوجه به دلالتود. شها و درنتيجه، افق كلي تمام تجارب عام انساني محسوب ميافق

ها ناروح واحد اروپايي در بستر تاريخ شكل گرفته و در زماست. جهان، در آثار متأخر هوسرل برجسته شده زيست

 نيست. هاي ديگر قابل تكرارناو مك

به ن مدرگردد و در دوران يونان بازميشة آن به يت آن است كه ريعقلان يفرهنگ غرب يا شاخصة اصليجوهر 

 ست.ده ايرس ييشكوفا

( كه زمينة 61، ص4322شود )هوسرل، ساختارهاي فرهنگي غرب محسوب مي هعنواني براي مجموع «فلسفه»

ه به ن ظهور كرد كنويحال، شكل خاصي از علم بااين. شكوفايي اين فرهنگ را فراهم ساخته و آن را حفظ كرده است

 شد.اشيه رانده ، به حگرايانهاثباتهاي تجربي و لبة روشسبب غسلطة اين وضعيت جديد انجاميد و درنتيجه، فلسفه به

شود، و در  ييل اروپايداند تا فلسفة نو بتواند مانع زوال فرهنگ اصيم يضرور يفلسفه را امر يهوسرل بازساز

 نمايد.مقاومت كند و آن را اصلاح  ،دهدين از فرهنگ ارائه مينوكه علم  يريتصو برابرِ
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 يبا معنا يگگانيسبب با اروپا بهيد: اروپا وجود دار ييوجودگرااز بحران  ييرها يها دو راه براكند كه تنيد مياو تأك

هم به مدد  گر از روح فلسفه متولد شود، آنيا اروپا بار دي و خشونت نابود شود، ييجو، در ورطة انتقاميزندگ يعقلان

 (.800، ص4019 د )هوسرل،يره آيچ ييگراعتيشه بر طبيهم يكه برا «شجاعت عقل»

ا پرورش دهد ت «يفلسفة اول»ن يگر در زميرا بار د ييد علوم و فرهنگ اروپاوشكيل، هوسرل مين دليهمبه

 د.بحران علوم مهار شو

رفع  يبرا يگردد تا راهيبازم يهوسرل به فلسفة اول :توان گفتي، م«اءيبازگشت به خود اش»با اقتباس از شعار 

 د.ا شويجهان احستيدربارة ز يت شهودات معمولياعتماد به عقلان يعنيبحران جان و جهان اروپا فراهم كند؛ 

 جهانستيعلم و ز. 4

وح وضجهان بهشد، نسبت ميان علم و زيست ذكردربارة بحران علوم و طرح كلي هوسرل براي خروج از آن  اينجا از آنچه تا

رايند خلق اما در ف اند،جهان، بنيان و زميني است كه علوم از آن روييدهكلي، از نظر هوسرل، زيستدر يک بيان د. شوروشن مي

 ت.سدچار بحران شده ا ،درنتيجهنظري و جهان صوري، علم اين بنيان وجودي و تاريخي خود را فراموش كرده و  هايايدئال

 يشهود يشانظريپ يهابر بداهت يعلم يهاهين نظريترين و انتزاعيترقيدق يكند كه حتيح ميهوسرل تصر

 (.486، ص4019هستند )هوسرل،  يشوند، مبتنيجهان داده مستيكه در ز

در  ينيمضام ل شوند،يبه موضوع دانش تبد يسازدئالياق يش از آنكه از طري، پيبرساختة علم يهاابژه

 د.است كه بر اساس آن ساخته شو يانيمستلزم اتكا به بن يسازدئاليد. اانجهان بودهستيز

H₂ نمونةبا  يميآنچه در علم ش O جوشانند يروزمره م ياست كه افراد در زندگ يزيشود، همان چيف ميتوص

 يعلم يهاابژه در امكان ياساس ينقش يجهانستيز يو عمل يحس يهاتجربه رونيازا. كننديو با آن قهوه درست م

 جهانستيد، زنرسيار دور به نظر مياز عمل روزمره بس يپژوهش علم يهاابژه كه يدر موارد يحتد. كننيفا ميا

 اند.ميم يمشترك، همچون مرجع مستمر ارجاع باق

 يزندگ يعلوم با جهان واقع يو انتزاع يان جهان برساختة نظرين نسبت ميا يبحران علوم حاصل فراموش

 ت.جهان( اسستي)ز

جهان ريشه دارند، زيست صوري سازيهاي نظري خود را كه در نوعي خته، سرمنشأهاي برسازمان مرورعلوم به

 د.رودهد كه تحقيق علمي در آن پيش ميحيث تاريخي توضيح ميآن هوسرل اين فراموشي را با ارجاع به  .اندفراموش كرده

و  يسازدئاليان تحول، يان ايدر جر .اندركارنددست «يگذاررسوب»ند يادر فر يعلم يهاند، سنتين فرايدر ا

توجه به سرمنشأ آنها، از آنها بهره يب يبعد يهااند و نسلشده يگذارن رسوبيشيپ يهانسل ينظر يهابرساخت

 د.ابييتر، ادامه مدهيچيپ ينظر يهابرساخت يق تواليان علم از طرين اساس، جريبر ا .رنديگيم

شده  يكه از آن ناش يبخشتيدهد و هرگز به آن مشروعيم ن رخيا نماديمحض  يعلم تنها در قالب مرتبة نظر

 (.16، ص4019ابد )هوسرل، ييارجاع نم ،است
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ن، ير از اتمهمست. ت خود ناتوان ايو غا يستياز درك چ ،شده يرونيمشهود بدانش  يريگن روند سبب شكليا

ن يگزيجا رموجه،يطور غملبس شده، به هادهياافته و با لباس يساختار  ياتياضيصورت رجهان برساختة علوم كه به

رموجه علم را از امكان درمان بحران خود ناتوان كرده است يغ ينيگزين جاياست. جهان( شده استي)ز يجهان واقع

 است.ه انيگراعلم ينيبح مشكلات جهانيتصح يخود از علوم، در پ ياديهوسرل با نقد بن(. 12، ص4019)هوسرل، 

 از:اند ن باب عبارتياو در ا يهادين تأكيتراز مهم يبرخ

جهان( تسيجهان تجربة روزمره )ز يت علميجهان وابسته است. فعالستيخود، به ز يث بداهت تجربيعلم از ح. 4

، 4019است )هوسرل،  يرد و بدان متكيگيمربوط به خود، مفروض م يهام و بداهتيدان مشاهدة مستقيممثابة بهرا 

رند به جهان ياگزخود، ن يشناختاعتبار معرفت يمرتبة بالاتر تعلق دارند، برا يافعال التفات كه به ي(. احكام علم481ص

 (.29و 482، ص4019شود )هوسرل، يمحسوب م يابند كه تنها جهان واقعيارجاع  يشاعلميپ

لم ع يهاابژهت ابداً با يكند، واقعيمنحصر م يعلم ينيع ت را به جهانيكه واقع ييگراعلمطرح برخلاف . 8

( ر آنيغ ها، و، ارزشي، روابط انسانياجتماع يمانند عواطف، نهادها)ت ياز واقع يگريتطابق ندارد. انواع د يعيطب

 يهاتيار و هنجار خاص خود است. هوسرل با نشان دادن محدوديف هركدام مستلزم معيوجود دارند كه توص

 زد.سايپردازد، معتبر ميجهان مستيو ز يان روحرا كه به جه ي، علوم انسانييگراعلم يشناختيهست

ها كه تن يدگاهين، دي. بنابرايعيقرار دارد، نه در جهان طب يدار است كه در جهان فرهنگيک پديخود علم . 3

 د.درك كن جهانستيمتعلق به ز يداريپدمثابة بهتواند علم را يداند، نميم يعيرا منحصر به جهان طب يقيجهان حق

جهان دارد. علوم علمي نوعي نسبت با زيستابژه استعلايي مستقل نيست، بلكه هر سوبژكتيو هر نظرية علمي از منظر . 1

ن تواند نشان دهد كه چگونه اين غفلت، همزمان به معناي دست كشيداند و تنها فلسفة استعلايي مياز اين نسبت غافل مانده

 (.396-398، ص4194شود )راسل، مثابة يک دستاورد تقويمي فهم مياز بنياني است كه علم تنها بر اساس آن، به

، علم نيبر ا علاوهد. پر كر ياس علم تجربيتوان با متر و مقيجهان را نمستيان جهان علم و زيشقاق م

و  يرهنگف يهاح دلالتيخود ناتوان است، از توض يشناختو معرفت يشناختيهست يادهايح بنيكه از توضهمچنان

 است. ز عاجزيخود ن يتماعاج

شود، محروم هرروزه آشكار مي ةگونه كه در تجربجهانِ پرُ از معنا، آن ةجهان، خود را از تجربعلم با فراموشي زيست

 است. هگويي به نيازهاي حياتي انسان عاجز ماندكرده و از توضيح معناي علوم براي وجود انساني ناتوان و درنتيجه از پاسخ

 د.ندازيپرتو ب يين بحران سترگِ فرهنگ اروپايتواند بر ايم يدارشناختيپد يياستعلا ةهوسرل، تنها فلسفاعتقاد به

 آرماند به اعتقاد خو يين است كه انسان اروپاياز ا يناش ييتِ اروپايانسان يو ازپاافتادگ ييبحرانِ فرهنگ اروپا

در نبود  .د را از دست داده استين روش جديا ةعلوم، و اعتقاد خود به گستر يان اساسيبن مثابه، بهيكل ةک فلسفي

 يشناسيو هست يشناسمانند معرفت ييهافلسفه را تصاحب كرده و وارد حوزه يگاه ذاتي، علوم جايان فلسفهيچن

 .رون از قلمرو علوم قرار دارنديكه اساساً ب ييهاشود؛ حوزهيم
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رون ياس بستند، بلكه از اسين يقات علميكنند كه برآمده از تحقيقت مطرح ميت و حقيواقع ةدربار ييعلوم ادعاها

 هااز آن تِ خود رايمشروع ،هگرفت ئتنش هااست كه علوم از آن ييهوسرل توجه دادن به سرمنشأها ند. طرحاعلم ةرياز دا

ر سازد كه بيعلوم را آشكار م ينيعجهان با جهان ستيا زي يذهنان جهانِ يطرح هوسرل نسبتِ نهان م. دنريگيم

 است.افته يابتنا  يذهنن جهان يهم

قت يط از حقيه و بسياول ةبر تجربيمبتناز افعال  يارهيقِ زنجيبالاتر، از طر ةمرتب در يدئالياگر، هر يد انيب به

 .تآن ساخته شده اس ةياست كه بر پا ييكل روبنا بخش بهتيها، همان لحظه مشروعن تجربهيارجاع دارد كه خود ا

. ه استين رابطه دوسويبلكه ا ،ستين يجهان، پندار درستستيان علم و زيستا ميا ةالبته تصور وجودِ رابط

ج، يتدرن صورت كه بهيبه ا؛ گذاردير ميجهان تأثستيز بر زيرد، علم نيگيم ياريجهان ستيگونه كه علم از زهمان

 ند.گرديشوند و در آن ادغام ميجهان جذب و هضم مستيز ةليوسعلم به ينظر يهانشيب

گونه كه خاك همان(. 14، ص4063اشتراسر، ) سه كرده استيز مقايجهان را با خاك حاصلخستيز اشتراسر

 ياهيشدِ گكه ر گونهو درست همان، ه كنديرا تغذ يتواند معرفت نظريز ميجهان نستيه كند، زياه را تغذيتواند گيم

ادشان ينب كه ييهاهيند، نظرنكيل ميوتعدخاك را جرح ييايميو ش يكيزيصفات ف و سازديآن را ممكن مكه خاك 

 دهند.ير مييكنند و تغيل ميوتعدجهان را جرحستيجهان است، زستيز

 يانتقاد يبندجمع. 5

د كه ذاتاً يگويسخن م يياستعلا سوژه ، ازيو كانت يدكارت سوژهژه يون، بهيشيمتفكران پ ييگراذهنهوسرل با نقد 

ته يويبژكتا به  ها، در تقدم مطلق نسبتيژگين ويبا ا تهيويسوبژكت :او معتقد است .گران استيمعطوف به جهان و د

 رد.آويقت را فراهم ميت و حقيان عقلانيقرار دارد و بن

حال، بااين. شودعامل بحران علوم محسوب مي، ابژكتيويتهو تقدم مطلق آن بر  سوبژكتيويتهبنابراين، فراموشي عرصة 

گرايي ازجمله ميشل فوكو با وجود اينكه هوسرل را در نقد اثبات؛ ه استشدبنيانگذار هوسرل از منظرهاي متفاوت، نقد  سوژه

 .ندداها و مفاهيم علمي نميو شهودي آن را نقطة آغاز نظريهذهني جهان و درك داند، زيستگرايي محق ميو تاريخ

 ،شدهعينصورت تاريخي متبيند كه بهدن دانش را در ساختارهاي گفتماني و حيات خودمختار آنها ميشفوكو شرايط ممكن

 .داز ديدگاه فوكو، طرح هوسرل براي نجات دانش غربي از بحران فرجامي ندار. شونددر بستر زمان دچار گسست و تحول مي

و داند، فوكيهدف عقل م ييقطة اوج فلسفة غرب و تحقق نهارا ن يدارشناسيهوسرل، كه پد يبرخلاف ادعا

د ياو تأك .عصر خود است ه(ستمياپ) ينظام معرفتش و برآمده از يصرفاً فرزند زمانة خو يدارشناسيپد :معتقد است

 تجربه، و لااستع يهادوگانه )مانند از مشكلات ياري، در بسنينو يهاشهير اندي، همچون سايدارشناسيكند كه پديم

 نهم(. فصل ،4300 فوكو، ك..ر) رود فراتر هابستبن نيا از تواندينم و است ميده( سهيشيندين و شهياند

د، يمنا «يت كاركرديعقلان»ا آنچه بعدها ي «يت ابزاريعقلان»را در غلبة  يامروزورگن هابرماس بحران جهان ي

 كند.مياد ي «جهانستياستعمار ز»ت با مفهوم ين وضعيكند و از ايوجو مجست
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ابند، هابرماس ي نجات ياديبنيا شود تا علوم از بيد احيبا يعلم كلمثابة بهفلسفه  :برخلاف هوسرل كه معتقد بود

هابرماس با اشاره  .آن كنار گذاشته شود ييژه شكل استعلايو، به«سوژهبر يتفكر مبتن»طرح د ين باور است كه بايبر ا

از  يكند كه هوسرل بحران علوم را ناشيح ميبه بعد(، تصر 394، ص4018ن )هابرماس، ل هوسرل از بحرايبه تحل

 ند.دايدر علوم م يكاف يجهان و فقدان تأمل نظرستيعلوم از ز ييو جدا يفراموش

براي  يطرحتنها مستلزم نقد جدايي نظر از عمل، بلكه از ديدگاه هابرماس، نسخة هوسرل براي رفع بحران، نه

كنندة نمثابة تأميدر اين رهيافت، فلسفه در جايگاه نهايي خود، بهست. سازي بنياد نهايي علوم در فلسفه افراهم

هاي آن در گيرد؛ اما اين منظر سنتي از ديد هابرماس، خطر بيگانه كردن بيشتر دانش از ريشهبنيادهاي علوم قرار مي

 رد.علايق انساني را به همراه دا

 يا در كردارهار يياستعلاسوژه  يكند، اما دستاوردهايوجو مجست يياستعلاسوژه ت علم را در ينيعن نوع تفكر يا

اذب ك يآگاه يمت نوعياما به ق :شوديكاذب علم آشكار م يجه، آگاهيدرنتكند. يو روزمره دنبال نم يماقبل علم

 يي.استعلا تهيويسوبژكتكاذبِ  يد: آگاهيجد

 يخيحولات تارت سببدربارة جهان، به يكل يمعرفتمثابة بهكند كه فلسفه يد ميخود، تأكهابرماس در آثار متأخر 

 .(33، ص4008ن خود را از دست داده است )هابرماس، ياديگاه بنيد در علوم، جايجد يهاتيو ظهور عقلان

 از هان،جستيز و زبان معرفت، انيم يدرون رابطة كشف در يناتوان سببشكل ـ به هر ـ در را سوژهاو فلسفة 

ارتباط  ياو با چرخش به سمت زبان و برقرار .كنديم دعوت آن از رفتن فراتر به را شهياند و دانديم عاجز بحران حل

 كند.يوجو مجست «يعقل زبان»اد معرفت را در يان زبان و معرفت، بنيم

ة كنش يرنظ»تر آن، يو در شكل كل «يتوانش ارتباط»موسوم به  ياهيد بر ساختار عام ارتباط، نظريبا تأك يو

 د.شويم يت عام عصر روشنگريحفظ عقلان يق، مدعين طريدهد و از ايرا بسط م «يارتباط

 :ازجمله؛ انداو وارد كرده يهادگاهيبه د يجد يز انتقاداتيروان هوسرل نياز شاگردان و پ يبرخ

ن يا يهاهزيل و انگعلده است يكوششدت نقد كرده و ن هوسرل را بهيپسانه يگرااستعلارومن انگاردن موضع 

 (.4306انگاردن،  .ح دهد )ر.كيموضع را توض

 يدارشناسيدارد كه پديكرده، اظهار م يبندصورت يكور انتقادات خود را در چارچوب اصطلاحات كانتيپل ر

امر »در برابر  «نفسهيامر ف»ت شناختن يبه رسم «يشناسيهست»منظور او از ست. ا يشناسيهست يهوسرل فاقد نوع

 (.409، 421، 426، ص4061كور، ياست )ر «من يبرا

 يندبمتفاوت صورت ياگونهشة خود قرار داد، اما آن را بهيز مانند هوسرل، مسئلة بحران را محور انديدگر نيها

وژه س» با ن،ينو دوران در او، ديد از كه يروند ؛ديديم کيزيمتاف خيتار در «يهست يفراموش»او بحران را در  .كرد

 است. دهيرس خود هياليمنته به «انسان شدن
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ان يهوسرل را در دو محور ب يدارشناسيخ مفهوم زمان، نقد خود از پديتار يد برايتمه يگفتارهادگر در درسيها

او معتقد «. خود وجود يمعنا»فروگذاشتن پرسش از . 8 ؛«كنندهوجودِ امر التفات»فروگذاشتن پرسش از . 4: كرده است

 رد.ندا يا زندگين يگونه ذات، تعچيت بدون وجود، هيذهن :است

آن را به يک رهيافت  و را بازتعريف كرده «پديدارشناسي»مقدمة هستي و زمان،  1هايدگر در بند 

ستگي برقرار شناسي همباسي و هستيكه ميان پديدارشنايگونهپيوند داده است، به (انتولوژيکشناختي )هستي

 (.29، ص4302سازد )هايدگر، مي

و  ير امور، ازجمله آگاهيرا در تقدم مطلق بر سا «وجود»لسوفان مسلمان بحث از ي، فياز منظر حكمت اسلام

ق يصدت، نقطة آغاز تفكر، يدر فلسفة اسلامند. دهيقرار م «وجود»شناخت را بر اساس  يكنند و بنايشناخت مطرح م

 ين نقطه براين اولياديق بنين تصديا .سازديم جدا سفسطه از را فلسفه ريمس كه ي؛ امرز استيک چيوجود  كمدست

 كند.ميرا فراهم  يک نظام فلسفي ييبرپا

صول شوند، و جهل به آن سبب جهل به تمام ايم يشناختن اءْيتمام اش ،«وجود»كند كه با يد ميتأكصدرالمتألهين 

را به  ينفس انسان يو حت يان، آگاهياو تمام موجودات، اع .(41، ص4194، نيلمتألهگردد )صدرايادها ميبنمعارف و 

 نمايد.يم جاديا ي، و خودشناسيشناس، معرفتيشناسيم در هستيعظ ي، تحولساننيد و بدكنيل ميتحو «وجود»

اء، ياش يل ماهوي، تحل«وجود» ي: فراموشاند ازدگاه هوسرل عبارتيوارد بر د ين نقدهايترن منظر، مهمياز ا

 حيتوض ـ كه يياستعلاسوژه  ل انسان بهي، و تقليآگاه يبرا يداريل جهان به جهان پدي، تقليشناخت ييگراتنسب

 مقال خارج است. نينها از حوصلة ايا

 يريگجهينت

 ياساس ن نقديحال، انيبااست. ن اينون بر روح علوم ياديبن يجهان، در وهلة نخست، نقدستيكلام هوسرل دربارة ز

فراهم  يكه امكانياگونهاست، به ييدر علوم اروپا ياساس ياصلاح و بازنگر يمعناست، بلكه بهيعلوم ن ينف يمعنابه

 دد.ان علوم مطرح گريک علم متقن و بنيمثابة بهز يشود تا فلسفه ن

، يشه، آگاهياند يهااست كه بر تمام عرصه يستيويابژكتت ياز غلبة عقلان يدگاه هوسرل، بحران علوم ناشياز د

 است. منحصر كرده يت تجربيت را به واقعيافته و واقعيمطلق سلطه  يها و هنجارهاآرمان

 سپرده يوشفرام به جهان( راستيز يعني) و جامع خود ي، افق كليكيتكن روح ويب يبا خلق جهان يت علميعقلان

 از دست رفته ييت اروپايعقلان يهاآرمان ي، تمامييت و فلسفة اروپاي، انسانبر فرهنگ يت علميبا تسلط عقلان .است

 ست.نمانده ا يباق يگاهيگر جايت، دين عقلانيفاعل و عامل امثابة بهانسان،  يو برا

ت يئولو مس ي، آزادي، جهان زندگيآگاه»همچون  يميكه با مفاه يانسان تهيويسوبژكت، عرصة گريد عبارتبه

 ست.ت حذف شده ايرة عقلانيشود، عملاً از دايشناخته م «ياخلاق
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ن يكه قرار بود سعادت انسان را تأم يتيعقلان .شوديدگاه هوسرل، نقض غرض محسوب ميت، از دين وضعيا

ت ي، انسانر هوسرليتعب ت، بهيرند و در نهايگينم ين اهداف اساساً در چارچوب آن جايدرآمده است كه ا يشكل كند، به

 ست.انسان از دست رفته ا

شده قادر انسانِ مسخ .رها سازد يگانگيو ب يشدگن مسخياست كه بشر معاصر را از ا يافتن راهي يهوسرل در پ

است  يين ضلالت معنا همان بحران علوم اروپايا .دهديرا از دست م يست و معانيمنتج از جهان ن يبه كشف معان

 است.كه غرب دچار آن شده 

متأخر آن،  يرهايمقابله با بحران علوم است كه در تقر يبرا يدانش «يياستعلا يدارشناسيپد»رل، از نظر هوس

 وند وشيم يگذارانيبن سوژهت در يقت و عقلانين باور است كه حقياو بر اد. قرار دار آنجهان در مركز ستيز دةيا

 رد.قرار دا يستيويابژكتت يو عقلانته يويابژكتبه عرصة ادگذارانه نسبتيدر تقدم مطلق و بن تهيويعرصه سوبژكت

م يتقو ت آن دريز هست، ظرفيگران نيتنها معطوف به جهان، بلكه معطوف به دهوسرل نه يياستعلا سوژهچون 

او  هوسرل، به مركز توجه يات علميح يانين موضوع در دورة پايا. گران وابسته استيجهان، به تجربة معطوف به د

 تيناذهنيب»گذر كرد و از  يجمع يبه آگاه يذهن ي(، از آگاهتيناذهنيب ليد )تحويجد ليوة تحل شد و او با ارائيتبد

 .ان معرفت سخن گفتيبنمثابة به «يياستعلا

 يدهد كه نهادهايسوق م ييندهايجهان است، هوسرل را به بحث دربارة فراستيآن ز يكه محتوا تيناذهنيب

 دهند.يقوام مها را ناانس يو اجتماع ي، فرهنگيخيتار

تواند يان مجهستيز / يياستعلا تيناذهنيبک عرصة يكل معرفت بر  يگذارانيدگاه هوسرل، بنيت، از ديدرنها

جهان را ستيت زيهوسرل ماه يدارشناختيپد يهاليتحل .ان بردارديرا از م يگانگيبحران علوم را مهار كند و ازخودب

 كند.يم( است، آشكار يناذهنيبو  يذهن، ينيع) يناذهنيو ب ي، ذهنينيت جامع كه شامل امور عيک كليمثابة به

اء( يبا التفات به اش همراه يال آگاهيان سي)جر يدر زمان و مكان(، امور ذهن يرامونيپ ياي)اش ينيمناسبات امور ع

 د.نيآيبه تجربه درم ،افتهيجهان انكشاف ستيدرون ز ي(، همگيو فرهنگ ياجتماع يهاتي)فعال يناذهنيو امور ب

اي زيانبار پا خيزد و پيامدهده است عليه مخاطرات علوم اروپايي بهوشيجهان ك، هوسرل با التفات به زيستسانيندب

ده است كه ايمان به فلسفه و عقلانيت را احيا كند و تلاش كر «پديدارشناسي استعلايي»او با طرح  .آن را كاهش دهد

 د.د رشد كننجهان خوتا علوم اروپايي بار ديگر ريشه بدوانند و در زيست از نو بازتأسيس نمايدواسطة آن، علم كلي را به
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