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گيرد، شاامل اى علمى در زمينه فلسفه است. قلمرو مسائلى كه در حيطه اين نشريه قرار مىنامهفصلفلسفي معرفت 

هااى فسسافه هاى مختلف فلسفى، بررسى تطبيقى انديشاهمقايسه، نقد و بررسى مبانى و نظريات فيلسوفان از نحله

با نظريات ارائه شده در فلسافه اساسمى  مسلمان با يكديگر، بررسى موشكافانه و مقايسه آراى فيلسوفان غيرمسلمان

هاى فلسفى از اهادا  هاى بكر، و كشف رازهاى سر به مهر در زمينهپردازى عالمانه، توليد علم در زمينهاست. نظريه

 اين نشريه است.

گى ورد تفكرات و تأمست فلسفى، پيشنهادها و انتقادهاى شما را در مسير كماال و بالناداما ضمن استقبال از دست

 مجله پذيراييم. خواهشمنديم مقالات خود را به عنوان سردبير، و نظريات ديگر را براى مدير اجرايى ارسال فرماييد.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

مسير كمال و بالنادگي نشاريه  پيشنهادها و انتقادهاي شما را در، پژوهيت دينتأمسضمن استقبال از دستاورد تفكرات و 

 ارسال فرماييد. http: //nashriyat.ir/SendArticleنشريه:  تارنمايپذيراييم. خواهشمنديم مقالات خود را از طريق 

اسات. در توماان  819999، و اشتراك چهار شماره آن در يك ساال، تومان 69999، هر شماره مجله : قيمتاشتراك

، وارياز ،مهر ايارانبانك  IR910600520701102933448010شبايوجه اشتراك را به حساب ، صورت تمايل

 اصل فيش بانكي يا تصوير آن را همراه با برگ اشتراك به دفتر مجله ارسال نماييد.



 مقالات تنظيم و تهيه راهنماي

 الف( شرايط عمومي
با قلمي بوده و . مقالات ارسالي بايد برخوردار از صبغه تحقيقي ا تحليلي، ساختار منطقي، انسجام محتوايي، و مستند و مستدل 4

 روان و رسا به زبان فارسي نگارش يافته باشند.
 ارسال نماييد. http: //nashriyat.ir/ user/loginنشريه به  تارنماياز طريق  Docبا پسوند  WORDدر محيط خود را . مقالات 8
 .خودداري شود دار جداًارسال مقالات دنبالهاز اي( تنظيم شود. كلمه 399) صفحه 82. حجم مقالات حداكثر در 3
صندوق الكترونيكي، تحصيست، نشاني كامل پستي، نشاني /  . مشخصات كامل نويسنده شامل: نام و نام خانوادگي، مرتبه علمي1

 شماره تلفن تماس، شماره دورنگار، مؤسسه علمي وابسته، همراه مقاله ارسال شود.
عنوان بخشي از يك كتاب چاپ شده باشند. و نيز همزمان براي . مقالات ارسالي نبايد قبسً در نشريات داخلي و يا خارجي و يا به2

 چاپ به ساير مجست علمي ارسال نشده باشند.
حاوي موضاوعات باديي ياا هاي منتشرشده، كه داري شود. نقد مقالات علمي و يا آثار و كتابدخو شدهترجمهز ارسال مقالات ا. 6

نكات علمي ويژه، كه با مقتضيات و نياز جامعه علمي تناسب داشته باشد، امكان چاپ دارند. البته، چاپ مقاالات پژوهشاي و 
 د داشت.گونه مقالات اولويت خواهتأليفي بر اين

 ب( نحوه تنظيم مقالات
ها، مقدمه، بدنه اصلي، مقالات ارسالي بايد از ساختار علمي برخوردار باشند؛ يعني داراي عنوان مشخصات نويسنده، چكيده، كليدواژه

 نتيجه و فهرست منابي باشند.
به اختصار شامل: بيان  و مه تنظيم گرددكل 429چكيده انگليسي( حداكثر در صورت امكان به همراه . چكيده: چكيده فارسي مقاله)4

هاي مهم پژوهش باشد. در چكيده از طرح فهرست مباحث يافتهاجمالي از مسئله، هد  پژوهش، روش و چگونگي پژوهش و 
 و بيان شعاري خودداري گردد.مأخذ ، ذكر ادله، ارجاع به ر آنهايا مرور ب

 كه ايفاكننده نقش نمايه موضوعي مقاله باشد. اا محتوواژه كليدي مرتبط ب 1ها: شامل حداكثر . كليدواژه8
. مقدمه: در مقدمه مقاله، مسئله تعريف، به پيشينه پژوهش اشاره، ضرورت و اهميت پژوهش طرح، جنبه نوآوري بحث، ساؤالات اصالي و 3

 ساسي مقاله تعريف گردد.فرعي، تصوير اجمالي ساختار كلي مقاله براساس سؤالات اصلي و فرعي مطرح و مفاهيم و اصطسحات ا
 لازم است:، يكي از شرايط زير اصلي مقاله ةدهي بدناصلي: در سامان ة. بدن1

 جديد علمي؛ ةكننده نظريه و يافتالف ا ارائه
 كننده تقرير و تبيين جديد از يك نظريه؛ب ا ارائه
 كننده استدلال جديد براي يك نظريه؛ج ا ارائه

 نظريه.د ا ارائه نقد جامي علمي يك 
از ذكار بياان مسائله،  .گارددهاي خبري ماوجز بياان مايصورت گزارهتحقيق است كه بهتفصيلي هاي : نتيجه بيانگر يافتهگيري. نتيجه2

 بندي، مباحث مقدماتي، بيان ساختار مباحث، ادله، مستندات، ذكر مثال يا مطالب استطرادي در اين قسمت خودداري شود.جمي
اساس شيوه )اعم از فارسي، عربي، و لاتين( در انتهاي مقاله بر شناختي كامل منابي و ماخذ تحقيقعات كتاب. فهرست منابي: اطس6

 شود:زير آورده مي
 .محل نشر، ناشر)بجز چاپ اول(،  ترجمه يا تحقيق، نوبت چاپنام كتاب، سال نشر، ، نويسنده نام، نام خانوادگي
 ، نام نشريه، شماره نشريه، صفحات ابتدا و انتهاي مقاله.«عنوان مقاله»، سال نشر، نام نويسنده، نام خانوادگي

 نويسنده، سال نشر، شماره جلد، شماره صفحه(.خانوادگي )نام  دهي بايد بين متني باشد. آدرس1

 ادآوريي(. ج
 . حق رد يا قبول و نيز ويرايش مقالات براي مجله محفوظ است.4
 دريافت مقاله، نتيجه پذيرش يا عدم پذيرش را به نويسنده اطسع خواهد داد.ماه از شش . مجله حداكثر پس از 8
 با ذكر نشاني نشريه بسماني است. جاي ديگردر نقل مطالب امكان و  .حق چاپ مقاله پس از پذيرش براي مجله محفوظ3
 آنهاست. هاست و مسئوليت آن نيز بر عهدهآنن آراء نويسندگان . مطالب مقالات مبي1ّ
 .شودافزارها، و... در صورت تأييد يا عدم تأييد بازگردانده نميقالات دريافتي، نرم. م2
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 دهيچك

باا توجاه باه  ئيطباطبااه د اسات. عسماالوجوواجابدرصدد اثبات  ،تيلسو  با مطالعة مطلق واقعين، فيقيدر برهان صد
بار نا يسا آن منتقل گشته است. ابان يذات به وجوب ،«إن مسزمات» انِ برهانيو در بستر جر ينيع تيواقع يزلاضرورت 
وده نمات ياواجاب را تثب وجاود ،«امكان»و  «وجوب»ت يو خارج نبودن آن از دو وضع ينيع تيواقع يذات ضرورت اساس
د را الوجوواجابآن است، تحقاق  يذات و وجوب ينيع تيواقع يزلا ل به ضرورتيقا نايس برخس  ابن چون. عسمه است
ن باا توجاه باه يمطرح نماود. همننا ين مسئلة فلسفياولمثابه بهواجب را  اس وجوداس بر اينتوان يكه مدانسته  يهيبد
قت واحد و باه نحاو يكه در طول آن حق ستا يربط يقيحقا آن يگانه بوده و ماسواي يقتيحق ينيع تير عسمه، واقعيتقر
ه ن عسمايقين از برهاان صاديناو يفيل و توصيتحل ،اولاً درصدد استن مقاله ي. استا دار گشتهتيواقع ر منحاز از آن،يغ

در بساتر  ،اًياثان د.ناصاواب از آن برارداز يهاريتقر ين برهان و برخياشكال وارد شده بر ا يابيو به ارز دهدرائه ا ئيطباطبا
ر يكاه آن را از ساا دارد هاييويژگيعسمه  ريكه تقريد ن نمايين، تبيقياز برهان صد ينوير سيسنجش برهان عسمه با تقر

 د.سازيرها ممتاز ميتقر

 .ابن سينائي، طباطباه عسم، الوجودواجبي، ماهو امكان ي،زلا ضرورت ،تياصل ثبوت واقع، نيقيبرهان صد ها:واژهكليد
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 مقدمه

اقاماه  ،هاي فيلسوفان مسلمان و متكلماان باوده اسات. در ايان ميااناثبات وجود خداوند همواره يكي از دغدغه

برهااني « برهاان صاديقين»كه يقيني باشد و از وسايط كمتري بهره ببرد، بر ساير باراهين تارجيد دارد.  برهاني

كه اصل ثبوت آن بديهي است، وجود خداوناد را اثباات  واقعيت كوشد با مطالعة مطلقكه در آن مستدل مي است

شاود. ايان برهاان همنناان مناتم قلماداد مي ،نمايد. بر اين اساس اگر تمام مخلوقاتْ معدوم نيز فار  شاوند

يعني وجاوب، اساتدلال  همننين در اين برهان چون با مطالعة برخي از خواص واقعيت به تحقق وصف ديگر آن،

علات  شاود. باهاسات و مفياد يقاين محساوب مي« إن مسزماات»رو برهان مزبور از سنخ برهان نشود، ازايمي

هاي مذكور، برهان صديقين بر ساير براهين اثبات وجود خداوند تارجيد دارد و انديشامندانِ حاوزع معاار  ويژگي

 اند تقريرهاي گوناگوني از آن ارائه دهند. كوشيده

، باه «ينيت عيثبوت واقع»اصل  بر اساسش را كه در آن يكه نام برهان خو است يشمندين اندينخست ابن سينا

، وجاود ينايت عياثباوت واقع بر اساسد يكوش مسصدراد. پس از او ينام «نيقيبرهان صد»اثبات واجب پرداخته بود، 

از دو  ينايع تيااساس خاارج نباودن واقع بر الرئيس شيخلسو  آن است كه ين دو فيد. تفاوت ايخداوند را اثبات نما

قات ياصالت وجاود و حق بر اساس صدرالمتألهين يول است؛اثبات وجود خداوند  يدر پ «امكان»و  «وجوب»ت يوضع

 ، درصدد اثبات واجب است. يت خارجيبودنِ واقع يكيواحد و تشك

 يباودن آن را بارا يت و ضاروريااصل ثبوت واقع صر  تأمل در طباطبائي عسمه ،شمندان معاصريان انديم در

خارج نباودن موجاود » همنون يبه استفاده از قواعد يازين يدگاه وياز درو ازاينداند. ي ميق وجود واجب كافيتصد

ك يتشاك»و  «اصاالت وجاود»ر ينظ يا اصوليو « يممكن به علت فاعل يازمندين»، «ت وجوب و امكانياز دو وضع

هاا از ريگر تقرياست كه دهايي ويژگي يدارد و دارارجحان ر ير تقاريشان بر ساير ايتقر سببن يست. به همين« وجود

 هستند.  يآن خواص ته

از  يكاه برخا ياشاكال يد و به نقد و بررسايارائه نم طباطبائي عسمهن از برهان ينو يريتقر دن مقاله قصد داريا

كاسم عسماه ذكار د يشان در جهت تصاحيكه ا يريتقر يابيارز همننيناند و ن برهان وارد نمودهيفن بر ا داناتاس

برهاان عسماه  يهايژگين، ويقياز برهان صد ينوير سيبستر سنجش برهان عسمه با تقر . سرس دردبررداز ،اندكرده

 .يدن گشته است، احصا نمايقين صدير براهيت آن نسبت به سايرا كه سبب مز

ن يابق ااطامكاه  شاوديقلماداد م يضارورعلات ن ين، به اآمتقن از  يريپرداختن به برهان عسمه و ارائة تقر

 ،ساتين يو علما يبه استفاده از اصطسحات فلسف يازيگر نيو دگردد يمحسوب م يهيبداصل وجود خداوند  ،برهان

 ،گارير ديااست. به تعب يالوجود بودن آن كافق به واجبيتصد يبرا ينيت عيواقع يريناپذه بر بطسنيبلكه صر  تنب

مساتحكم از برهاان  يرياارائاة تقررو ازايان. هساتز يان «بداهت»واجد مؤلفة  ،بودن ينيقيبرهان عسمه افزون بر 

ن سنجش برهان عسماه يشود. همننيشمندان حوزع معار  محسوب مياند يي برايارزشمند و بد يعسمه، دستاورد

 گردد.يازات برهان عسمه مير امتيان شدن ساين، موجب نمايقياز برهان صد ينوير سيبا تقر
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همواره مد نظر محققان بوده و مقالات متعددي در ايان زميناه  ،تبيين برهان عسمه و دفي اشكال وارد شده بر آن

رسد پاساخ ايشاان در دفاي اشاكال مطارح شاده، ناصاواب اسات. به رشتة تحرير درآمده است، ليكن به نظر مي

ديي باه اشاكال مزباور داده شاده اسات. روي مقاله حاضر ضمن ارائة تقريري نوين از بيان عسمه، پاسخي ببدين

، به برخي از امتيازات تقرير عسماه نياز سينا ابنرو در بستر مقايسة برهان عسمه با برهان همننين در مقالة پيش

 اشاره شده است.

 ن اثبات وجود خداونديبراه ي. انحا3

كاه  ن سخن آن اساتيا يمعنا بالذات.واجب  است يد، مقصود موجوديآيان مياز خداوند سخن به م يدر فلسفه وقت

ت ياثيكه باا ح وجود ممكنات برخس شود، يه از وجود خداوند انتزاع ميليه و تعليديت تقيثيبدون ح «موجود»مفهوم 

انتازاع  أه منشيديت تقيثيكه با ح ت ممكناتيماه برخس انتزاع و مصداق حمل مفهوم موجود هستند و  أه، منشيليتعل

ر در اصال يااز غ يالها ذات يازياني. ب(26ص  ،4 ، ج4024 ن،يتألهصادرالم) دهستنو مصداق حمل مفهوم موجود 

باه ذات  هاشاار يبرا ي،ژگين ويد شده و فسسفه با توجه به ايبر آن تأك ينيكه در متون د است يمراتحقق و ثبوت، 

 برند.يبهره م «واجب بالذت» همنون ياز اصطسحات ،خداوند

ناد كاه باه حساب ذاتاش و بادون يخارج اثباات نما ظر را در  يتيواقع نددرصددن اثبات خداوند يبراهرو ازاين

ك يان در ين باراهياگردد. ايم يتلق يضرور يمربرايش اثبوت و تحقق  ،مصداق مفهوم موجود بوده ،ريمسحظة غ

 شوند:يم ميبه سه دسته تقس يكلبندي ميتقس

 ين وجوديبراه .1-1

ن فقاط باا ين باراهياگاردد. اين اثباات ميف خداوند در ذهن، وجاود او در عاياز صر  مفهوم و تعر اين براهيندر 

و  «خداوناد»ف ياا مضامر تعريا تحاصار بهكنند و مستدل ياو را در خارج اثبات م ،ف خداوند در ذهنيوساطت تعر

ا واجب مصاداق يكه اگر مفهوم كمال مطلق  دينمايان ميرد و بيگيا واجب بودن او را مفرو  ميكمال مطلق بودن 

تنااق   يكاه ناوع ا واجب بالاذات نباشاد،يا واجب بالذات، كمال مطلق يكه كمال مطلق  ديآمي نداشته باشد، لازم

از  گيارياستناد شود، وجود خداوناد باا بهره يت خارجيچ واقعيآنكه به ه ين نوع برهان بيدر ارو ازاين .است و محال

ت، ياعبود)گاردد يثابات م «امتنااع تنااق »ه بار اصال يا واجب بالذات بودن او و با تكيم كمال مطلق بودن مفهو

 (.466 ، ص8 ، ج4308

ان يادر م ي(پانجم هجار) يسديازدهم مايااز قارن  ين نوع برهان فلسفة غرب است. برهان وجوديخاستگاه ا

بار وجاود  يل قطعايادل يجاوودر جساتوي باود.  آنسلمن برهان يد. مبتكر ايمان اروپا مطرح گرديمتفكران و حك

افات يدسات  ياو سرانجام به برهاان .بود يقطع يليشد، به دنبال دليق صر  خرسند نميبه تصد چونخداوند بود و 

 ده شد.ينام «يبرهان وجود»كه بعدها 
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كاه موجاود نباودن  دارديان ماياشود و بياو منتقل م ينيبه وجود ع ،«كمال مطلق»ف خداوند به ياز تعر آنسلم

 .  (482ص  ،4361 ،نگيهال) استخداوند با كمال مطلق بودنش در تعار  

ص  ،4360 ،كارم) آكاوييني تومااس (،19ص  ،4321 ي،آملا يجاواد) گونيليون ياز سو آنسلم يبرهان وجود

د ياموجاب گردن اشكالات ي. اشدنقد  (620-621ص  ،4368 ،كانت) كانتو  (440ص  ،همان) راسل برتراند، (442

 گردد. يتلق اتكا غيرقابلمنسوخ و  يليدر فلسفة غرب دل يبرهان وجود

گردد. او با تكيه بر واجاب مبُدع برهان وجودي محسوب مي اصفهاني غروي محمدحسيندر فلسفة اسسمي، 

كند كه موجود نبودنش با واجب بالذات باودنش ساازگار نيسات )غاروي اصافهاني، بالذات بودن خداوند، بيان مي

نيز از سوي متفكران جهان اسسم مورد نق  و ابارام قارار گرفات. برخاي  اصفهاني(. تقرير مرحوم 14تا، ص بي

كنند و برخاي نياز آن هايي را در اين باره مطرح ميپندارند و نقدمي آنسلمتقرير او را همسان با بيان  انديشمندان

 دانند.را قابل دفاع مي

 محورن مخلوقيبراه. 2-1

كاه  شاود. بارخس  باراهين وجاوديدر اين براهين با وساطت وجود مخلوق، وجود خداوند در خاارج اثباات مي

 ن دست از براهين با تكيه بر واقعيت خارجي غير خداوند، درصدد رفي ترديد از وجود اويناد.محور هستند، ايمفهوم

ممكان بالاذاتي »كاه شاود محور همواره قسم خاصي از موجود مد نظر است؛ ماثسً، بياان ميدر براهين مخلوق

موضاوع آنهاا  كاه در ها آن اساتوجه مشترك تمام اين گزاره«. متحركي هست»يا « حادثي هست»يا « هست

كه فقط بر غير خداوند صادق است. حال در اين براهين، مستدل درصدد تبيين استلزام مياان رود كار ميوصفي به

گاردد باديهي و ياا قرياب باه باديهي محساوب مي وصف مذكور و وجود خداوند است، وگرنه خاود آن وصافْ

 (.411، ص 8، ج 4308)عبوديت، 

 نيقين صديبراه. 3-1

ز انكاار يار خداوند نياگر وجود غرو ازاينشود. ي، وجود خداوند اثبات ميت خارجيبا وساطت مطلق واقع براهيناين در 

 ن، ناه باه وجاود خداوناد اساتناد دادهين باراهيان در ايد. بنابراگردين، وجود او اثبات مين براهيگردد، باز با اتكا به ا

محاور شاود تاا برهاان از ناوع مخلاوقماي د مخلوق نظر افكندهد و نه به وجوآيشود تا مصادره به مطلوب لازم مي

ن بادان يادر اثباات خداوناد نادارد. ا ياسات، دخاالت ينكه موجود مفرو  چه قسم موجاوديمحسوب گردد. پس ا

وگرناه اصال  ،ت و وجود خداوند اساتيان مطلق موجودين استلزام مييتب درصددن، ين براهيمعناست كه مستدل در ا

 (.828 ص ،4 ج ،4324 ن،ي)صدرالمتأله شوديم ين تلقيّو ب يهيبد يمراخارج تحقق دارد،  ظر در  يتينكه واقعيا

مخلاوق  يهاايژگيت، باه وياتوان بعد از فر  مطلق واقعين هم ميقيكه در برهان صد د توجه داشتيالبته با

تحقاق  يكاه بار مبناا برهان آن اسات نيرا مناط ايز ؛ر اثبات خداوند بهره برديها در مسيژگياستناد نمود و از آن و
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بااز  ،مخلوقاات ينايشكل گرفته باشد و با فر  انكار تحقاق ع -خاص يژگيبا و ينه وجود مخلوق -تيمطلق واقع

ان مخلاوق و خداوناد و اساتناد باه آن ياصر  وجاود اساتلزام م وگرنه ،خداوند محسوب گردد همننان مثُبت وجود

 د.آيب احسبه محور ن مخلوقياز نوع براه شدههگرفت كاربهشود كه برهان نمي موجب

 ئيطباطبان از منظر علامهيقي. برهان صد3

ان ياب الاسفار الاربعه هقايبرهان پرداخته است. او در تعل نير ايبه تقر ،شيخو يفلسف يهاو نوشته هاباكت عسمه در

ر از ينااگز يكه هر موجود باشعور ميابييو م ميكنيكه با آن سفسطه را رد م است يتيواقع يت هستيكه واقع كنديم

ل گشته، در فر  بطسن و زوال هام آن يت زايكه واقع مياگر فر  كن يرد. حتيپذياثبات آن است و زوال آن را نم

م، در ييفار  نماا يدر هار زماان ا مطلقاًي ياها را در لحظهتياگر زوال و بطسن تمام واقع يعنيم؛ ياق كردهيرا تصد

 .  يو وهم يمجاز طوربهنه  ،ل شده استيواقعاً باطل و زا يتيصورت، هر واقعن يا

ا موهاوم و يكناد، نازد او واقعااً اشايت آنها شاك مدر واقعيا يپندارد يا را موهوم مياش يين اگر سوفسطايهمنن

و بطاسن را ت ذاتااً عادم ياو چون اصل واقع استكه مرفوع است، ثابت  ثيت از آن حيواقع يعني ؛مشكوك هستند

شاود ياثباات م ،د بالاذات اساتالوجوواجابكاه ي تاي، واقعساانباديند بالاذات اسات. الوجوواجبرد، پس يپذينم

 ط(.  هقيتعل ،42-41ص  ،6 ، ج4024ن، ي)صدرالمتأله

ساخن  يت هساتياواقع يريناپاذيز از نفايامشاابه دارد. در آنجاا ن يانيز بين اصول فلسفهدر  طباطبائي عسمه

 يد و شارطياچ قياسات و باا ها يت هساتياواقع يد و شارطيچ قيه يب يت هستيكه واقع كنديان ميد و بيگويم

آن  ست، بلكاه بااير نيناپذيت نفين همان واقعيرد، عيپذمي را يعالم نف يشود، و چون هر جزء از اجزايت نميلاواقع

ش، يدار باودن خاوتدر واقعياآن  يجهان و اجزارو ازاينگردد. يل ميزا يآن از هستبي شود ويدار متيت، واقعيواقع

 (.441-446ص  ،2 ج ،4320 ئي،طباطبا)ت است يخود واقع يت بوده و به خودين واقعيه دارند كه عيتك يتيبر واقع

 ئيطباطبا ن علامهيقيبرهان صد ير منطقيتقر. 1-2

 شرح است: بدين برهان عسمه  ير منطقيتقر

   رد.يپذينم يستيبطسن و نت ذاتاً يواقع (الف

   د بالذات است.الوجوواجبرد، ينرذ يستيكه ذاتاً بطسن و ني مراهر  (ب

 د بالذات است.الوجوواجبت يواقع (جهينت

 اول هن مقدمييتب. 1-1-2

« ت موجاود اساتياواقع»ا يا« ت اساتيات واقعياواقع»ن مقدماه از گازارع يشود. ايمحسوب م يهياول بد همقدم

 يهينماا و بادواقاي ياهيت، قضايات باودنِ واقعيا. موجود باودن و واقعاست يهيبد ياهيكه قض رديگيسرچشمه م

تنهاا  كند وين نمييرا تب يش از ضرورت ذاتيه بين قضيهرچند ا (،82 ، ص4 ج، 4308، ئيشود )طباطبايمحسوب م
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ن مقدماة يايتب يعسماه بارابناابراين رد. يپذينم يستيكه موجود است، بطسن و ن ت ماداميكه واقع دينمايروشن م

 د. يآيت، اثبات آن لازم ميكه از فر  عدم و رفي واقع دينمايان مينخست ب

را ياد؛ زيآيت لازم ميد باشد، از صحت آن، ثبوت واقعيصح« ستيموجود ن يتيچ واقعيه»د آنكه اگر گزارع يتوض

از آن « ساتيموجاود ن يتيچ واقعيه»ة يكه با قض خواهد بود يواقع يمراآن  يدر صورت صحت گزارع مذكور، محك

 ط(.  هقي، تعل42-41، ص 6 ، ج4024 ،نيشود )صدرالمتألهيخبر داده م

ت ياباودن واقعدار تدر واقعياا يار است، يت ندارد و عدم فراگيت واقعاً واقعيم واقعكنيهرگاه فر   بر اين اساس

ر يام. باه تعبيدانيكه آن را مطابق با واقي م ميدار يصادق و ي، فهم واقعن فر  خوديم، در هميواقعاً شك داشته باش

د. ياآيت، ثبوت آن لازم مين از فر  رفي واقعيم. بنابرايينماي ميش تلقيفهم خو يواقي را ظر  تحقق محك ،گريد

ا در آن شاك يا، حاق را منكار شاود يورزغر  ياز رو يست و اگر كسيت ممكن نيانكار واقع :عسمه معتقد است

 (.  46ص ، 4 ج، 4308، ئياست )طباطبا ين انكار و شك او لفظيد، اكن

 يت باياكاه موجود آن است «يزلاضرورت »و مقصود از است آن  يزلاضرورت  يت به معنايواقع يريناپذينف

 رد.يپذينم يستيت ذاتاً بطسن و نيت، ثابت است و واقعيواقع يشرط تحقق موضوع( برا ي)حت يد و شرطيق چيه

 اول هدر مقدم «تيواقع»مراد از واژۀ . 2-1-2

 زيرا:ت بالجمله؛ يت است، نه واقعيالجمله و اصل واقعيت فيت، واقعيكه مقصود از واقع د توجه داشتيبا

 ناپاذيرو انكار ساازديان جدا مايگراان را از شكيگراد و صفِ واقييآيمرز فلسفه و سفسطه به شمار م آننه ،اولاً

 (.846 ص ،4320 ي،نبو)ت بالجمله يه است، نه واقعالجملفيت يشود، واقعيم يتلق

 يخاارج يوصاف يسات تاا بخواهاد دارايو منحااز ن يقايحق يوجود يدارا يت و مجموعة هستيكل واقع ،اًيثان

خاارج كاه كال در  كنناديان ميان اشكال بيفن در مقام پاسخ به ا داناتاز اس يباشد. برخ «يزلاضرورت »همنون 

و  عادم دارناد يقت نفايك حقين كثرت، يدر ع يوجود يهاكثرات است. كثرت ين هستيآن ع يهست يهست، ول

م كاه در مقابال يدار يك هسترو يازاين .ستندين يزيچ ياند و جز وجود و هستي، هستيهمه را چون از درون بشكاف

هماان  «تياكال واقع»ن ماراد از يرد. بناابرادا يمتعادد يهااگوناگون بوده و جلوه يچه خود هستاگر ،است يستين

 (.  69ص  ،4312 ي،اضي)ف است يت آحاد و كثرات وجوديواقع

كاه هماان  وجاودات كه مجموع و كال كنديان مير برهان عسمه، بيدر ادامة مطالب خود و در مقام تقرعسمه 

بادان ن ياا .ستين يديضرورت تحقق آن مشروط به شرط و ق زيرااست؛  يزلاضرورت  يت بالجمله است، دارايواقع

 ي،كال هسات يزلااد و شرط باشد. حال با توجه باه ضارورت يست تا قين يزيچ يهست عريرون از دايست كه بعلت ا

گارد سافرع  وجاودات بار يبرخوردار است و ماابق يزلاكه از ضرورت  است يان وجودات، وجوديكه در م ميابييدرم

   (.همان)اند   او نشستهيف

منحااز از آحااد  يوجاود يدارا« كال» يوقتا زيارارسد؛ يد به نظر نمير از برهان عسمه، صحين پاسخ و تقريا



  32 حامد كميجاني/  طباطبائي و مقايسۀ آن با تقرير سينوي از برهان صديقينتحليل برهان صديقين از منظر علامه 

آن در خارج و منتقل شادن از  يزلاسخن از ضرورت  بنابراينهم نخواهد بود.  يمنحاز يضرورت وجود ينباشد، دارا

ت آغااز يان، عسمه سخن را با اصل واقعيا است، ناصواب خواهد بود. عسوه بر يزلاضرورت  يكه دارا يآن به وجود

 شمارد: يد مالوجوواجبكند و در ادامه همان را يم

كنـد، ثابـت اسـت و هرگـز ب ـلان يو شـكاك اثبـات م يلسوف در برابـر سوفسـ يكه ف يت و هستين واقعيا

ت را از دسـت يا زود واقعير يد ،ميكنيكه در جهان مشاهده م دارتيواقع يهادهين پديک از ايهر يرد... وليپذينم

كـه  -ت يـن واقعيآن، خودشـان عـ يكه جهان مشـهود و اجـزا شودينجا روشن ميشود و از ايدهد و نابود ميم

 تيـن واقعيـشوند... ما ايدار متيت، واقعيه داده و با آن واقعيثابت تك يتيستند، بلكه به واقعين -ستير نيپذب لان

 .(333 -337 ص ،3273 ئي،طباطبا)م يناميم «خدا الوجود،واجب»را  ناپذيرثابتِ ب لان

قات يهماان حق ي:عني «تياصل واقع». استالجمله يت فيت و واقعي، اصل واقع«تيواقع»ن مراد عسمه از واژع يبنابرا

باا آن،  ينايو ع يبستر ارتبااط وجاودا و حالات آنها در ين ذات آن است و تمام اشيبودن ع يكه خارج و متن خارج

ا فارد آن محساوب ياا جازء آن و يان آن يه قابال زوال هساتند، عابه آن علت كهرچند  ،شونديم يدار تلقتيواقع

ت يااصال واقع بنابراينشوند. يقت محسوب ميحق طوار و مظاهر گوناگون آناو  يشوند، بلكه صرفاً روابط وجودينم

ر از كثارات مشاهود در ياغديگر  ياست و از سو يزلاضرورت  يتناق  بوده و دارا مستلزمش نكاراز يك سو ا چون

 يقتايحق از آنجاا كاهقات يحق نيان اي. همنناست (ر از كثرات موجود در عالميغ) يمستقل يزااماب يعالم است، دارا

، 4 ، ج4300 طباطباائي،) نيستدوبردار  يقتيحق صر  هر زيراست؛ يبوده و دوبردار ن يوحدت ذات يصر  است، دارا

 از ضارورت يبرخاوردار ساببكاه باه  است ينيو ع يقت وحدانيك حقيت يس اصل واقعاسابر اين (. 26-22 ص

 الوجود است.، واجبيزلا

 ن مقدمۀ دومييتب .3-1-2

كاه  الوجود باودن آن اساتيرا مناط ضروريشود؛ زيمحسوب م يهياول، بد ز همنون مقدمةيدوم استدلال ن مقدمة

ر ياة غيافاضاه از ناحارد، نه به حساب يتحقق و ثبوت داشته باشد و عدم و بطسن نرذ يء به حسب ذاتش اقتضايش

باه ن ذاتاش يباودن عا يكه خارج است يقتيحقاز يك سو  چونز يت ني(. واقع12-11ص  ،4 ج ،4308، طباطبائي)

ر يپاذلو ذاتاً زوا است يزلاضرورت  يدارا ديگر يشود و از سويو همان متنِ تحقق و ثبوت محسوب م آيدشمار مي

 شود.يده مينام «الوجودواجب»ست، ين

 ئيطباطبا ن علامهيقياشکال وارد بر برهان صد يابيارز. 2-2

 ايشاانن اشكال در ارتبااط باا برهاان يترمهم . اينكنديد ميصحت و اعتبار برهان عسمه را تهد يك اشكال اساسي

 در يكاه موجاود دياآيلازم نم« ساتين يتيواقع» گزارع نيكه از صدق ا مذكور آن استاشكال  گردد.يمحسوب م

ت يارا انكار كرده اسات، ناه واقع ينيت عيد، واقعيت را انكار نمايواقع يياگر سوفسطا آنكهد يخارج محقق باشد. توض

 ي:عناي «ستين ينيت عيواقع»د: يگويم يوقت ييشود. سوفسطايز شامل ميت عدم را نيواقع يرا كه حت يالامرنفس
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و  ينايت عيك واقعياست، نه  يالامرت نفسيك واقعي ين عدم و بطسن واقعيگرفته است. اعدم فرا جا را واقعاًهمه

ت ياك واقعيا يت عادميان واقعياا يشاود، ولاياثباات م يت عادميا، واقعينيت عيبا انكار واقعروي بدين. يخارج

 روازاياند. يارا اثبات نما ينيع و يوجود يتيست واقعيشود و هرگز قادر نيم أعدام فر  يكه برا است الامرينفس

 .  (63، ص 4312 ،ياضيف) محسوب شود ينيع يقتيتواند اعترا  به حقيتِ بطسن، نمياعترا  به واقع

ضارورت  يت تنهاا دارايات، ناصواب است و واقعيواقع يزلاضرورت  درخصوصان عسمه ياشكال، ب نيبق ااطم

 اناد كاه ماادامياتيو واقع گردنديت محسوب ميواقع يقيتمام كثرات مشهود در عالم، مصداق حقرو ازايناست.  يذات

 شان ثابت است.يبرا يبودن به نحو ضرورت ذاتتيكه موجودند، واقع

سات تاا يگاه مخُبار نيت، جايكه موطن زوال واقعكنند يان مين اشكال بيفن در مقام پاسخ به ا داناتاز اس يبرخ

كه خبر بادان نظار  ت استيبلكه موطن صدق همان ظر  واقع ،ابديت مخبر ارجاع يالامر آن به واقعا نفسيصدق و 

خواهاد  يتايسفساطه، واقع يفلسفه و اثبات واقع يواقع يپردازد، نفيت در آن ظر  ميواقع يدارد و مخبر چون به نف

 اسات يت امريشود. پس واقعيمخبر ظاهر م يدر متن و ظر  نفت يواقع بنابراينكند. يت ميكه خبر از آن حكا بود

د ياآيحاال، صادق آن در هماان حاال لازم م هار وجود نادارد و از انكاار آن در يچ فرضيكه امكان انكار آن در ه

 (.29 ص ،4309 ا،ي)پارسان

آن را  ييه سوفساطاكاي تايدهد با ظر  واقعيكه مخبر از آن خبر ميتيكه ظر  واقعن پاسخ آن است ياشكال ا

در  ،دهاديخبار م ،اسات يالامارو نفس يت فرضايك واقعيت عدم كه يست. مخبر از واقعيكسان نيكند، يانكار م

 را منكر است. يت خارجيواقع ييكه سوفسطا حالي

 .تماام افاراد اوسات يمستلزم نفا يعت كليك طبي ينكه نفيكنند و آن ايذكر م يگرين پاسخ دااز محقق يبرخ

اسات.  ي، موجباة جزئاي  ساالبة كلايرا نقايرفت؛ زيرا پذ يتيگونه واقعچيتوان تحقق هيت نميواقع ين با نفيبنابرا

ن يضايتحقق داشاته باشاد، اجتمااع نق -الامرينفست يولو واقع -يتيت، هرگونه واقعيواقع ياگر با سلب كلرو ازاين

 (.491-493ص  ،4321 ،يد )عشاقيآيلازم م

الاماري و فرضاي أِعادام كه وجه اشتراك واقعيت عيني و خارجي و واقعيات نفس پاسخ آن استاشكال اين 

و  حقيقات هاي مختلاف ياكتنها در لفظ است، وگرنه اين دو هيچ سنخيت و اشتراك ذاتي ندارند تا افراد و گونه

الاماري أعادام، نفسكه واقعيت عيني برخس  واقعيات طبيعت محسوب شوند. اين مطلب بدان علت است يك 

گردد. عسوه بر اين، سوفساطايي تنهاا درصادد انكاار خارجي بودن عين ذاتش است و ذاتاً رافي عدم محسوب مي

را به حسب تمام اطسقاتي كه دارد )مانناد اطاسق آن بار ثباوت « واقعيت»خواهد لفظ و نمي عيني استواقعيت 

 اعتباري أعدام( انكار نمايد.

 توان غبار اشكال مذكور را از اساتدلال عسماه زدود، آن اساتكه بر اساس آن مياي مسئله به نظر نگارنده،

الامر عدم و امور عدمي ريشه در وجود و امور وجودي دارد. ذهان باه حساب تصاوري كاه از هساتي و كه نفس
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صوري كه از وجود علات و تواند نيستي را تصور و مصداقي براي آن اعتبار نمايد، و يا به حسب تواقعيت دارد، مي

تواند عدم علت و معلول را تصور كرده، براي آنهاا مصاداقي را لحااظ كناد و معلول و رابطة خارجي آنها دارد، مي

آنها خباري دار و روابط ميان معلولي ميانشان اعتبار نمايد. بنابراين اگر از واقعيت عيني و امور واقعيت -رابطة عليّ

الاماري ثبوت اعتباري عدم و امور عدمي هم خبري نخواهاد باود، و باالعكس ثباوت نفسالامر و نباشد، از نفس

الامر داشاتنِ كه از صدق و نفسنيستي، كاشف از ثبوت واقعيت عيني و هستي خارجي است. بنابراين، اين سخن 

يارا باياد ابتادا آيد، كسمي متقن و صحيد است؛ ز، ثبوت واقعيت عيني و خارجي لازم مي«واقعيتي نيست»گزارع 

محقق باشد تا ذهن بتواند در ضمن تصور عدم واقعيت، براي آن مصداقي اعتبار نمايد و بدان حكم كند و  واقعيتْ

 از آن خبر دهد.

 يزلاااز وصف ضارورت  ،«مسزمات إن»ت، در بستر برهان يدادن واقع بنا قرار با سنگ يدرستن عسمه بهيبنابرا

 يقايكه آنها مصداق حق هعالم، حكم نمود نير ايپذق زواليمنتقل گشته و با مطالعة حقا اشيآن به وصف وجوب ذات

ق و يموجاود اسات، بلكاه حقاا يزلاا ر و به نحاو ضارورتيغ اتكا به يكه به حسب ذاتش و بنيستند  ينيع تيواقع

در عار  آن و  نه به نحو منحاز و مستقل و نه - نيت عيبه آن واقع يجود كه در بستر اتكا و ربط هستند يمظاهر

ي ان قواعاديان باا جرياند. همننادار گشاتهتياواقع -ا فارد آن قلماداد شاونديا جزء و ي ن آن ويكه عي نه به نحو

 تياواقع يبرا يو عقل يو مظاهر مثال قيحقا وجود ،«تيعل» اصل و« اشر  امكان قاعدع»، «الواحد قاعدع»همنون 

 گردد.يان مينما ينيع

 نايس ن از منظر ابنيقي. برهان صد2

 :كنديان ميبگونه اينش ير برهان خويدر مقام تقر سينا ابن

 در ظر  خارج متحقق است. يتيكه واقع كنيميق ميتصد ي،به حكم بداهت عقل (الف

كاه  اسات يا موجاوديش ضرورت دارد و يكه وجود برا است يا موجودي ي،ت به حكم بداهت عقلين واقعيا (ب

 ين حكام عقلايااساس ا دوم بر صورتمطلوب ثابت است و در  ،ندارد. در صورت اول يش ضرورتيوجود و عدم برا

 ده است.يجاد گردير خودش ايغ يت مفرو  به سبب علتي، واقعاستدر تلبس به وجود محتاج علت  يكه هر ممكن

 ست:يكه موجود ممكن محتاج به آن است از دو حالت خارج ن يريآن غ (ج

 شود.ين صورت مطلوب ما اثبات ميد است. در االوجوواجب. 4

 يگارين صورت )چون نسبت به وجود و عدم لا اقتضاست( محتاج موجود ممكان ديد است. در االوجومكن. م8

از  ياباا سلساله در اين صورت. است يود ممكن آخرازمند موجيجاد گرداند و آن موجود ممكن هم نيكه او را ا است

 د.يكديگرنم كه مترتب بر يممكنات مواجه

 ست:ياز چهار حالت خارج ن -يرمتناهيفر  شود و چه غ يچه متناه -ن سلسله ممكنات يا (د

 ؛اباديمي ضارورت ،ن مجموعه با تحقق آحاد و افاراد خاوديرا اين حالت ممتني است؛ زيست. ايازمند علت ني. ن4
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اباد، وجاوب يضارورت  يگاريافتن دي كه با تحقق يست و امرير از مجموعِ كنار هم قرارگرفتن آحاد نيغ يامر زيرا

 .استش محتاج علت يدر تحقق خو ،نداشته يذات

ر از ياغ يزيامجموعاه چ نيرا اين حالت ممتني است؛ زي. ااست. علت دارد و آن عبارت از مجموع افراد سلسله 8

 .يستجموع آحاد كه علت فر  شده، نن ميخود هم

د بسمارجد يرا مساتلزم تارجيز ؛ن حالت ممتني استيا است.از افراد مجموعه  ي. علت دارد و آن عبارت از برخ3

دارد كه آن علت نسابت باه او  يم، علتيم علت فر  كنيكدام از آحاد را بخواهكه هر ن مطلب آن استيا است. سرّ

 .استوارتر ت نسبت به مجموع سزايدر عل

. باا ابطاال اساتبوده و واجب بالاذات  كه خارج از مجموع ممكنات يموجود :است از آن عبارت . علت دارد و1

 (.261-222 ، ص6 ج ،4304، يطوس)شود يت ميحالت تثبنيا ،سابق يهاصورت

 ينوير سيتقر ي. اصول و مبان1-3

 افته كه عبارتند از: ي سامان از اصول يه برخيبر پا سينا ابنر يتقر

ش ياستدلال خاو سينا ابنرو ازاين. استالصدق  يو ضرور يهية بديك قضي« ت موجود استيواقع»الف. گزارع 

س اساابار ايان را نقطة آغاز استدلال خود قارار داده اسات.  يت خارجيان نهاده و واقعيبن يهين اصل بدية ايرا بر پا

قارار داده اسات،  ابان ساينا آن مفهوم موجاود را نقطاة آغااز اساتدلال كه در الرئيس شيخاز برهان  مسصدرار يتقر

 (.  86-82ص ، 6 ج ،4303 ،نيصدرالمتاله)شود يناصواب محسوب م

 ياز آن نظر كه حااكاست  «موجود»مفهوم  يان نمود كه مقصود ويب مسصدراد سخن يتوان در تصحيكن ميل

بادين ن مسائله ياا .نخواهد باود يتهافت الرئيس شيخان يو ب يان سخن وين صورت ميرا در ايز ؛است ياز امر خارج

ز مصاداق يا حاايااست و  يمصداق واجب يا داراي ،از خارج است يكه حاك نظراز آن  «موجود»است كه مفهوم علت 

 .  است يامكان

بار  يناسا ابانرو ازايان. اساتالصادق  يو ضارور يهية بديك قضي«   ممتني استياجتماع دو نق»ب. گزارع 

 يبا يگاريا ممكن ديو اگر ممكن است، خود  ،ا واجبيا ممكن است و ي ي،ت خارجيكه واقع كندمي آن حكم اساس

 باشد. يكنندع تحقق ونيتواند تأمنمي ختم شود، يبه موجود واجب آنكه

ا ياا واجاب اسات يا ،تيواقع»شود: يآنجا كه گفته م ي،نوير سيدر تقر يت خارجيج. مقصود از ممكن بودن واقع

ء اسات. يد در وجود و عادم شايترد يكه به معنا ي، نه امكان احتمالاست امكان خاص يبه معنا «امكان» ،«ممكن

 .استنسبت به وجود و عدم  يت خارجيواقع يعدم ضرورت ذات يبه معنا ،رين تقريامكان خاص در ا

 باوده يموجود خاارج يبرا ينيك وصف عمثابه يبهضروت وجود و تحقق،  يبه معنا ينوير سيد. وجوب در تقر

 ست.يازمند نيتحقق به علت ن ياز آن است كه برا يو حاك

از وصاف امكاانِ  الرئيس شيخكه د گمان شود ينبارو ازاينست. ير از آحاد ممكنات نيغ يمراو. مجموع ممكنات 
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كاه  غزالاين اشكال يته است. بنابراشان منتقل گشير با ايمغا يمرمثابه اها بهآحاد ممكنات به ممكن بودن مجموع آن

ان ياب بيا. در مغالطاة ترك(411ص  ،4311 ي،غزالا) يساتد نيب بهره بارده، صاحيخ از مغالطة تركيمعتقد است ش

 (.810ص  ،4363، ي)حلاست ز واجد آن وصف يدارند، كل ن يكه چون اجزا وصف شوديم

و  يو عدم ضرورت ذاتا يت امكانيبلكه تأمل در خاصست، يازمند ابطال دور و تسلسل ني. اثبات وجود واجب ناه

كناد كاه مصاحد تحقاق يجاب ميرا ا يالوجود ي، تحقق موجودِ ضروريممكنات خارج يبطسن ذات ،گرير ديبه تعب

 شود.يآن ممكنات محسوب م

 ن برهانياز ا ينويس ريو تقر ئيباطباه طن علاميقي. وجوه افتراق و اشتراك برهان صد4

 «وجاوب»حال  ت و خارج نبودن آن از دويوجود و واقع آن با مطالعة نفس كه درعلت ن يهان خود را به ابر سينا ابن

 يكاه بارا اندين كسانيقيرا از منظر او صديز ؛ده استينام «نيقيبرهان صد»شود، يوجود واجب اثبات م «امكان»و 

دانناد. يم ياثبات وجاود خداوناد كااف يت را برايواقعافكنند و مطالعة خود ينظر به مخلوقات نم ،ن وجود خداوندييتب

   دارد:يان ميش بيخو درخصوص برهان الرئيس شيخ

 يلـاحـتج يالوجود و لـم ر نفسيتأمل لغ يته و برائته عن الصمات إلياننا لثبوت الأول و وحدانيحتج بيف لم يتأمل ك

شهد بـه يإذا اعتبرنا حال الوجود اي  لباب أوثق و أشرف،ه، لكن هذا ايلاً علياعتبار من خلقه و فعله و إن كان ذلک دل

: يالكتـاب اللهـ ير فـيمثل هذا أش يلاالواجب و  يسائر مابعده ف يشهد بعد ذلک عليث هو وجود و يالوجود من ح

 قـول:ي( أقول: إن هذا حكم لقوم ثم 02:فصلت) «ن لهم أنه الحقيتبي يأنفسهم حت يفاق و فالآ ياتنا فآيهم يسنر»

ه يـلا عل ،ستشهدون بـهين ين الذيقيأقول: إن هذا حكم للصد .)همان( «ديء شهيكل ش يكف بربک أنه عليو لم أ»

 (.222 ص ،3 ، ج3233 ،يطوس)

ت ياتثب يص مخلوقاات بارايت شكل گرفته و در آن از حالات و خصايه ثبوت واقعيهرچند بر پا الرئيس شيخبرهان 

 باروي برهان استفاده نشده باشد.  نيدر ا يگريد عچ اصل و قاعديكه از ه ستين نيچن يول ،واجب بهره گرفته نشده

افتن و ياتحقق  يبرا يممكن به علت فاعل يازمنديو ن «امكان»و  «وجوب»حالت  ت از دوياساس خارج نبودن واقع

، اواز منظار روي نباديشاود. يت به وجود واجب منتقل ميخارج، از ثبوت واقعظر  ت در يان اصل عليجر بر يهتك با

د از يااثباات آن با يشاود و باراينم يتلقا يهيبد يت، قابل اثبات است، وليگرچه با مطالعة نفس واقع ،وجود خداوند

 ز بهره برد.ين يگريقواعد و اصول د

 نايس و ابنطباطبائي وجه اشتراک برهان علامه  .1-4

ان نهااده يابن« ت، موجاود اساتياواقع»ه بداهت گزارع يپاش را بر يبرهان خو سينا ابنز همنون ين طباطبائي عسمه

كاه باه اين لناديدو مبنااگرا باوده و قا هار زيارادو جسُات؛  آن يمنطقا يد در مبانين وجه اشتراك را باياست. علت ا

. هساتنداز اساتدلال يانيباوده و ب يهيكاه صدقشاان باد گردند يمنته ييايد به قضايت بايدر نها ينظر يهاگزاره

ذعاان باه امفهوم موضوع و مفهوم محماول، موجاب  يژگيكه صر  توجه به و هستند ييايقضا «يهيبد يايقضا»
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موجود نباودن  زيراشود؛ يا محسوب مين قضايا عز از زمرين« ت، موجود استيواقع»گردد. گزارع يآنها م ياتحاد محَك

بار  يموجود بودن باه نحاو ضارورت ذاتارو ازاينء از خود است. يت و سلب شيت نبودنِ واقعيواقع يت به معنايواقع

 شود.يت حمل ميواقع

 نايسابن و طباطبائي وجوه افتراق برهان علامه  .2-4

 جاوودو جسات د در هماان وجاه اشاتراك آنيز بايرا ن الرئيس شيخاز برهان  طباطبائي عسمه. وجه افتراق برهان 4

 ينايع تياواقع يبارا يزلاا، به نحو ضرورت يبر ضرورت ذاتت را عسوه يموجود يئطباطبا عسمهد آنكه يكرد. توض

 ؛كناديم يشود و فر  ممكن بودنش را ممتني تلقيالوجود بودن آن منتقل مبه واجبعلت ن يداند و به هميثابت م

مساتقل و ي ت و وجاودياتاوان واقعينبرده است، از منظر او مپي  ينيع تيواقع يزلابه ضرورت  چون سينا ابن يول

 ية علت محقاق شاده، باه نحاو ضارورت ذاتايكه از ناح ت بودن و موجود بودن ماداميكه واقع را فر  كرد يكانام

و  «امكاان»و  «وجاوب»ت ياز دو وضاع ينايت عيااز خارج نباودن واقع سينا ابن سببن يش ثابت باشد. به هميبرا

، ساخن اساتالوجود كاه واجاب يگاريد تي، به واقعيامكان از حالت يت در صورت برخورداريشدن آن واقع يمنته

الوجود باودن آن حكام كارده و ممكان ، به واجابينيت عيواقع يزلا به حسب ضرورت يئطباطباه عسم يگفته، ول

 داند.يبودنش را ممتني م

 ان عسماه، اصال وجاود واجابيابق باطامكه  شه در افتراق نخست دارد، آن استيكه ري گري. وجه افتراق د8

 يگار، بارايان قواعاد و اصاول ديااز به جريت و ضرورت آن، بدون نيرا تأمل در اصل واقعيشود؛ زيقلمداد م يهيبد

كاه  يو ضارورت ينيت عدر واقعيصر  تأمل  ،سينا ابنان يبق باطم يول ؛است يالوجود بودنش كافق به واجبيتصد

، همنون خارج نبودن موجاود از يگريان اصول دين منظور، جريتواند كاشف از وجود واجب باشد، بلكه به ايدارد، نم

 شود.يمحسوب م يضرور ،ممكن به علت يازمنديو ن «امكان»و  «وجوب»ت يدو وضع

 يهيمر باداك يان ساختن ينما يبرا يهاتين اثبات وجود واجب را تنبيتمام براه يئطباطباه عسم سببن يبه هم

   آورد:يبه حساب م

ن، يصـدرالمتأله) قـهيهـات بالحقيلهـا تنب المثبتة  نيعند الانسان و البـراه يضروربالذات  الواجب أن اصل وجود

 .(طه قي، تعل30-34ص  ،2 ج ،3333

ن ياق مشاهود در ايان عسمه، حقاايبق باطمكه  شه در افتراق نخست دارد، آن استيز ريكه آن ن سوم. وجه افتراق 3

ن ذاتاش يباودن عا يل داده و خاارجيكه متن خارج را تشاك يو صرف ينيت عيعالم و از جمله خود ما، مصداق واقع

 يتلقا ينايت عير بودن، مظاهر گوناگون آن واقعيپذابطالعلت شوند، بلكه به ي، محسوب نميستر نيپذاست و ابطال

ا ياافته باشاد و يقت در آنها حلول يآن حق آنكه يقت و در طول آن و بيبا آن حق يكه در بستر ارتباط وجود گردنديم

ا جازء يقِ مشهود ين حقايدر ا ينيت عيحلولِ واقع ينف اند. سرّدار گشتهتيقت محسوب شوند، واقعيشان جزء آن حقيا

ت ياق مذكور همناون واقعيكه حقا ديآيلازم م ،دو صورت هر كه در ، آن استينيت عيواقع يق براين حقايبودن ا



  33 حامد كميجاني/  طباطبائي و مقايسۀ آن با تقرير سينوي از برهان صديقينتحليل برهان صديقين از منظر علامه 

ز يا، ممكناات نينوير سايابنا بار تقر ي(. ول441-446 ص ،2 ج ،4320، ئيطباطبا)باشند  يزلاضرورت  ي، داراينيع

 ،ل دادهيكه متن خاارج را تشاك انديتِ منحازيواقع يشوند و دارايمحسوب م ينيع تيهمنون واجب، مصداق واقع

 .استن ذاتش يبودن ع يخارج

عسماه، در نظاام ان يابق باطامكاه  شود، آن اساتيكه با تأمل در وجوه سابق آشكار م يگري. وجه افتراق د1

 هساتند يق ربطايق و حقاياو رقا يل داده و ماسوايكه تمام متن واقي را تشك محقق است ينيت عيك واقعي ي،هست

، ينوير سايابق تقراطامكاه  اسات در حاالين يااند. اگشاتهدار تيت، واقعير منحاز و در طول آن واقعيكه به نحو غ

 ؛انادل دادهيماتن واقاي را تشاك ،شيك باه حساب خاويا رند كه هردر عالم وجود دا يمتكثر و منحاز يهاتيواقع

ت و وجاود واجاب ياش را از واقعيت و وجود خويالوجود بوده و اصل واقعاز آنها ممكن يكه برخي متكثر يهاتيواقع

 اند.افت نمودهيدر

توان اثبات وجاود واجاب را ين، ميقير عسمه از برهان صديبق تقراطمن وجه افتراق عبارت است از آنكه ي. آخر2

طبقاات نظاام  ،افعال واجب ،همنون صفات واجب ياز مباحث ،مطرح نمود و به دنبال آن ين مسئلة فلسفياولمنزله به

از آن روسات كاه ن يبحث كرد. ا غير آن ممكنات نسبت به واجب و يو تعلق يت فقريهو ،ممكنات يو انحا يهست

اسااس  ش را باريبرهاان خاو ساينا ابان مااستوار نكرده است. ا ياعدع فلسفچ اصل و قيش را بر هير خويعسمه تقر

د ابتادا در قالاب يابا ،ش از اثباات واجابيپاروي بدينكرده است.  يگذارهيپا «ممكن»و  «واجب»م موجود به يتقس

 هركدام سخن گفت. هايويژگيو  «ممكن»و  «واجب»م موجود به يموجود از تقس يميمباحث تقس

 گيريو نتيجه يبندجمع. 0

 ن اثبات وجود خداوند بر سه قسم است:يبراه

 ن هستند.ياثبات وجود او در ع درصدددر ذهن،  «خداوند»كه با استفاده از مفهوم  يني: براهين وجوديالف. براه

 ب. براهين مخلوق محور: براهيني كه به واسطة وجود مخلوقات و خصايص آنها، درصدد اثبات وجود خداوند هستند.

اثباات  درصادد ،خاواص آن يو برخا يت خاارجيكه به واسطة مطالعة مطلق واقع ينين: براهيقين صدي. براهج

 وجود خداوند هستند.

 ينقياز برهان صد ئيطباطباه ر علاميتقر. 1-5

 شرح است:بدين آن  ين منطقييقامه كرده كه تبا ي، برهانيت خارجيبا تأمل در اصل واقع يئطباطباه عسم

 .ديآيرا از سلب آن، ثبوتش لازم ميست؛ زير نيپذذاتاً بطسن ينيت عيواقع (الف

 الوجود است. ر نباشد، واجبيپذكه ذاتاً بطسن يمراهر  (ب

 الوجود است.، واجبينيع تيواقع (جهينت

باودن  يس از ضاروراساابار ايان آن اسات و عسماه  يزلا كاشف از ضرورت ينيع تير نبودنِ واقعيپذبطسن
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ق مشاهود يحقاارو ازايانآن منتقل گشته است.  يذات به وجوب ،«مسزمات إن»ان برهان يدر بستر جر ينيع تيواقع

محساوب  يو تعلقا يق ربطايشوند و صرفاً حقايمحسوب نم ينيت عيرند، مصداق واقعيپذبطسن چونن عالم يدر ا

 اند.دار گشتهتيواقع ي،خارج تيبا واقع يقيو حق ينيبستر ارتباط ع كه در شونديم

ن ذاتاش اسات. يبودن عا يخارج ،ل دادهيكه متن خارج را تشك است يقتيهمان حق «ينيت عيواقع»مقصود از 

وجاود و  ي، داراساتهاتيمجماوع واقع يت بالجمله كه باه معناايرا واقعيست؛ زيت بالجمله نيواقع مقصودْبنابراين، 

ن ياو ا اسات يضرورت أزل يدارا ،برخس  آحادش :توان گفتيست و نمير از آحادش نيغ يمنحاز يضروت وجود

 محقق باشد. يالوجودكه موجود واجب كندياقتضا م يزلا ضرورت

 ينقياز برهان صد ابن سينار يتقر. 2-5

ا يا ي،ت خاارجياكاه واقع كناديان مي، ب« يامتناع اجتماع دو نق»و  «ينيع تيثبوت واقع»اساس اصل  بر سينا ابن

الوجاود و علات آن علات هام ز ممكنياد. در صورت دوم، اگر علت آن ممكان نالوجومكنا ميو است الوجود واجب

 نياكاه علات ا مهياز ممكناات ماواج ياش برود، باا مجموعاهيپ صورتن ين سلسله به هميالوجود باشد و اممكن

توان خود آحاد واقاي در سلسالة يلت آن را نمرا عيكه خارج از آن واقي گشته؛ ز است يالوجودموجود واجب ،مجموعه

 قلمداد كرد. از آنها يا برخيممكنات و 

 ابن سيناسۀ برهان علامه و يمقا. 3-5

الثباوت باودن آن، و ضاروري « عينايثبوت واقعيات »بر اساس بداهت اصل  سينا ابنو  طباطبائيعسمه 

هااي دارد كاه آن را از تقريار الوجود هستند. ليكن در اين ميان، تقرير عسماه ويژگايدرصدد اثبات واجب

 كند:سينوي متمايز مي

 ده است. كر الوجود بودن آن، حكم به واجبينيت عيواقع يزلااساس ضرورت  بر يئطباطباه عسم. 4

ي و ضارور «ينايع تيثبوت واقع»و صر  تأمل در اصل است ل به بداهت وجود واجب يقا يئطباطباه عسم. 8

 داند.يم يالوجود بودن آن كافق به واجبيتصد يالثبوت بودن آن را برا

داناد، بلكاه ينم ينيع تيرند، مصداق واقعيپذزوال از آن رو كهن عالم را يق مشهود در ايحقا يئطباطباه عسم. 3

و نه درعر  آن و ناه  -، در طول آنينيع تيبا واقع يكه در بستر ارتباط وجود دانديم يو تعلق يق ربطيآنها را حقا

 اند.دار گشتهتيواقع -به نحومستقل

ل داده اسات يواقي را تشك متنكه تمام  دانديم يوحدان يخارج قتيك حقيرا  ينيع تيواقع يئطباطباه عسم. 1

 اند.دار گشتهتيقت، واقعيبا آن حق ينيكه در بستر ارتباط ع كنديقلمداد م يو مظاهر يآن را روابط وجود يو ماسوا

ر مباحاث را باه يمطرح نماود و ساا يفلسف ةن مسئلياولمثابه بهتوان وجود واجب را ير عسمه ميتقر بر اساس. 2

 ناسب، ارائه كرد.دنبال آن و به نحو مت
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ييفلسفه صدرا يکرد مبانيبا رو يادراک يقوا يندگيزا يراهبردها

 پرديس باهنر اصفهان استاديار دانشگاه فرهنگيانسيدمحمدحسين ميردامادي/  
  mh.mirdamad@cfu.ac.ir 

 86/91/4194: پذيرش    93/91/4194: دريافت

 دهيچك

و اساتقسل ملاي نقاش بسازايي دارد. از هاي اسسمي، در دستيابي به تعالي و تثبيت عزت توليد علم متناسب با ارزش
محور( ساز توليد علم، دستيابي به راهبردهاي آموزش فعال )در مقابال آماوزش منفعال و تقليادي و حافظاهعلل زمينه

رسيم كه ادراك در ايان فلسافه داراي دو سااحت در فلسفه صدرايي به اين نتيجه مي« ادراك»است. با تحليل بحث 
كند در ادراك نفس مجردّ است. آننه هد  مذكور را در زمينه حكمت اسسمي تأمين مي جسمي است و منشأ -روحي

گذاري شده اسات. ايان مقالاه باا تبياين مبااني زاينادگي قاواي ادراكاي و نام« زايندگي قواي ادراكي»اين مقاله به 
اي كتابخاناه -آن اسناديو منابي « تحليلي -توصيفي»راهبردهاي متناظر به اين مسئله پرداخته است. روش پژوهش 

هاي پژوهش راهبردهاي حكمت صدرايي در جهت ادراك زاينده است. توجه به نظاام داناايي در ترين يافتهاست. مهم
تارين هااي علام قلباي و تقويات و تربيات )طهاارت( قاوه خياال از مهامرويكرد مسصدرا، مديريت نفس و ظرفيت

هاي قابل توسعه است و در جهت اهدا  نظاام علماي كشاور و هادايت راهبردهاست. رويكرد مقاله بديي، كاربردي و
 شود.رهبر معظم انقسب اسسمي ارزيابي مي

 .نيصدرالمتأله ب نفس،يال، تهذيادراك، قوه خ يندگي، زايادراك يقوا ادراك، ها:واژهكليد

  

Ma'rifat-i Falsafi _________________________________________ Vol.21, No.3, Spring 2024    

orcid.org/0000-0002-4497-4769 

 

10.22034/marefatfalsafi.2024.2018146 



           ،34 3452بهار ، 32پياپي سوم، ، شماره ويكمبيست سال 

 مقدمه

اياران، بار اسااس نظرياه و قاانون يكي از عوامل مؤثر بر فرهنگ، نظام آموزشي است. پس از انقسب اساسمي 

ا  در جهت تحول شايسته فرهنگاي و آموزشايا  عمل به راهبردهاي كسن امام جامعه اسسمي« ولايت فقيه»

ترين تكليف اعضاي جامعه است. در اين باره رهبر معظم انقسب اسسمي در مقوله آموزش، بر تولياد علام اساسي

العظمي سايدعلي اللهرسااني دفتار حفاظ و نشار آثاار حضارت آياتاطسعپايگاه است )ر.ك. تأكيد زيادي داشته 

هاي توليد علم(. همننين از الگوي صدرايي در بيانات ايشان به شايستگي يااد شاده اسات )ر.ك. ، فيشايخامنه

 هاي مسصدرا(.همان، فيش

 ييكارد صادرايباا رو يراكااد يقوا يندگيل زايدر تحلا كوچك  هرچندا  ين مقاله گاميرسالت ا ،ساسا بر اين

ا باه ياد علام و توساعه ادراك ياتول گريدسوي از  له است.ئن مسيا ،د علميرگذار بر توليعوامل تأثجمله از  زيرااست؛ 

ساته يكاه شا ياباهيات طيح ؛است يبه قرآنيات طيح يلازم برا يهااز مؤلفه يكي يادراك يقوا يندگيزاديگر،  ريتعب

 فروگذار نكند.  يچ تسشيبه آن از ه يابيدر دست ياست هر مسلمان

 سات.ا داشاته ياژهياد ويتأك آنها رب يهستند كه مقام معظم رهبر ياتيح دو مؤلفه «بهيات طيح»و  «شرفتيپ»

باا توجاه باه  .شاودي( مايكرد تعاليشرفت )با رويجه پيدر نت ، علم وطرحد يمنجر به تول ق ادراكيو تعم يتوسعه، تعال

 يادراكا يقاوا ينادگيت زايانگر اهمين مهم بيش و تحول است و ايروز در حال زابهعلم بشر روز ي تفكر،روند نردبان

 شرفت است.يبه پ يرسانياريدر 

لازماه  كاهدر حالي  ،است محوريو حافظه محوريريادگي يكرد كليرو يكشور در حال حاضر دارا ينظام آموزش

 شود.طرح ميه و يد نظريكه منجر به تولاست  محورندهيزا يداشتن نظام آموزش ،شرو بودنيپ

ر حركات يممكان اسات در مسا يكلا طوربهم. يد متوجه اشكالات آن باشيابتدا با ينظام آموزش هير روييتغ يبرا

كاه از  يشارفتيپ ؛شرفت كناديشوند انسان پيم موجبمات هستند كه ين نامسياما اتفاقاً هم ؛ديآش ياخسل پ ،انسان

افتاد كاه ياو اتفااق مباراي  حال مسائله ييق ذهان خاسق انساان و توانااياو از طر يادراك يقوا يندگيق زايطر

 ن و كامل شدن است. يروز در حال تكوبهز روزين حل مسئله نيخود ا يراهكارها

كام باا يوساتيقرن باول زان توسعه علم در شانزده سال يم ،انجام گرفت 8946كه در سال  يقاتيتحقبر اساس 

 كرد. يم يبرابر ستميكل قرن ب

 يبـه قـدر يكنـون ياير و تحول دنييشود. تغيرو مروبه يديجد يهايها و فناورهر روز انسان با اطلاعات، چالش

داد يـن رويـگـذارد. ايفـرد اثـر م يو اجتماع يفرد يافتد كه در تمام ابعاد زندگيع اتفاق ميق، گسترده و سريعم

د و يـپاسـخ جد ،ز همـراه اسـتيـن يادهيـچيپ ير كـه بـا اجـزاييـط در حـال تغيگردد تا محـيوسته باعث ميپ

   .(43ص ، 3233، ينيطلب كند )مب ييارويرو يرا برا پذيريانع اف

ده اسات؛ منتهاا يرسااينجاا ر حركات خاود باه يخ بشر در سايماست و تار ةت زمانيد خصوصيتول و ين نوآوريبنابرا
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ارائاه شاده در  يد ضمن توجه باه راهكارهاايبلكه با ،ستين يمطلوب جامعه اسسم يمتيبه هر ق يت و نوآوريخسق

 يكايكه  زدخود هماهنگ سا يد و با اهدا  عالنك يخود هضم و بازساز يمعرفت يهان راهكارها را در نظاميا ،غرب

 ن جهت است.يز در اين مقاله نيا يهااز رسالت

در رأس آن ارائاه كارد كاه  انساان يازهاياز ن يسلسله مراتب هرم ،نگرانسان يشناساز رهبران روان مزلو آبراهام

هاا و متحقاق سااختن ييو كاربرد هماه تواناا يتوان كمال عاليرا م «ييخودشكوفا» است. «ييخودشكوفا»از به ين

جباران باراي در تسش  تنها ن است كهيافراد خودشكوفا ا يژگين ويترمهم فرد دانست. يهاتيص و قابليخصا تمام

ق يان امار از طريكه ا انه و گوناگون استيجوتازه و مبارزه يهاتجربه ستند. كمال مطلوبْيتنش نا كاهش يكمبودها 

ن يترين و عااليتردهيانياز پ يفكار يقاوا ينادگيزا» .افتادياتفااق م ،اسات يكه همان نوآور يفكر يش قوايزا

ز ياكارد ماد نظار اساسم نيرو« فاسح»ا ي ييخودشكوفا (.891ص  ،8996س، ي)مور« شه انسان استياند يهاجلوه

 دانست.« بهيات طيح»از اضسع  يكيد آن را يهست و با

مجموعاه نظاام داناش يركشور كه عمسً ز ينه نشود، نظام علميمربوط نهاد يهادر سازمان يكردين روياگر چن

باه  يتاوجهبي نيحركت خواهد كرد. همنن يجهان سلطهو منافي نظام  ين اهدا  فرهنگياست در جهت تأم يجهان

عمسً در خدمت نظام سالطه و اساتكبار قارار  يشود نظام دانش در موارديم زمينه موجبن يدر ا يبومهاي تيظرف

 برد. بش يپ يمطلوب تمدن اسسم يو گسترده در جهت تعال ياساس ينتواند گامرد و يگ

 يمباان بر اسااس يادراك ياقو يندگيزا يتوان به راهبردهامي ن است كه چگونهيا مقاله يله محورئن مسيبنابرا

از نظاام  گراييديااز آفات تقل گيريشايد علم و پيدن به هد  توليز رسين راهبردها نيد؟ هد  ايرس ييحكمت صدرا

در خادمت  ينخبه فكار يروهايبسا درصدد استخدام نكند و چهمي است كه منافي خاص خود را دنبال يدانش جهان

كارد يدر رو يادراكا يقاوا ينادگيزا –با ارائاه راهبارد  همراه -ياست. مبان يشخو يطلبانه و استعماراهدا  منفعت

 دن به هد  است.يرس يكرد مقاله برايرو ،ييصدرا

ت ياخسق يمفهاومهاي هينظر يبه بررس« يدگاه اسسميت در ديت خسقيماه» باره( در4301) گرانيو د مداحي

ن اصاطسح در مناابي يااز ا يمفهاوم ييو الگاو انادهپرداخت يت در منابي اساسميت خسقيدر غرب و استنباط از ماه

نااظر باه  يكرديرو ،اًيمصطلد است؛ ثان يفكر يكرد قواياعم از رو ،كرد مقاله حاضر اولاًي. اما رواندهارائه داد ياسسم

 .آيدبه شمار مي كسن يراهكارها

  يات پژوهشيادب. 3

 . ادراک1-1

مطلق آگاهي و شناخت است و در ايان تحقياق نياز هماين معناا « ادراك»شناختي منظور از در فلسفه و مباحث معرفت

 (. 824-819، ص 2، ج 4323مقصود است. اين ادراك ممكن است با واسطه و يا بدون واسطه باشد )ر. ك. صدرالمتألهين،
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 نفس يادراک يقوا. 2-1

اسات  ين قوهّ همان عقال نظاريعسمه كه ا عاول قوّ است؛ يو عمل يعقل نظر يهمان قوا« نفس يادراك يقوا»

 يا هماان عقال عملاياعماّله  عقوّ شود و دومين قوه درك ميو حكمت و علوم معار  با ا يكه ادراكات خاص انسان

قبال از عمال كه ايندهد و به اعتبار يرا انجام م ي(مثل از خودگذشتگ)ژه انسان يو يكارها ،ف حكماياست كه در تعر

 (.322 -319ص  ،همان .ند )ر. كيگويم «يعقل عمل»به آن  ،ادراك است

 يادراک يقوا يندگيزا. 3-1

 عباارتباه  .شاوديد مياو علم جد طرحد ياست كه منجر به تول ينداينجا فريدر ا« يادراك يقوا يندگيزا» منظور از

برخاسته از نفس مجرد انسان است كه در جهت كشف و تقرب به واقاي و باه  يادراك ينديفرا يادراك يندگيزا ،گريد

 «ادراك منفعال»در مقابال  «يادراكا يقاوا ينادگيزا» شاود.ميد يجد يد اثريمنجر به تول ،از آن يله الگوسازيوس

ن يااماا ا نفس است، يل علم، صدور و انشايند تحصيفرا ييكرد صدرايهرچند در رو و مقلدانه( است. محوريريادگ)ي

هرچناد مطلاق . منفعال اسات يريادگياد علام عباور از يهد  تول زيراكند؛ مي نياز هد  را تأم يه تنها بخشينظر

باه  يريادگياث فعال فراتر از آن اسات كاه ذهان را از يت فعال دارد، اما هد  حيثيح مسصدراكرد يدر رو يريادگي

است كاه تااكنون مشاابه  يتيبه ظهور رساندن واقع يادراك يقوا يندگيقت زايحق در كشاند.ي ميپردازدهيو ا ينوآور

   ت نفس است.يازه قابلاندهت بيواقع ين آشكارگيو ا دهيآن به ظهور نرس

 . راهبرد4-1

 دارد.  يو تجرب يدانيم يكردهاياز به رويشدن ن ئيجز يكسن است كه برا يز راهكارهاين «راهبرد»منظور از 

 ييكرد صدرايدر رو يادراك يقوا يندگيزا يو راهبردها ي. مبان3

در رويكرد حكمت صدرايي بر خس  رويكارد متاداول فناون خسقيات در غارب، رويكارد زاينادگي ادراكاي، 

، بر الاسفار الاربعهالنفس خود، از جمله در مباحث گوناگون علم مسصدرااست؛ زيرا « وحا ر جسم»دوساحتي 

شاناختي و در ايان رويكارد باه مبااني وجودشاناختي، معرفت مسصادراآورد. مبااني تجرد نفس برهاان ماي

 شود.شناختي تقسيم ميانسان

 ن بحاث باايپرداخته نشده، اما ا «يادرك يقوا يندگيزا»به مبحث  تحاصر ي بهدر متون فلسفه و عرفان اسسم

 يحكمات و فلسافه اساسم كارديرا باا رومزبور ن مقاله مبحث يآنها قابل استنباط است. ا ين متون و مبانيتوجه به ا

 .رده استكگيري يپ

   شناختيوجود يبا مبان يادراک يقوا يندگيل زايتحل. 1-2

كتااب  عاتْي( طب412و411 ص ،4 ، ج4326، لمتألهينتناظر عوالم وجود )صادرا يي بر اساسه صدرايدر حكمت متعال
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عات يرابطه انساان و كتااب طب .شودمي الوجود )خداوند( محسوبت واجبيخسقهاي خداوند است و از جلوه ينيتكو

عاالم  يعت و انسان اسات. هماه اجازايان طبيم يريتسخ يارابطه منزلهبهز يو ن يادراك يقوا يندگيمنشأ زامثابه به

، ير انساان باشاند )طباطباائيدر تسخ توانندمي ان است و همه طبق منطق قرآنيك نظام واحد در جريعت طبق يطب

   (.812 ص ،42 ، ج4328

كلماه  .«هاايالار  و اساتعمركم ف يانشاأكم فا يالاذ هو»...د: يفرماميسوره هود  68ه ين خداوند در آيهمنن

ن يبناابرا .(164 ص ،4 ، ج4328، ياست )طباطبائ آن دين به منظور استفاده از فوايتصر  در زم ايبه معن «عمارت»

  بااتواناد آن را در جهات مناافي خاود ماي انساانهم  است و يادرك يقوا يندگيزا يبراساز دهيا يهم الگو ،عتيطب

 .تسخير كندش يقوا

آن به آن اسات و در صاقي  يتجلي ز داراين ياست، اصل وجود هست ياز مظاهر هست يكيعت كه يعسوه بر طب

، اباديبا عاالم دسات  يانسان به شناخت وجود و رابطه وجود يادراك يقوا كهچنانن يبنابرا .شگر استيزا ،وجود خود

نامحدود است و انسان تنهاا كاشاف  يوجود امر برسد. يو توسعه وجود يشگريبه زا ،تواند طبق قانون مسانختمي

اماا  افتاد،ماي ات اتفااقيادراك در قالب ماهي ندگين زايا . هرچندات استيوجود و به ظهور رساننده آن در قالب ماه

ش ادراك يااست كاه در زا يد علم حضوريفراكشف همان  د است.يش كشف صحيافزاش آن يافزا يهااز راه يكي

   شود. يثانوهاي افتياز در ياريش بسيدايداشته باشد و منشأ پ يليبديتواند نقش بيم

از  ياادراك گوناه .اسات آنهااي يوجاود و تجل ي،دگاه حكمت اساسمياز د يادراك يقوا يندگياصولاً منشأ زا

ن ياهاا از قلاب اسات. ايكيقت، زدودن تااريافتن حقياز مراحل  يكيابد. ييافتن است كه به واسطه وجود، تحقق مي

خبار دهاد، نخسات لازم اسات ناور  يق عاليانسان از حقا آنكه يوند دارند. براين پيها با موجودات عالم تكويكيتار

 «تياولا»ن همان مقام قلب است كه به آن مقاام يا .(2و  1فصل  ،4020ك، يتيچ. طلوع كند )ر.ك شدر قلب ياله

 .(44 ص ،4 ، ج4323، لمتألهينند )صدرايگويز مين

ن ياال متفاوت است. ايا خياز سر وهم و  يت وجود و قلب، با احساس عاطفيبا محور يد توجه داشت كه آگاهيبا

 افتن است.ياز سر وجدان و  ي، علميقلب يآگاه

 بار اسااساسات. « له و مفكرهيقوه مخ»ل آن به صور محسوس به عهده ياست و تبد« قلب» ابزار ادراك وجودْ

 -عقال پايشتحت  - اليت قوه خيت و تقويترب ب نفس ويه معرفت نفس، تهذيحكمت متعال يراهبردها ي،ن مبانيا

 م. يپردازمي نده به آنياست كه در مباحث آ

ال اسات و يقوه خ از جمله ،قوه عاقله ياستفاده از ابزارها ايبه معن «تعقل و تفكر»ن نكته لازم است كه يتذكر ا

 «فقهاون بهاايلهام قلاوب لا»د: يفرمامي ميرا قرآن كريز؛ شودمي تعقل محسوب يز نوعين يعلم قلب ياز منظر قرآن

الار   يروا فايسايفلام أ »د: يافرماي مايگريه ديدر آ. كنندنمي دارند كه با آن تفقه ييهاقلبان آن (؛410 :)اعرا 

شان تعقال كناد يهاند تا دلدركر نين سيزم يا در رويآ؛ (16:)حم «بهاسمعون يعقلون بها او آذان يفتكون لهم قلوب 

 است. هاي گوناگونابزار يو مانند آن دارا« تعقل»، «تفقه»ن، يبنابراقت شنوا گردد؟ يو گوششان به حق
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 صدرا يدر نظام معرفت يت ادراک قلبياهم. 1-1-2

ات ياقات حياست كه با حق يقتيعلم و ادراك حق زيرا؛ دهديات شكل مياساس مراتب ح مراتب ادراك را بر مسصدرا

، 4320؛ هماو، 43، ص 4320؛ هماو، 126، تعليقات سبزواري، ش 26، ص 0، ج 4328دارد )ر. ك. مسصدرا، تناظر 

ات قلاب اسات يخوانند و آن حيآن م يها را به سوا انسانياست كه انب همانات ين حياصولاً بالاتر (.184، ص 8ج 

ن ي( دعاوت باه باالاتر81:)انفاال« كمييحيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لما ين ءامنوا استجيها الذيااي»ه ياساس آ كه بر

 است.  يات قلبيح يعني ،اتيمرتبه ح

رورت يصا يدار ادراك عقسناعهده مسصدرارد و فلسفه يپذيانسان نظم م ير قوايآن سا يايبر محور قلب و اح

كه به منزلاه تولاد  است يادراك قلب مسصدران مرتبه ادراك از نظر ين بالاتريبنابراات قلب است. يانسان به سمت ح

چ دو روز ماؤمن يآن ها بار اسااساسات كاه  ينادگيتحول و زا ين ادراكيانسان است و اصولاً لازمه چن يبرا يثان

 (.186و 182 ص ،4328، لمتألهين)صدرا نخواهد بود يمساو

آن  يايااح يبارا يا شاود. رقات قلاب بساتريادار و احياد بيقلب است كه با يماد يق ماورايراه ارتباط با حقا

از مواني ارتباط قلب با مبادأ  ،ديآمي و غفلت به وجود يم قساوت قلب كه در اثر معاصيشود. در قرآن كرمي محسوب

 ياتيااز آ (11:بقاره)« او اشد قساوه عكالحجار يفه»( و 88:زمر)« قلوبهم من ذكر الله يةل للقاسيفو: »ديآمي به شمار

را يكه همان پاذ شودميرقت قلب  موجدمان و محبت يمحبت و ا موجد. معرفت اندهن ماني اشاره كرديهستند كه به ا

ا كشاف ياحال  موجدد و يآمي شيآن پ يقت بعد از فهم قلبيوجدان حق .ق استياخذ حقا يبودن و استعداد قلب برا

 (.123ص  ،4 ج ،تاي، بيكند )غزالمي قتيافت حقيدر يابراي نهيينون آهمشود و قلب را مي قلب

   :ه شده استيچند توص، قلب از راه كشف و شهود يندگيو زا يجاد ارتباط قلب با هستيا يبرا

ف و واجباات يهمه وظاا يو ادا -رهيره و صغياعم از گناهان كب -عت با اجتناب از همه محرماتيت شريرعا .اول

   ؛اعم از دشوار و آسان -ينيد

 يولا ،اساتيز در دنيچهار چ :نديفرمامي مكرامبر ايپ .شت متوازنيبجز در حد مع ،ايبه دننداشتن  يوابستگ .دوم

و  گيريكاه در آن پنااهاي و خاناه يكه خود را با آن بروشاناي و جامه يكه با آن سد جوع كن يپاره نان :ستيا نياز دن

 .(241و  246ص  ،تابي ،ي)سراج طوس گيريكه در كنار او آراماي ستهيهمسر شا

   .ال و وهم استيگذر از عالم حس و خسوم. 

 يادآورياقادرت  يمانند پروانه كه حتا ؛ها در درجه محسوسات هستندانسان يبعض مسصدرااز نظر آنكه د يتوض

هاا در انساان يند. بعضسوزامي باز هم با عشق نور، خود را ،سوختن از نور شمي يوجود تجربه قبل گذشته را ندارد و با

در درجاه  يگردناد. برخانميبااز آنجاانند باه يآزار بب يياز جا چناننهوانات كه يح يبرخ مانند ؛ست هستنديخمدرجه 

وان كامال يان درجاه حياد و اببينآن را براي اولين بار اگر  يحت ،كندمي ر حذريمانند اسب كه از ش ؛موهومات هستند

ب موجاه تعقل در انساان قوّ. پردازدمي آخرت يجوونگر است و به جستندهيت آيانسان اما انسان در مرتبه عالم. است



  33 سيدمحمدحسين ميردامادي / ييفلسفه صدرا يكرد مبانيبا رو يادراك يقوا يندگيزا يراهبردها

، لمتألهينشود )صادرامي انس با عالم مثال و تسلط بر عالم مادهموجب ل )قوه مصور( يانس با عالم مسئكه و قوه تخ

 (.314-331 ص ،4328

 ي فكر ايقو يندگيزا شناختيو معرفت شناختيانسان يمبان. 2

ارتبااط  شاناختيو معرفت شاناختيانسان ينفاس مجارد اسات، مباان يادراكا يمنشأ قاوا ييدر فلسفه صدرا چون

 يم ابتادا مباانيكناي مايهرچناد ساع ،مياك عناوان آورديان دو را با يارو ازاين .نه با هم دارندين زميدر ا يتنگاتنگ

 م.يل كنيرا تحل شناختيو بعد معرفت شناختيانسان

 يمبناا .شاوديمجارد محساوب م يدر ذات وجاود اسات كاه امار ينادگيمنشاأ زا ،گفتاه شادكه  گونههمان

نفاس در مباحاث  ار انسان اسات. تجاردياراده و اخت نيتجرد نفس و همنن زين يادراك يقوا يندگيزا شناختييانسان

در كتاب  مسصادراز ياار نيااراده و اخت باارهدر ده است.يبه اثبات رس يگر كتب حكميو د الاربعه الاسفارجلد هشتم 

به منظاور  يزشيانگ ياز راهكارها يكينكه يا مد نظر استاينجا در  آننهمنتها  ؛ان آورده استيش سخن به مگوناگون

دن و ياشاتر فهميب ياز و دغدغاه باراياجاد احساس نياش، ايادراك يقوا يندگيزا يبرا اراده انسان يبرا سازينهيزم

 شتر دانستن است. يب

خود خواستن فرع بار احسااس  ليكنتواند آن را به دست آورد؛ يم ،شوديم يزيطالب چ يوقتقت انسان يحق در

باشاد و  يكند كه از وضاي موجاود ناراضاياز مينوآور احساس ن يقوا يريگكاربراي به ياز كردن است. انسان وقتين

منااه و علّ»د: يفرمايوره انعام مس 29ه يم در آياز داشته باشد. قرآن كرياست كه احساس تنش و ن يوقت يتين نارضايا

م تا شاما را يخاطر شما به او آموختاين صنعت زره را به «. سكم فهل انتم تشكرونألبوس لكم لتحصنكم من ب ةصنع

 ينش وقتايآفار در حقيقاتاز اسات. يافتن احساس نيزش، ين شرط اول انگيب و تنش )بأس( حفظ كند. بنابراياز آس

آگاه كاردن او از  ،جاد دغدغه در انسانيا ين راهكارهاياز بهتر يكيوجود داشته باشد.  يارد كه دغدغهيگيصورت م

 اوست. يهاامكانات و داشته

 ياللهاخليفةاز شأن  يت است كه ناشيت نفس بر ابداع و خسقيظرف ي،ادراك يقوا يندگيگر در بحث زايد يمبنا

سوره نمل( به آن اشااره شاده اسات. انساان چاون  68ه يسوره بقره و آ 39ه يم )مانند آيات قرآن كرياوست كه در آ

از تجارد  يدر مرتباه خاصا يعنايرا دارد ) يهماه اساماء الها يت تجليعقل و تجرد نفس است و ظرف يروين يدارا

ناده يت زايشخصا يانساان دارا آنكاه يبارا .ده خسقّ خداوند باشديتواند آفريستا دارد( مير ايغ يبلكه وجود ،ستين

عمال يقال كال »د: يافرمايم ميت كند. خداوند در قرآن كريت و تربيخود را حفظ، تقو ين شاكله وجودياد يبا ،باشد

 يكناد و خادايشاكله خاود كاار م برحسب هركسبگو  ؛(21:)اسراء« سيسب يشاكلته فربكم اعلم بمن هو اهد يعل

 تر است. افتهيتيهدا يكسكه چه تر است شما آگاه

 د نفاس خاود را دريان انسان بايوجود دارد. بنابرا يو احوال روح و اعمال رابطه خاص يان ملكات نفسانياصولاً م



           ،25 3452بهار ، 32پياپي سوم، ، شماره ويكمبيست سال 

ر يثأكاه از تا ياكتساب ك شاكلهيدارد و  يعيك شاكله طبيانسان  بر اين،عسوه  .ت كنديترب يگرنشيجهت ملكه آفر

در انساان شااكله  يگارشنيملكاه آفار(. 862ص  ،43 ج ،4328، ئيد )طباطباايآيعوامل خارج از ذاتش به وجود م

 يشاتريآنهاا مطالاب ببااره شاود كاه درماي تيات بعد مجرد انسان تقويال و تقويت قوه خياوست كه با ترب يعيطب

 م آورد. يخواه

س اساابر اين  (.319ص  ،2 ، ج4320 لمتألهين،اوست )صدرا ين تعدد قوايفطرت واحد نفس در ع گر،يد يمبنا

 همت و تمركاز واحاد باشاد. يدارا ،رشيون كثئن استفاده از قوا و شيپردازد كه در عي ميش ادراكيبه زا ينفس وقت

باا تمركاز و توجاه  يش ادراكيزا .است يادراك يندگيزا يبرا سازينهيبه منظور زم (از تشتت يلزوم توحدّ نفس )دور

تواناد ماي وه حدس كهن قيهمنن ز نام برده شده است.ين« همت»شود كه از آن به يمحقق م يدرون يروهايهمه ن

 .  مؤثر استباره ن يدر ا ،باشد يابداعات ذهنساز نهيزم

گيارد و باه محادوده هشايار وارد هشيار انسان شكل مي شناختي، ريشه حدس در نيمهمطابق مطالعات روان

كند و هشيار انسان بخشي است كه تنها اطسعات را دريافت مي (. نيمه461و 22، ص 4326شود )نالناجيان، مي

كناد. تساليم در داده درست دريافات مي مثابه يكبه -هرچند انسان بداند كه آن داده غلط است -اي را هر داده

برابر حق و رضا به آن و ايمان به حكمت، عدالت خداوند و توكل به او، تأثير معتناابهي در آراماش انساان دارد و 

هشايار تاأثير هشيار را فراهم كند؛ زيرا خلوت و آرامش درون در بروز نيماه تواند زمينه ظهور نيمه اين آرامش مي

 مان(. بسزايي دارد )ه

باه دو ناوع  يو در فلسافه اساسمست نسان اون نفس ائاز ش يادراك شأن :د گفتيبا شناختيژه معرفتيدر بعد و

 يدارا يهام ادراك حضاور و يشاود. هام ادراك حصاوليم مي( تقسي)حضور ي( و شهودي)حصول يادراك مفهوم

علام  (.401ص ، 4304 ي،ردناد )طباطباائگميباز يبه ادراكات شهود ياست و همه ادراكات مفهومگوناگوني مراتب 

 .ابدييمكه انسان آن را بدون واسطه در است يعلم يشهود

 بار اسااسد يانده بايزاهاي اما آموزش ؛رديگمي ه قوه حافظه صورتيبر پا درحقيقت محوريريادگهاي يآموزش

ال ياقوه خ يعني -ت نفسيخسقت بعد ي( و تقويطول يندگي)از جهت زا يعيت نفس و ذهن در درك عوالم فراطبيتقو

آن اسات كاه منجار باه  يجنبه تجرد ي،مهم وجود ذهنهاي يژگيرد. از وي( صورت گيعرض يندگي)از جهت زا -او

و اماور  ياضاياماور ر اس،ياق ه،يمثال تشاب يدياتجرهاي ن جنباهيد با تماريبا نظرن يشود. از امي و خلق يندگيزا

 رساند. ياري يو عرض يدر جهت طول يادراك يقوا يندگيبه زا يد عمليز تجريو ن ياتيالاه

 .مخلاوق اسات دارد و رابطه نفس باا صاور ذهان، رابطاه خاالق و يصه صورتگرينفس انسان خص يكل طوربه

ناه  ،نناده اساتيذهن انساان خاالق و آفر يعنيداند؛ مي نفس يابداع و انشا يا شناخت را نوعيرابطه علم  مسصدرا

تاوان ي مايبا كثرت علاوم حصاول. شودمي ت ذهن و نفس محسوبيفعال ي،ن هر نوع ادراكيبنابرا. رندهيمنفعل و پذ

 ذهن شود. يد برايد علم جديملكه تولساز نهيتواند زممي نيت نمود و ايرا تقو يذهن تيفعال
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ن ياو ا شاودمي شتريادراكات ب يبه مراتب بالاتر برسد دارا عتيگر اگر نفس از مرتبه توجه به عالم طبيد سوياز 

ت در هماه مراتاب يادر ادراك، فعال هرچند گرير ديبه تعب. بردمي د دانش را بالاتريتول يذهن برااي ت دادهيخود ظرف

تقرب باه چه شود و هرياز عالم خارج محسوب م ياث فعال مطابق با خارج و مرتبهين حيرد، اما ايگيذهن صورت م

اليقين و حاقاليقاين نيع كاهاي گوناه باه ،صورت گرفته اسات يبالاتر باشد ادراك در مرتبه يبالاتر واقي در مرتبه

در مرتباه  گراييشوند كه مربوط به مرتبه قلب وروح هستند. با توجه باه ارزش واقاييمراتب بالاتر ادراك محسوب م

دن يباه سامت رساد يبا يادراك يقوا يندگيزا -يد حكِميو نه مطلق در د -ارزشمند و هدفمند يندگيبالاتر و لزوم زا

 باشد. يو حضور يافت شهوديبه در

از  يگاريد يق قاعاده فلسافيان مطلاب از طرياا .اوست يادراك يقوا يندگيزا بموجت بعد مجرد انسان يتقو

ن ي؛ نفاس در عا«يوحدتها كل القاو يالنفس ف» :كنديان ميبه رغم قبول تعدد قوا ب وين است. ييقابل تب مسصدرا

، نفاس ناطقاه يانساان يمنسوب باه قاوا همه ادراكاتِ يمدرك واقع يعني ؛شوديشامل همه قوا م ،نكه واحد استيا

نداشاته  يخود، دوگانگ يكيو تحر يادراك ين، نفس ناطقه با قوايبنابرا .(319ص  ،2 ، ج4320 لمتألهين،است )صدرا

ال يات اسات و در مرتباه خس است. نفس در مرتبه محسوسات مادرك محسوساافاز ن ياشأن و مرتبه ياو هر قوه

ال، هام ياك ذات، هم عقل است، هم وهم، هام خين يبنابراي. و در مرتبه عقل مدرك صور عقل ياليمدرك صور خ

 ينادگيهماان نفاس اسات و زا يادراكا يقت قواين حقيبنابرا .(393ص  ،4309، يآمل يحس و هم محرك )جواد

كاه  يارتبااط وجاود يكاي :شاودينفس با دو مطلب حاصال م يندگياست و زا يادراك يقوا يندگيزا موجبنفس 

 است.  يندگيژه آن زايال كه كاركرد ويو دوم استفاده از قوه خ ،وجود است يذات يحاصل تجرد نفس و تجل

در مرتبه عقال و  يندگيو زا يمبدأ تجل چوند. يمايپينفس از مرتبه حس تا مرتبه عقل را م در ادراك، درحقيقت

ب يتهاذ :ز اساتيامعطاو  باه دو چ يادراك يقوا يندگيزا يها براهمه تسش ،ال استير مرتبه خمحل ظهور آن د

ادراكاات كاه در  ينادگيزا ص به منطورخا طوربهال يب قوه خيت و تهذيو تقو ،از مرتبه عقل فياشرابه منظور نفس 

 رد. يگيال صورت ميبا واسطه قوه خ ،يمرحله تنزل به عالم صورتگر

از عالم فوق و عاالم ماافوق  يظهور يبلكه عالم ماد ستند،ياز هم ن يگانه و جداي، عوالم وجود بمسصدرااز نظر 

عات يقت عالم مادون است. رابطه عوالم وجود با هم مانند رابطه نفس و بدن است كه ظهاور نفاس در منشاأ طبيحق

عات ين آنناه در عاالم طبيل است. بنابراال عالم عقيقت عالم خيال و حقيز عالم خيعت نيقت عالم طبيبدن است. حق

 يا اجساام صاناعياقت آنها در عوالم باالاتر اسات و ياست كه حق (مانند خاك و درخت) يعيا اجسام طبي ،وجود دارد

عات و يها هستند كه باا الگاو گارفتن از طبال انسانياز ابداعات عالم خ يز ظهورينها نيكه ا (نيما و ماشيمانند هواپ)

از  يكايز يان نظرن ياز ا .اندها و امكانات آنها ساخته شدهافاضه از عالم عقل و با توجه به اراده انسان ها وطرحب يترك

ن ياشاود و ايدر صاناعات م ييناوزا موجاددر ادراك  ييال انسان است. ناوزايت قوه خي، تقوطرحد يتول يراهبردها
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گار يد ساويال منفصال از يااتحااد باا صاور خو ارتبااط و  سوكينفس از  يو ارتقا يحس يقوا يبا همكار يينوزا

 (.  466ص  ،4320 ي،است )برقع پذيرامكان

كناد يم يساازنهيزمبراي آن و  است ثرؤال مينفس به مرتبه خ يال در ارتقايخ يگر، هم جهت ماديد عبارتبه

ر يثأتا يالياخ ال منفصل در خلاق صاوريدر خ ياليعت است و هم مشاهده صور خياز طب گرفتنپيامكه همان الگو و 

 رد.يپذيب نفس صورت مين مشاهده با تهذيكه ا دارد

 ،است )هماان ير و سلوك معنويه و سيو تزك ياليت ادراكات خال مشروط به صحت مزاج، قوّياتصال به عالم خ

آن ب يه و تهاذيات نفس و تزكن قوّيبنابرا. كنديرا انشا م ياليال، صور خي، نفس در مرتبه خدر حقيقتاما  .(829ص 

 ثرند. ؤم ياليدر صورت خ يدر كنار صحت جسمان

باه  -الياقاوه خ ياز ابزارهاا -فعال كاردن قاوه متصارفه ي،ادراك يندگيت زايتقو ياز راهبردها يكين يهمنن

 .است يميو تجس يهيتشب يهاتيواسطه فعال

 لمتألهين،)صادرانفاس انساان ذاتااً خاسق اسات اينكاه ت است يز اهمينفس حا بارهكه در يگر از نكاتيد يكي

ناده خواهاد باود و يباه امار زاشاناختي  ن شناختيا ،شدبان اگر متعلق شناخت نفس يبنابرا .(862ص ، 4 ، ج4024

 ياز راهكارهاا يكاين يبناابرا .ناده خواهاد شاديزا يز شاناختياخود شناخت ن ،«معلوم اتحاد عالم و»ه يبق نظراطم

 .معرفت نفس است يادرك يقوا يندگيزا

 صدراملا( در آثار يادراک يقوا يندگيزا يبرا يراهبرد مثابه)به معرفت نفس نديفرا. 1-3

 ن علم از معرفات نفاس آغاازيباشد، ا يقت و وجود محور نظام معرفتيحق يجووه جستنمعتقد است: چنان مسصدرا

شاه يرا كه رخواهد سه اصل يم ين اساس وقتي(. او بر هم2 ص ،4309، لمتألهينهاست )صدراد علميشود كه كلمي

 .  (42 ص ،4309، لمتألهيند )صدرادانيقت نفس خود مين آنها را جهل به حقيشمرد، اولرهمه مفاسد است، ب

و باه مقاام ناور روح كناد ماياست كه انسان را از ظلمت بدن خارج  يقيمان حقين ايز ايدر باب معرفت نفس ن

 .(81 ص ،4309، لمتألهينصادرا ؛ ر.ك.21:)بقاره« الناور يخرجهم من الظلمات الين ءامنوا يالذ يالله ول»رساند: يم

 ص ،)هماان ردياگماي او از عمق جان و قلبش فرماان ياست كه عقل عمل يمؤمن مسصدرارگذار از نظر يمؤمن تأث

 اوست.  يمانيو ا يعلم حضور ين انسانيفرمانده چن در حقيقت .(86

شاه در ياسات كاه ريحاب دن مسصادرااز نظر  يمنشأ شناخت وهم .از سنخ عقل باشد يد ادراكينده بايادراك زا

ل يتساو»ساازد كاه از آن، باه ين جهت او را دچار اشاتباه ميز در اينفس ن يقت خود دارد و هوايجهل نسبت به حق

   .(38و 82 ص ،شود )همانياد مي «نفس

 يال در حكمت اسلاميت قوه خيتقو يراهبردها. 4

باه مطالاب  يات قلبايال تجليدر تباد ينقاش مهما ،ل و تفكاريات تخيال با مركزيقوه خ ،كه گفته شد گونههمان
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م هماه ينايبرو مايازاياندكننده است و يشگر و توليزا ال ذاتاًيدارد. قوه خ يادراك ير قوايسا يندگيز زايمحسوس و ن

خاود و  يتيبا شااكله شخصامتناسب هاي شهيد انديدائم در حال تول -و خاص و عام ياعم از عار  و عام -هاانسان

در  يگرينماود و از بااز ياصال يازهاايمتوجه ن د آن رايبا ،ن قوهيدرست از ا يوربهره يخود هستند. برا يتمركز قلب

ت آن در ياال كه منجر به تقويب قوه خيو تهذ پايش ن مهارتِيمني كرد. به ا ،به حال انسان ندارد يكه سود يموارد

 ند. يگومي« اليقوه خر يتطه»شود، مي جهت مطلوب

و عمال باه واجباات دانساته  ياز معاص يعت، دورين مقدمه عمل به دستورات شريال نخستير قوه خيتطه يبرا

دانساته  يو حفاظ حاالات روحا ينيآثار تكو يز داراين يدائم يمانند وضو يظاهرهاي ن طهارتيهمنن .شده است

 (41و  43ص  ،4324، يآمل زادهحسنشده است )

م يم نفس است. و در حالات ملكاه تساليشكل گرفتن ملكه تسل يبرااي طهارت روح و جسم مقدمه يكل طوربه

 باشد.  ياسم خسق اله ازجملهو  ياسماء اله يتواند محل تجلمي بر نفس حاكم است كه يآرامش

تعاادل قاوه م و يت خردسالان و كودكاان در آزاد كاردن و تنظايو فعال يدادن به تحرك و باز تين اهميهمنن

شاده و  يزياري، برناماهد فرصت كاافيدوران قبل از دبستان و دبستان كودكان بادر ن يبنابرا. ثر استؤار ميال بسيخ

ت، اساتعدادها ياد با درايان باين دوران مربيباشد. در ا يو باز يت بدنيفعال يكودكان برا يآزاد و متناسب با استعدادها

 كنند.  يطراح يسنهاي متناسب گروههاي يق كودكان را كشف و بازيو عس

هاي آموزشي نيز براي الگوگيري و اثرپذيري قوه خياال داشتن الگوي استاد اخسقي و عالم رباني در مجموعه

كه گاهي تأثير ناخوداگاه يك عاالمِ باا عمال بار شخصايت و سرنوشات متربياان از اي گونه بسيار مؤثر است، به

تواند مخزن و منبعي براي يافتن همه حقايق باشاد. قوه خيال انسان تطهير شود، ميها بيشتر است. چناننه كتاب

از نظر حكمت اسسمي، همه علوم و حقايق در مراتب بالاي عالم وجود دارد و صورت تنزل يافته به صورت علاوم 

د. بنابراين تطهير قوه آيهاي گوناگون علوم طبيعي و رياضي و الهيات و علوم انساني به وجود مياعتباري در رشته

اي از حقاايق اي كه قرآن كاه باه معنااي مجموعاهگونه خيال نقش بسيار مؤثري در اخذ حقايق و علوم دارد، به

اسات، ناازل « ليلاه القادر»هستي در قالب مرموز الفاظ است، در ظر  قوه خيال تطهير شده و به لسان عرفااني 

 (.08شود )همان، ص مي

ويت قوه خيال حايز اهميت بسيار است، نقش مراقبت در رؤياست. به همين جهت سبب انسان نكته ديگري كه در تق

الطلوعين و قبال از غاروب بايد در وقت خوابيدن مراقبت كند. از نظر شريعت خواب بايد اول شب باشد و از خواب در بين

ست. همننين قبل از خواب و بعد از آن آفتاب و پرخوابي نهي شده و به سحرخيزي و خواب اندك قبل از ظهر توجه شده ا

 (.340، ص 4322آمده است )شيخ بهائي،  بهائي شيخ مفتاح الفلاحداراي آدابي است كه در كتب حكما مانند كتاب 

ا مواجاه باا يانه مواجه باا عقال ين آيتواند امي صورتگر است كهاي نهيال مانند آين است كه قوه خيگر اينكته د

و پاايش مباحاث برخاي د كاه ور عقل واقي شايت و تسخيال تحت حاكميد تسش كرد قوه خيان بيبنابرا .وهم باشد

 ن حكمت است.يال ناظر به اير خيب و تطهيتهذ
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ز باه آن توجاه شاده ياات قارآن نياست كه در آ يال، تفكر در نظام هستير قوه خيتطهي گر از راهبردهايد يكي

ارتباط و معرفات انساان باا  كه موجبو قواعد حاكم بر عالم وجود ها تفكر در سنت ي:عني يتفكر در نظام هست .است

امبر يااز پ يثيبق حاداطام زيارا ؛انناديانساان بنما يد موجودات عالم اسرار خود را باراگردمي شود و موجبمي عالم

ر باا سات و حشاانا و شنوا و آگاه يدن و بيشه در حال گفتن و شنيشود كه همه عالم هممي برداشتگونه نيا كرما

 موجابن تفكار يردامااد( بناابرايم :باه نقال از ،42 ص ،4324، يآمل زادهحسنشود )مي كشف اسرار آنها موجبآن 

 شود.مي كشف اسرار عالم محسوب يهان راهي  حق و از بهتريشدن ف يجار

 يدارزنادهشاب ،است يادراك يندگينه زايجه زميدل و در نت يداريب بموجشود و مي ديآن تاك رگر كه بينكته د

 .(428ص  ،)هماان «آن كه سحر نادارد، از خاود خبار نادارد ي،اله»سد: ينومي نامهالهيدر  زادهحسن عسمهاست. 

ن نشاانه تولاد دوبااره يرون آمد و دوباره متولد شد و اولايد از عادات متعار  بيبا يادراك يقوا يندگيزا ين برايهمنن

سااز نهيدل و باالتبي زم يدارياز از اسباب بين يه و تضرع به درگاه الهيگر نيبنابرا .ه از خو  و شوق خداوند استيگر

 (.421ص شود )همان، مي شناخته يادراك يندگيزا

بيني ياك دساتور بيني و زيباااسات. خاوش« بيني و زيباابينيخاوش»يكي ديگر از دستورهاي طهارت خياال، 

باا علايِ »دشانام داد و حضارت فرمودناد:  لايشريعت است. براي مثال در حديث آمده است: شخصي به اماام ع

هاي سفيد و زيباي آن توجه كردناد گذشتند، به دنداناي ميوقتي از كنار حيوان مرده و يا امام صادق« ديگري بود

 (.469)همان، ص 

 د آن را باه تفكاريابلكاه با ،ت اساتيد آن به اكتفا به محدوديعدم تق يادراك يندگيزا يگر از راهكارهايد يكي

طهاارت  يز باراياجااد آن نيو اسباب ا يز از تشتت و پراكندگيپره (.464ص ر عادت داد )همان، يناپذو توقف يدائم

رشاد نفاس  يهاااز راه يكايد هم ّ قلب واحد باشد و از شكست در راه نهراسد كه يبا اي كهگونهبه ،ثر استؤال ميخ

 يپااك يكاه بارا ييهااوآماد باا پاكادلان و مكاانت(. رف460و  462، ص زان بودن است )همانين افتان و خيهم

 ر دارد.يثأال تير نفس و بالتبي قوه خيز در تطهين (و اماكن متبركه مساجده )س شديسأت

( دانساته شاده 20-21)اعرا :« سخره»هاي قرآني براي تطهير قوه خيال، مداومت بر خواندن آيه از دستورالعمل

هاي پراكنده است. ايان در هاي پراكندگي قوه خيال خوابشود و از نشانهمياست كه باعث توحدّ و تمركز قوه خيال 

فرمودناد: اين بود كه هر غروب باه اصاحاب مي هاي پيامبردستورهاي شريعت به قدري اهميت دارد كه در برنامه

گازارش  هااي خاود را باه پياامبرصابد نياز اصاحاب خاواب« شب نزديك است، حواستان را بيشتر جمي كنيد.»

 (.893، ص 4324زاده آملي، دادند؛ زيرا خواب گزارش چگونگي قوه خيال است )حسنمي

دانساته شاده و تماام حقاايق  اصولاً با توجه به اينكه در معار  اسسم حقيقت علم در نفس پاك پيامبر اكارم

وجود دارد. از ساوي  پيامبر  قرآن در وجود ايشان تحقق يافته است، قرآن در مرتبه عقل و مرتبه همه قواي ادراكي

است. بنابراين قرآن در مرتبه عقال پياامبر موجاود  مثابه شأني از شئون عقل انسان كامل، پيامبرديگر عالم عقل به
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مارتبط شاده  است و هركس به هر نحو با قرآن ارتباط برقرار كند، در حقيقت با مراتب وجودي قرآن در خود پيامبر

(؛ ايان قارآن 49)اساراء:« ان هذا القران يهدي للتي هي اقوم»خود قرآن كريم است:  پيامبر است. پس راه ارتباط با

   (.820و  822، ص 4324زاده آملي، نمايد )حسنبه آننه پايدارتر است راه مي

( يو تعقلا ي، سامعيارتباط در مراتب مختلف آن )بصر ،ارتباط با عالم وجود و عالم علم ياز راهكارها يكيپس 

قارآن را  ؛(10:)واقعاه« مسه الا المطهارونيلا» رايز ؛قواست ةن ارتباط طهارت در هميم است و مقدمه ايرآن كربا ق

 طهارت مناسب آن مرتبه است.اي مس و ارتباط با قرآن در هر مرتبه .كنندنمي جز پاكان مس

 يادراك يندگيعت در زايبه دستورات شر يبندينقش پا .0

 يانساان بارا ياساتعدادها يدارسازيابزار مهم بمثابه بهن يد به دستورات دي، باييفلسفه صدرا ياز منظر حكمت عمل

 ص ،4180، لمتألهينداند )صادرايم يعت را كافي، عمل به شريدر باب حكمت عمل مسصدراشتر نگاه كرد. يادراك ب

، لمتألهيناسات )صادرا ينظار و باطن آن مسائل حكمات يعت مسائل حكمت عمليرا به اعتقاد او ظاهر شريز ؛(49

ي اهاز دساتور ييهااان حكماتيابه ب مبدأ و معادز يو ن كسر اصنام الجاهليهاو در كتاب  (.316 و 312 ص ،4328

 (.636-639و 680 ، ص4324؛ همو، 232و 231، ص 8، ج 4324صدرالمتألهين،  .ك.)ر عت پرداخته استيشر

 يدارساازيب يبارا يعت پرداخته و نمااز را عاامليان اسرار شريبه ب الفتوحات المكيه از يز در مجلداتين عربي ابن

ر يثأو تا انساان يدن باه وجاود ذهناياز تحقق بخشااي . او استجابت دعا را مرتبهه استشمردبر ال خسق انسانيخ

د. دانامي ت خداوناديومشا عت و باه اذن و ارادهيشرهاي دستورالعمل ياريروح و ذهن در عالم خارج با  ينشگريآفر

ناد. يگويم« همات» كاه باه آن ،خاود را متمركاز كناد يروهاايد همه نيق از عالم وجود، قلب بايحقا دريافت يبرا

   .(836 ص ،4321نش كه منطبق با حالت فناست )كربن، يقلب در مبدأ آفر يتمركز همه قوا ي:عني «همت»

ق يان معلاول را از طريكند و اين مايدر عالم محسوس ع ،ب موجود استيرا كه از قبل در عالم غ يزيخداوند چ

ق آن يااست كاه حاق خاود را از طر يهمان چشم ،قلب انسان با معرفترو ازاين .(331 ص ،كند )همانياو خلق م

 (.  331 ص ،)همان شوديم يوضات حق بر قلب جارين صورت فيند و در ايبيم

باه  د با نظاريش جدين زايا زيراجمي وحدت و كثرت است؛  يو نوع يادراك يحق در قوا يتجل يْندگيقت زايحق

نكاه منشاأ يباه ا ست. نظريهمان ن ،جاد شدهيكه در ظر  ادراك ا يبه لحاظ وجود خاص يول ؛همان است ،منشأ آن

ص آن و عمال باه آن اسات ي، تشاخ«رب باودن دنباال امار» يندگيزا ياست، شرط اصل يحق تعال  ْيش و فيزا

 (.329 ص ،)همان

حاس باه مرتباه باالاتر،  يهاراه يم و با ارتقايال، عالم واسطه را درك كنيبا همت قلب و وساطت قوه خ يوقت

 ص ،دهناد )هماانيگون خود را انجام ميفه تجليا و موجودات وظيم، اشيقت آنها بازگردانيحجاب ظاهر آنها را به حق

ال ياقت آنها با همات قلاب و باه واساطه قاوه خيبه حق يادراك يبازگشت قوا يادراك يقوا ين راه تجليبنابرا .(324
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ن يارت خداوناد دارد و اگار ايي بودن و بصيشه در سمير يا هر سمي و بصري يدنيو د يدنيم هر شنيبداناينكه  ؛است

 ر است. يي است و بصيا اوست كه سميم كه گويم چنان باشيكنيقت را درك نميحق

د ياال مرتاب در حاال تجديدهد و عالم خيا عالم مثال رخ مي ليدر قالب صور محسوس، صور متخ ياله يتجل

عت اسات )ر. يت آن با استمداد از شريو تربپايش ب و يال به عالم غيرد توجه خيد صورت گيكه با يخلقت است. كار

نمااز خاسق اسات  يعناي ،گاونينماز تجلمثابه بهن نمونه علم قلب، نماز يتركامل. (321 ، ص323 همان، ص .ك

 .(320 ص ،)همان

 چاهدرياابيم د يو با ،ظهور يندگيزا ي:عني «ادراك يندگيزا»ن يبنابرا .ظهور وجود پنهان است ايبه معن «ادراك»

از نهاان و ظااهر اي ، آشاكار مرتباهيشتر به منصه ظهور برساد؟ البتاه از نظار وجاوديم كه وجود پنهان بيكنبايد ب

   ر شود.يال تطهيد قوه خين بايينزول وجود از مرتبه بالا به مرتبه پا يبرا اما، از باطن استاي مرتبه

 .(362 شاود )هماان، صيگفته شد كه نماز عامل خلق شهود است و همزمان ذكر خدا و ذكر انسان محسوب م

اشاته ه پروردگار وجود ديهم از ناح يمستلزم آن است كه ذكر -دوطرفه است يكه امر -گو و مناجاتوت گفتيواقع

ن ي( باه هما428:)بقاره« اذكاركم يفااذكرون»ه ياآ .ردياگيباشد كه در پاسخ آن ذكر، بنده در محضر خداوند قرار م

ان انسا يادراكا ياست كه در قاوا ياد دوطرفه شاهد و مشهود شدن و تجلين يحاصل ا .(362 ص ،معناست )همان

قلب در خدمت نماز خاسق قارار دارد  يروهايه نتمركز هم يعنيق همت، يال خسق از طرين خيبنابرا .شوديم يرجا

 (.312 ص ،)همان

 گيريجهينت

 يقاوا ينادگيزا يباه راهبردهاا ي(باومهاي تيد علم و استفاده از ظرفيتول)اهدا  كسن كشور  جهتن مقاله در يا

لازم  يگاريگاام د ي،در شاكل ساازمان ن راهبردهايا ييتحقق اجرا يبرا .پرداخت ييد بر فلسفه صدرايبا تأكي ادراك

ن مهم مشروط باه عازم و يكند و ا يينه و اجرايتر، نهادييبه صورت مواد جز كشور يآموزش يدر فضا راها است تا آن

   .باور و عبور از رخوت و شكستن عهد عادت است

 از: است ن مقاله عبارتيا ين دستاوردهايترمهم

 رد.يگمي شكل يت بعد مجرد انسانيمحور، با ييكرد حكمت صدرايدر رو يادراك يقوا يندگيزا. 4

ن راهبارد ياا يايروش اجرا .ت بعاد مجارد نفاس اساتياتقو يادراك يقوا يندگيزا ين راهبردهايتراز مهم. 8

ب نفاس اسات كاه يمدار تهاذ «تقوا» نامبردار است. «ب نفسيتهذ»به  يت نفس است كه در حكمت اسسميريمد

آن استنباط و آموزش داده شود و از محور موعظاه و سافارش باه محاور  يعمل ي، الگوهاهاي گوناگوننهيد در زميبا

 د.گردل يتبد سازيفرهنگ

. از پيامدهاي مهم تهذيب نفس، وارستگي روح از عالم طبيعت است. اين آزادي و وارساتگي نقاش مهماي در 3

اند. تعبياري آزادي بيروناي دانساتهگرا، زمينه خسقيت را عدم محدوديت و باه زايندگي ادراكي دارد. در رويكرد مادي
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تري لحاظ شاده ايتر و ريشهاين هرچند صحيد است، اما در رويكرد حكمت اسسمي، عدم محدوديت از منظر عميق

 و به آزادي معنوي توجه شده است.

 يكاي« يعلام قلبا» .ار راهگشاستين باب بسيدر ا ،نفس كه از آن غفلت شده يادراكهاي تياهتمام به ظرف. 1

در  يكاه حتا يدهد؛ نظام دانشامي آن سامان بر اساسنظام دانش خود را  مسصدرا هاست كه اصولا ً تين ظرفياز ا

 ه قرار داشته است.يدر حاش ينيد يآموزش ينهادها

شاود و مي محسوبها د ادراكي، معرفت نفس است كه كليادراك يندگيل به زاينبراي  مسصدراگر يراهبرد د. 2

ناده و رو باه يماان فزاياسات و باا ا يحضاور يمعرفت نفس علم قرار دارد. ييكرد صدرايدانش در رودر رأس نظام 

 تنگاتنگ دارد.اي گسترش به مبدأ وجود، رابطه

مرباوط باه آن در هاي و آموزش يراهبرد يهانيمسخر عقل باشد( با تمر آنكهمشروط به )ال يت قوه خيتقو. 6

 نه مؤثر است.ين زميا

 ادياز يان «الياطهاارت قاوه خ»ال است كه از آن باه يت قوه خيترب تحقق هد  فوق، يگر براياصل مهم د. 1

 .تگر استيله عقل هدايال به وسير قوه خيتسخ يراهبردها درحقيقت شود ومي

 خاود يعت را همان حكمات عملايرسد و دستورات شرمي مير خود به قرآن حكيدر اوج مس ييحكمت صدرا. 2

ب نفاس و يت تهاذيادر انسان باا محور ياسماء اله يدن به تجليرس يعت برايهمه احكام شرزمينه ن يدر ا .داندمي

 ين امار باه قادريا است.« نماز»ي عني ،مه مبارك معراج مؤمنين خيعمود ا ،خاص طوربه .است يانسان ير قوايتطه

 بناابراين .دانساته اسات يروح تي، نماز را راه وصول به خسقعربي ابنبه تبي  هانري كربناست كه  يمهم و محور

ساعادتمندانه بنگارد كاه  يكرد حكمت و راهبرد زنادگيعت با رويد به شريبا ،مان دارديكه دل در گرو ا يجامعه انسان

 ت است.ير هدايدر مسهاي است و نقشه راه جامعه انسان يبه قرآنيات طيهمان ح

رشاد  و مانناد تحقاق عادالت) مطلاوب يزنادگهاي مؤلفاه ديگاردارنده  حكمت، خود دربر بر اساس يزندگ. 0

در هار  يدارياكه شرط اول حركات و پا -را زه يرا مجذوب خود كرده و انگها انسان يت( است كه فطرت الهيعقسن

 كناد.ماي ر(يناپاذو رخوت يو جد يار قوياراده بس) ل به عزميت و تبديتقو ،است -ن مقالهيله ائمس از جملهو  يكار

ز ياآن ن يد و كاربردهاايافوا، ضارورت ،تياهم له پژوهش و دانستنئخ مسيگاه و تاريمطالعه جا ،زهيت انگيتقو يبرا

شاتر يزه بياو انگ ين بعد فطاريت ايتقو يبرا يب نفس راهين با نظر به فطرت خسق انسان، تهذيهمنن .مؤثر است

 شود.مي آن محسوب يبرا

واقاي  يدر بساتر الهاكه انسان شود مي محققدر صورتي  يكرد حكمت اسسميدر رو يادراك يقوا يندگيزا. 49

 يجاار داناش( و اسات، اقتصااديمانند س) يون زندگئد در همه شيبا ين بستريو چن اشدب« امر رب»د و به دنبال وش

 برسد. جه مطلوبيشتر به نتيتر و با وسعت بييسر شود تا

ت يسانخ»و با توجه باه اصال  نفس است، يو انشا يصدور ينديكه فرا مسصدراند ادراك از نظر يبنابر فرا. 44

ا ياو  يكثارت ادراك حصاول بناابراين .د شاودياادراكاات جدسااز نهيتواناد زممي ، خود كثرت ادراك«علت و معلول
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و ابتكاارات در طاول ها يپردازهيند نظرينه مطالعه فراين زميدر ا شتر است.يب يادراكهاي يندگياز عوامل زا يحضور

 ؤثر است.ز ميخ نيتار

معناا نيافتد؛ بادمي ن كثرت( اتفاقيوحدت در ع) تعامل كثرت و وحدت يدر قاعده كل يادراك يقوا يندگيزا. 48

شاود و ماي ز توجاهيان توجه به مبدأ واحد وجود و همت نفس بر تمركز قوا، به مراتب وجود و مراتب قاوا نيكه در ع

 ي،عرفاان عباارت باها يادهاد و مي رخ يادراك يده تجلّيپدن حالت يدر ا .شودي نميگريب غفلت از دموجك يچيه

 كند.مي دايپ ينات ماهويتع ، وجودْييصدرا عبارتبه و  شودمي نه وجود حقييت خود، آينفس به قدر قابل

طور مطلق مطلوب نيست، بلكه هد  متوساط اسات. ايان . زايندگي قواي ادراكي در رويكرد صدرايي، به43

كار گرفته شود. در حقيقت اين ظرفيت انسااني در نظاام كلاي هاي الهي و انساني بهت ارزشزايندگي بايد در جه

شود كه باه انساان و زنادگي او شود. چنين زايندگي ادراكي است كه منجر به توليدي ميتشريي الهي تعريف مي

 دهد.معنا مي
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 دهيچك

اسات و  يابيقابال دسات رياغ يامر «هنر يه اسسمينظر»با عنوان  يادهيپدات مستشرقان و فسسفه هنر، ينظر بر اساس
 هيانظر» يساتيامكاان و چ تاادرصدد است  نوشتار نيانگارانه مطالعه كرد. خيو تار ينيرا به نحو پس يد هنر اسسميتنها با
ن يد تا اولانك يبررس، داننديم ياسسم يمبان ن فلسفه را منطبق بريكه ا ييلسوفان صدرايف ءآرا بر اساسرا  «هنر ياسسم
 وياژهباهو  يدر فلسفه اساسم :توان گفتيشده مه برداشته شود. با توجه به مباحث مطرحين نظريا نييتبها در جهت قدم

 يانمبا ازبه وجود آماده اسات كاه  ينظام و ساختار فكرچنان به بركت استفاده از قرآن، برهان و عرفان،  هيحكمت متعال
بار  يمكتاب فلساف نياا ياناابت سبببه  گريد يست. از سورا دارا يه هنريت استخراج نظريبرخوردار بوده و ظرف يموثق
 يالها زالياكننده از هنر در نشر معار  حقاه اسات و منشاأ هنار را وجاود لاو استفاده دكنندهييكه تأ ياسسم يهاآموزه
 فراهم گشته است.كامسً  يمكتب فلسف نيهنر از ا ياسسم هياستخراج نظر تيظرف داند،يم

 .يه، مسصدرا، فلسفه اسسمي، حكمت متعاليه اسسمينظر ،يه هنر، هنر اسسمينظر ها:واژهكليد

  

Ma'rifat-i Falsafi _________________________________________ Vol.21, No.3, Spring 2024    

orcid.org/0000-0003-3265-9400 

 

10.22034/marefatfalsafi.2024.2020856 



           ،43 3452بهار ، 32پياپي سوم، ، شماره ويكمبيست سال 

 مقدمه

 «هنار»و شناخت  فيرا به خود جلب كرده، مسئله تعر ناكه ذهن متفكر ياز مسائل يكي ،يتفكر بشر خيدر طول تار

 باه بحاث و اظهاار بااره نيجهان در ا فسسفه برجستهاز  ياريكه بس ياگونهبه ،بوده است يآثار هنر يگذارو ارزش

و  فياامكان تعر يبستر و نظام مشخص برا كيبه  دنيرسفسسفه  نيا ياصل دغدغه :توان گفتياند. منظر پرداخته

هركدام از فسسفه با توجاه  وشده  انيب يمتعدد هنر اتينظامات در قالب نظر نيبوده است. ا يآثار هنر يگذارارزش

   .استآمده  ديحوزه پد نيو مكاتب در ا اتيانواع نظرسان بدين. انده پرداختهمسئل نيبه ا ،خود يفلسف يبه مبان

صاورت و چاه به فيصورت تعرچه به -در باب هنر شده ينظر ورز يكه برا ييهاهمه تسش :د بتوان گفتيشا

از  ياريبسا نظار هرچند از هاكوششنيهنر را مشخص كنند. ا يستيچ خواهنديو م رسنديم جاكيهردو به  -هينظر

هنار،  يساتيدر آشاكار شادن چ ياروشانگرانه راتيتاأث است اما توانسته ده،ينرس ينيقيو  يقطع جهيبه نت لسوفانيف

 .  (4302 ،تا كنون داشته باشند )آگاه آنگوناگون از مراحل  آن و نحوه گذار شدن دهيآفر ،يريگشكل يچگونگ

نظري درباره چيستي اثر هناري وجاود  يكي از مشكست اساسي در نظريات هنر اين است كه كمتر اتفاق

 اسات داشاته يكااركرد رنگ و باويي يهاي هنراز نظريه توجهي قابلبخش روي در طول تاريخ، دارد. بدين

 (.4321ديكي، )

اماا خاود باا  ؛بگاذارد شيرا به نماا شيخو تياست تا جامعكوشيده  اتينظر گريبا نقد د اتينظر نيهركدام از ا

در  يگختيو افسارگسا ييگراتينساب موجاب يآثار هنار نييدر تب يسردرگم نيرو شده است. اهروب ديجد يمشكست

 نياا علاتن يتارشاود. مهميافازوده م يهنار آثااركه هرروزه بر انحطااط و تنازل  ياگونهعالم هنر شده است، به

 دانست. اتينظر نيا يبتوان نقص در مبان ديومرج را شاهرج

 يانساان يهاافرهناگ و ارزش ين عوامل در رشد و اعتسيرگذارترياز تأث يكمثابه يبههنر گر اگرچه يد ياز سو

از  يكاي ،مضاا  يهاو فلسافه ياساسم -ياماا در بساتر علاوم انساان ،برخاوردار اسات ييبالا تيدر جامعه از اهم

كاه فقاط  ياژهيكتاب و يبزرگ اسسم لسوفانيفست. ا «يفلسفه هنر اسسم» قرارگرفته نظر كه كمتر مد ييهاحوزه

صاورت بوده كه در دوره آنها فلسافه هنار به نياآن، طور عمده علت اند. بهف نكردهيبه مباحث فلسفه هنر برردازد، تأل

 يدانشمندان و جامعاه اساسم يفكر يريگاز تفاوت جهت ين مطلب ناشيو ا افتهين زيدانش و معرفت خاص تما كي

 است. نوزايي انات غرب پس از يسه با جريدر مقا

 صاه،ين نقيارغم ايالبتاه علا .مناوال اسات نيمضا  هم وضي به هم يهافلسفه ريسا اي يشناسدرباره معرفت

 شده است.  صورت پراكنده مطرحبه يلسوفان اسسميش در آثار فيوبمباحث مربوط به فلسفه هنر كم

 لياذ ،ين مبحث در فلسافه هنار اساسميترياصلمثابه به و خاستگاه آن ييبايز يستيمعمول بحث از چ طور به

نياز . گشاته اساتمطارح  يادب يهاييبايبحث از شعر و ز ليا ذي يتعالحق هيجمال و هيمباحث مربوط به صفات كمال
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باه نظار  اما؛ افتيرا  ياسسم مباحث مربوط به فلسفه هنر يتوان برخيم «عشق»و مبحث  لهيبحث از قوهّ متخ ليذ

ضارورت  ،و مطابق با متون فلسفه هنر معاصر يساختار منطق كيآنها در  ميمباحث و تنظ نيبه ا يدهرسد سامانيم

 .ده استيدارد كه تاكنون به انجام نرس تياولوو 

حركات  يساازهيصاورت گرفتاه باه سامت نظر يعلم يهاتسشبيشتر  ن است كهيتوجه ا از نكات قابل يكي

 .ستا ه توجه خاص نمودهيا دو اصل در نظريك يا تنها به ينكرده و 

ه هنار يانظر»نه است كه با عناوان ين زميات در اين نظريترن و مدونياز مشهورتر يكي سيدحسين نصردگاه يد

 قاتيو حق ياساسم تيامعنو واسطهيب ،ياسسم و ينيد سرچشمه هنر ويدگاه يبق داطمشود. يشناخته م« مقدس

كه به شما دساتورالعمل بدهاد كاه  ستين يفقه كتاب چيه :او معتقد است. ينه متون شرع و است ميدرون قرآن كر

 .(02 ص ،4301)نصر،  ديكن يچگونه خطاط اي د،يبساز مقرنس چگونه -مثسً -

 آن كاه اصاول معناوىزمااني سنتى، تاا  يهاهنر قدسى در تمدنن است كه يهنر مقدس ا بارهدر نصردگاه يد

 و پربركت داشته است. هنر مقدس باراي نگارش ريچشمگ حضورى جارى بوده، همواره ناشها در متن جامعهتمدن

خداوناد  يساوو به تياهنر ما را به معنو نيا بلكه است، امدهيبه وجود ن شگاهيدر موزه و نما ختنيو آو شناختىييبايز

   كند.يراهبرى م

انسـان  يهنري كه امـروز از زنـدگ ؛كرد درك را «هنر»معناي  زيو ن «يامر قدس»معناي  ديبا يدرك هنر قدس براي

 نشيـب هيدر سـا ديـبا را هم ياست. امر قدس دهيگرد ديتبع «موزه»چندي موسوم به  بناهاي جداشده و به انزواي

 (.  77 ص ،3233 نصر،) شناخت يهانيفرا ك و يهانيك تياعم از واقع ،تينسبت به واقع يسنت

است كه هنر قدساى اسات و ناه  ينيعناصر ع خاطر به يكل طور ، سبك و بهيموجب محتوا، رمزپردازبه يقدس هنر

هار هنار  كنيلا است، هر هنر قدسى، هنر سنتى»در آثارش روشن ساخته كه  نصرهنرمند.  يشخص اهدا  خاطربه 

   (.280 ص ،4322 نصر،) «ستيسنتى، قدسى ن

 سات،يبراردازد، ن ينيد يهاهيمادرون تنها هنري كه به «هنر مقدس»د داشته است كه مقصود از يتأك نصر البته

دارناد.  يمنشاأ الهاكه  شود و بازتاب نمادها و صوري باشد انياجرا و ب يهنر سنت اصول بلكه هنري است كه مطابق

 انسان باشد. ييكمك به رستگاري و رها ديبا مقدس سرانجام رسالت هنر

 ناظر بار تقادس و شترياست كه ب نيا ،آيدبرمي نىيو د يهنر سنت اي درباره هنر مقدس و نصرات نظر آننه از

 عباارت شده اسات. باه پرداخته هنر يهااز شاخه هركدام يشناسبر رسالت و اهدا  است و كمتر به روش تأكيد

 گاريناون دهم زيان نصار نيگوناه هنرهاا مشاخص نشاده اسات. همننااين قيادق ارهااىيمع و ، مرزهاديگر

پذير باا تماام آثارش هست، همننان نگاهى كمتر سازش در كه تىيو انسجام و جامع وجود تعادل با ان،يگراسنت

 دارد.  جديد فرهنگى مظاهر

تر از آن است كاه دهينيپ اريو چه سنتى و چه متجدد، بس غربى ساحت وجودى انسان و هنرش، چه شرقى و چه
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كلاى،  فياتاوان تعريم عناىي ؛شاود ميتقس و فيسنتى و نگاه كسن و انتزاعى، در طبقه خاصى تعر يهاتيفراروا با

و چگاونگى  آن ها و مرزهااىمصداق ارها،يمع قينمودن دق مشخص كنيل -داشت هم ديو با -جامي و الهى داشت 

 .يافتنيندست معاصر،كارى استدر دوره م يبه روش قدهنر مقدس  و سنت ياياح

هنـر و  يهيـقـدر: نظراسات باا عناوان  يشده كتااب نوشته «هنر ياسسم هينظر» نييتب تيكه به ن يتنها اثر

باز ناظر باه  ،نهيزم نيدر ا شانيوجود تسش ارزشمند ا كه با يحسن بلخارنوشته  ،(4321)يدر تمدن اسلام ييبايز

دربااره  دياما توضشان بر نمادها و رمزها، يد ايرغم تأكين عليدارد. همنن يفيتوص يكرديهنر است و رو يخيآثار تار

 خصاوص نيدر ا يتوجهيباشد. ب يعيو ش يمسسا يديتوحد يبر عقا يمبتن ديشك بايهنرها ب يشناسنشانهنمادها و 

 كاهساازد يرهنماون م آن رياو غ ييباودا ،ييهندو ،يوناني يالتقاط يهاشهياز اند يما را به سراب ياثر هنر ريدر تفس

 .  داشتپژوهشگران و هنرپژوهان نخواهد  يبرا يابهره چيه

گاذارد و يپاساخ ميرا ب يشناساييباياز سؤالات مطرح در فلسافه هنار و ز ياريبس «قدر»ه ينظربر اين، عسوه 

 كند.ينمان يب ،اندات هنر داشتهيجاد نظريكه فسسفه هنر از ارا  ييهانسبت خود با دغدغه

و  كرارچاهي ياةهناوز نظر ،ياساسم يشناساييبايدر زگونااگون مساائل  نيايمتعادد در تب يهاتسش رغميعل

 شاود؛يد، مشااهده نماكنا واحد گرد هم جماي ياگونهرا به يهنر مسائلزير تمام ،كه مانند حلقه اتصال يمندنظام

 باه تاوانينمامعاصر  يدر كاربست هنرهاويژه بهو  ياز نگاه اسسم يآثار هنر يگذارو ارزش فيكه در تعر ننانهم

 اشاره كرد. ينظام و دستگاه مشخص

سااختار مشاخص و  كيناچار به استفاده از  يربه آثار هن يدهو جهت يگذارارزش يبرا يدانيدر عرصه م چون

ن يباه هما كناد،ينم تاأمينرا  ازيان نياوجه ا چيه موجود به قاتيو تحق ميهست يهنر هينظر كيمند در قالب نظام

 .دينمايم يضرور اريبس يساختار نيمتعدد در جهت استخراج چن يهاتسش سبب

كاه  ييلسوفان صادرايپراكنده ف ءآرا بر اساسرا  «هنر ياسسم هينظر» يستيامكان و چدرصدد است  نوشتار نيا

ه برداشاته شاود. ين نظرين ايها در جهت تببن قدميتا اول ندك يبررس، داننديم ياسسم يمبان ن فلسفه را منطبق بريا

از  يو ارزش اثار هنار «هنار»از  يدرسات اريو مع فيتعر توانيم ،«هنر يه اسسمينظر»دن يدر صورت به كمال رس

 گاريد اتياارائه نظر يد و راه براوش هموار يهنر متعهد و اسسم كيبه سمت  حركت ريتا مس كردارائه  ينگاه اسسم

 د.گردگشوده  آن ريو غ تاليجيد يهاهنر ،ينقاش ،يقيموس نما،يمانند س ييهادر حوزه

 . بررسي مفاهيم3

 «نظريه»ي ف لغويتعر. 1-1

 يونااني شاهيكلماه از ر نياا آماده اسات: دهخادا لغتنامـهدر است، « تئوري»كه معادل لاتين آن « نظريه»درباره 

تحقق دادن احكاام  يو تتبي حاصل آمده باشد و برا ليتحص هيكه بر پااست علم  كي ييشناسا ياو به معن «ايتئور»

 .(4311دهخدا، است ) خاص يدر موضوع يعلم ليدلا منظم و دهيعق اين به معنيهمنن. آن استفاده شود يعمل
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 :است گفته نيفرهنگ مع

كلمـه در  نيـاما چون ا ؛اتينشر و هيمانند نشر ؛آرند «اتينظر»و جمع آن را  است حدس و دهيعق يبه معنا هينظر

 ،آن دو يجاكننـد و بـه يآن خـوددار جمعو  مفرد نيبعض معاصران از استعمال ا امده،ين يمعن نيبد حيفص يعرب

 .(3233، نيمعمانندِ: نشره، نشرات ) ؛برنديم كاربهرا « نظرات»و « نظره»

مسحظاه »معاادل  باًيآن تقر يدارد و مفهوم كل يوناني شهير ،است يدر فارس «ينظر»كه معادل واژه « يتئور» واژه

و پژوهش دربااره  «دنيشياند» يواژه بر رو نياست. با گسترش علوم، مفهوم ا« كردن قيو تحق يبررس» اي« كردن

 .(42ص  ،4311 ،نگزياسرر) شده است متمركز ياهر مسئله

 «نظريه»ي ف اصطلاحيتعر. 2-1

 يشخاو يفكر يمبان بر اساساز نگاه خود و  يشود و هر متفكرينم افتي يواحد يف اصطسحيتعر «هينظر» يبرا

 ف كرده است.يرا تعر «هينظر»

 كياشاود و در نظار فسسافه، يبرهاان ثابات م اكه ب ستا ياهيقض «هينظر» :د بتوان گفتيشا ياز نگاه فلسف

 و باه اسات يو مبااد مينتاا نيارتباط ب جاديسازگار و متوافق كه هد  آن ا يمركب از تصورها ،است يعقل بيترك

 .(81 ص ،4309، يزخانيو عززاده حسن) كه اثبات شود است يحدس هوشمندانه و منطق همان ،گريد عبارت

است مركاب از  يعقل بيترك كيشود و در نظر فسسفه، مي اثبات برهان اكه ب ستي ااهيقض «هينظر»يا 

، يديابدره يصاانع و لياجمت )اسا يو مباد مينتا نيارتباط ب جاديسازگار و متوافق كه هد  آن ا يتصورها

 (.636 ص ،4366

و چاارچوب كشاف  ريمس يسوما را به ،ياجهيبه هد  و نت افتنيدست  يجابه يعلم اتيظرن :توان گفتيا مي

 .(021ص  ،8991، يگرهستند ) تيو بدون كم رياز مقاد يو بعضاً خال كننديم ييراهنما يعلم قيشواهد و حقا

هااي مارتبط باه هام اسات كاه از و گزاره فيارتع، ميمفاه، هااز سازه يامجموعه «هينظر»تعريف ديگر، در 

را  هادهيااي از پديافتاهنظام دياد ،هاادهيپد ينيبشيو پ نييهد  تب با رها،يمتغ نيمشخص ساختن روابط ب قيطر

 )همان(. كندارائه مي

سابك  نياز چنا يناشا يامادهايو پ دهياپد كي دربارهبر منطق  يمبتن يتفكر انتزاع «هينظر» ،گريد يدر نگاه

مجموعاه و  دادن باشاد دياسات كاه قابال بساط و توضا شامندانهيتفكر اند يشود. درواقي نوعيرا شامل م يتفكر

 .گذارديم شيآنها به نما يو همبستگ هادهياز پد يمدون ومنظم  ريكند و تصويارائه م رهايمتغ بارهرا در ييشنهادهايپ

و  فيتعاار م،يها، مفااهوساته از ساازهيپ همباه ياشابكه ،ترقيدق انيبه ب اي مجموعه و «هينظر» ،گريه دياز زاو

ار دربااره ونظار نظاام كي رها،يمتغ نيروابط ب صيتشخ قياز طر ها،دهيپد ينيبشيو پ نييمنظور تب به كهست ايقضا

 ينايبشيپ ايادهاد  ديها را توضدهيكند تا پديبرقرار م يلرابطه علت و معلو رهايمتغ نيب هيدهد. نظريارائه م هادهيپد

 .(494ص  ،4006نر، يوكند )
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ف ياتاوان تعريپاس نم ،توان در نظر گرفتيآن نم يبرا يقياست و ذات حق ياعتبار يه امريمفهوم نظر چون

آن دسات زد.  ياساسا يهاايژگيكردن وق مشخص يف از طريد به تعريناچار بااز مفهوم آن ارائه كرد. پس به يحد

 :ميينمامي آن را تبيينه، مفهوم ينظر ياساس يهايژگيان ويب نجا بايدر اروي بدين

 ين نوشتاره از منظر اينظر يهايژگيو. 3-1

 ن؛ياديعام و بن ين و هنجارهايفات و قوانيمجموعه توص. 4

 انه؛يگراد و واقييصح يشناسو انسان شناختي، ارزشيشناخت، معرفتيشناختيهست يمنطبق بر مبان .8

 ؛يدانش يهاگر گزارهينسبت به د يو خارج يدارا بودن انسجام داخل. 3

 مربوط به موضوع؛ يهادهيد پديت توضيدارا بودن قابل. 1

 در حوزه موضوع؛ يت پاسخ به سؤالات اساسيدارا بودن قابل. 2

 ر آن؛ين موضوع و غيكننده مرز بمشخص. 6

 مربوط به موضوع؛ يهادهيپد يگذارد در ارزشيار صحيكننده معفراهم. 1

 ن در حوزه مربوط به موضوع؛يگر قوانيت استخراج ديدارا بودن قابل .2

 در حوزه موضوع. يانسان يهايت حل مشكست و دشواريدارا بودن قابل. 0

 «هنر». بررسي لغوي 4-1

« آر» فرانساه (، باهars) «آرس»( و artis) «سيآرتا»و « آرتوس» نيلات به ،(techne« )تخِنْهِ» يونانيدر « هنر» واژه

(ar)، آرت» يسيانگل به» (art)، كونست» يآلمان به» (kunst )و  يهناد شاهياز ر شاود كاهيم گفته« فن» يو به عرب

 .است آمده كردن و درست وستنيو به هم پ ساختن يامعن به «ar» يياروپا

 كارباه هام لتيفضا يمعناا باه بلكاه ،رفتهينم كاربه خاص يهنرها ياروپا فقط برا گذشته خيدر تار الفاظ نيا

وساطا  و در قارون وناني گانههفت يهنرها در اصطسح يوناني در فرهنگ كاربرد آن نيشتري. هرچند باست رفتهيم

 .اندآمدهبه شمار مي يفكر يهنرها كه ودهآزاد ب يهنرها اصطسحدر 

 ( كاهsunara« )ساونره»( و sunar« )سونر»و با لفظ  گردديبازم تيسانسكر به يفارس هنر در زبان شهيو ر اصل

 باه ،، نر و نرهو خوب كين يفارس به ،( )سو= هوhunara) «هونره»( و hunar) «هونر» صورتبه يو پهلو ييدر اوستا

چهاار » زيان ميقاد يفارسا . در زبااناسات شهيرهم يزنكيو ن يمردكين يمعنا ( بهيو زن يمرد يمعنا به يفارس

 است. ( آمدهيفرزانگ يمعنا )به و حكمت ، عفت، عدالتشجاعت چهارگانه ليفضا يمعنا به« هنران

 ،لي، فضااكماالات يمعناا باه داشاته؛ ازجملاه يمتنوع يمعان خيتار در طول يفارس زبان هنر در قلمرو واژه

 اسات رفته كار به ديو خطر و تهد ، كسب، حرفه، صنعتقدرت ،هاقابليت ،ييتوانا ،كين صفات ها،ي، برترحسنات

 .(4322، نژادهاشم)
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 قيمصااد به ،خاص خود يدارد، هنر در معنا گسترده يكاربرد هم امروزه يحت عام هنر كه ينظر از معنابا صر 

 يهنرهاا ،يسينوشنامهينما ،يسازمجسمه ،يكار، منبتنمايش ،يخطاط ،يعكاس ،لميف ،يشعر، نقاش لياز قب ياژهيو

 شود.ياطسق م مانند آن و يتاليجيد

 «هنر» ياصطلاح يمعنا. 5-1

 شاده، در ارائاه آن يبارا فياصدها تعر بلكهو ها ده ،شهياند خيتار در طول كه است يميمفاه جمله از «هنر» مفهوم

 ثيااز ح مفهاومايان نشاده اسات.  هنار عرضاه يبرا يو تمام تام فيتعر كه است نيبر ا دهيعق هنوز هم كه يحال

باه دنباال جانس و  دياهنر نبا تيماه انيرو در بنيازا .داردشباهت  «رهنگف» و «نيد» لياز قب يميمفاه با ف،يتعر

 فيباشد، بسانده كارد. در تعاار اريجامي افراد و ماني اغ يكه تا حد يفيبه تعر ديبلكه با ،و حدّ تام گشت يقيفصل حق

از  ،موجود باشاد يهنر كه در همه آثار هنر يذات يژگينكه ويا نيي. تعگردنديمعرَّ  م يها ذاتيژگيبه دنبال و يمنطق

 است. ين مباحث فلسفه هنر در محافل دانشگاهيتريمحور

هنار را  يبرخا گاريد ياز ساو .رديپاذيدر ذهن مخاطب صورت ماتنها  ييبايهمنون ز زيهنر ن :معتقدند يخبر

 صاورت هار را درهستند كه هنر  زين ياعده .سازديآن را مشخص م ياش معنانندهيآفرتنها كه  شمارنديم يادهيپد

كاه مخاطاب را دساتخوش لاذت است  يء مصنوعيشهر  ياثر هنر ،گريد يانظر عده از. داننديم فيتعرقابل  ريغ

 يركااان آنهاا ياافتن وجاه جاامي در ميشده است و  هنر ذكر يبرا يف متفاوتيتعارسان دينب شناسانه گرداند.ييبايز

 رسد.يدشوار به نظر م

مطارح  (Techno) «تخناه»و  (Mimesis) «سيمسيم»عنوان با  يداريد يهنرها افسطوندر فلسفه  ،مثال يبرا

 ،4326افسطاون، ) كناديم ييها را بازنماادهيپد قتياست كه حق يزيآن چ ،او دگاهياز د زين (Kalon) ييبايو ز گشته

و  يادبا يو هنرهاا يو معماار ينگاارگر ،يكرتراشايمانناد پ يدارياد يهنرهاا تمام ي. در نظر و(866 -862ص 

رناد. يگيقارار م «تخناه» ليدر ذ يحركات موزون و آواز، جملگ مانند ،هستند يادب يكه از مشتقات هنرها ييهنرها

 كرده است. ميتقستفاوتي م يهاگونها هنر را بهيه نتخ ،«ستيمكالمه سوف»او در 

 افسطاون يجمهـور دهَام در كتااب هينظر نيا مبسوط) .است «ديتقل»در هنر  يذات يژگيو افسطون دگاهياز د

 اقساام و در هماه يرو در هر اثر هنرنيازا .دهديم ليهنر را تشك اديبنو  اساس «ديتقل» ،گريد عبارت به (.است آمده

 منظاره كي اي اسب كي و شكل ريكند و تصويم ديتقل عتياز طب اي نقاش ،مثال يبرا .خورديم چشم به ديهنرها تقل

را مانناد آن و  زيام ايا ساختمان -مثسً - وكند يم ديتقل يانسان از مصنوعات اي كشديرا م و جنگل مانند كوه يعيطب

 ريتصاو باه يچاوب ايا يماواد فلاز را در قالب يوانيح اي انسان شكل ؛ زيراساز مقلِّد است. مجسمهكشديم ريتصو به

 نياا هنارش هومر مثل يشاعر ؛ زيرااست ديتقل ينوع هم يهنر شعر و شاعر افسطون دهيعق به نينن. همكشديم

 اياكناد يم ديو تمج فيرا تعر يوناني بزرگ و سرداران پردازديم باستان وناني يهاجنگ شاعرانه وصف به كه ستا
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و  ريتصاو بلكه ،ستين سردار و جنگاور و شجاع خودش هومر پس .ديسرايم انگيزغمآنها اشعار  شدن كشته ياثدر ر

 .كشديم ريتصو بهرا  گرانيد شجاعت يهاهو جلو شكل

 هماان اياشا قيحقاا زيارادور اسات؛  قاتياز حق مرحله سه يو گاه دو مرحله ي، هنرمند گاهافسطون دهيعق به

 .(6 ص ،4311 ،نگيهنفل) هستند يمثُلُ يهاقتيحق اي هياولهاي طرح

 (Expressionism) «ساميونياكسررس» ايا «يگارواحسااس»مكتاب  هيهنر، نظر فيدر تعر گريمعرو  د دگاهيد

ن ياامعاصار،  . در دورهاسات هيروسا نامادار اهال سندهينو يتولستو لئونمكتب  نيا معرو  انگذار و چهرهياست. بن

 مكتاب نياا شاخص يهاتيشخص گرياز د لنَگْرِ سوزان كرد و سرانجام ارائه هينظر نياز ا يديجد انيمتفكر نامدار ب

 .(348 ص ،4361 ،يتاولستو (آن را بسط داد

 يژگايو ،هيانظر نياامطاابق . است آمده يتولستو اثر ست؟يهنر چ در كتاب هينظر نيا قيو دق لياص شرح

اثار  كيا ،ديگر عبارت به .(22همان، ص است ) مخاطب هنرمند به يدرون احساسات و انتقال انيدر هنر، ب يذات

 اثر وجود نداشاته كيدر  يژگيو نيدهد. اگر ا انتقال خاطبانم هنرمند را به احساسات كه است ياثر هنر يهنگام

 نهااده مخاطاب از هنرمند باه احساسات انتقالهنر بر  انيبن و اديبن ن،يبنابرا .دينام يآن را اثر هنر توانيباشد نم

 .همان() است شده

در  ومارجهرج يناوع ييداياپ باه ،معاصار و هنار در دوران ييبايز يبرا مشخص ياريواحد و مع يفيتعر فقدان

باه نظار  باايز ،گاريد ناظر ديد از و شود يتلق بايز ،ناظر كي دياز د ينقاش تابلوك يبسا . چهديانجام يآثار هنر فيتعر

بااز و  العاادهفوق فياتعر كاه گرفات شكل يمكتب ستميب هنر، در قرن و ييبايز يدر معنا ومرجهرج ةجينت . درنرسد

اثار  شادند،ينما يهنار تلقا گار،يد فيدر تعار كه آمده دياز آثار پد ياري، بسدر پرتو آن كرد كه هنر ارائه يبرا يعام

 گرفتند.  نام يهنر

ابتادا  ،شاودمي دهيانام هام يينماادگرا يي وگراشاكل يگااه كه ييگراصورت اي (Formalism)« سميفرمال»

 نياكردناد. ا تياآن حمااز  (Roger Fry) يفارا راجار مثل يافراد سرس .شد ارائه (Clive Bell) بل ويكل وسيلهبه

 و جهاان عاتيطب ييدر بازنماا شاد،ياباراز ما «محاكات» هيدر نظر هنر چناننه يذات يژگيو :معتقد است دگاهيد

 «گاروياحسااس» در مكتاب كهچنان ،ستين احساسات و انتقال انيهنر ب يذات يژگيو نيو همنن ستين رونيب

 كاه يبشار . هر اثر و صنُياست توجه جالب شكل اي، نمود صورت ارائه يآثار هنر يذات يژگيو بلكه ،شديم انيب

 نياا ندارد كه ي. ضرورتاست يكند، اثر هنر خود جلب را به گرانيد و شكل توجه صورت دهد و آن ارائه يصورت

 يكارد اثار هنار خاود جلاب را به يانسان توجه كه همين بلكه ،باشد بايز ياعده اي نظر همه به شدهارائه صورت

  .(4322، نژادهاشم) خواهد بود

يف دسات باه تعاار «هنار»ف ياتعر ين فكار اناداخت كاه بارايشمندان را به اياز اند يا برخهن اختس  نظريا

 همه نظرات مختلف را پوشش دهد. دبزنند تا بتوان يساحتچند
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 تعريف چندساحتي براي هنر. 6-1

 يساعمطارح نماود،  «تحليل زباني»در مباحث  ويتگنشتاينكه  (Family resemblances) «شباهت خانوادگي»نظريه 

 ،لساو ين فيابناابر نظار اكند؛ زيارا  را ممكن «زيبايي»و  «هنر»تعريف مفاهيم و اصطسحاتي همنون  كرده است

د اجماالاً ناتوانمين ورناد يفراگيي ندارند تا همه مصاديق و انواع هنر را اكار ييتنهابهن درباره هنر يشيف پيتعار بيشتر

فهام  كه معنا و مصاديق هنار و زيباايي قابال ياگونهد كه تمام اقسام هنر را شامل شود، بهنتوصيفي از هنر ارائه ده

 .(86-82 ص ،4303، ويتگنشتاين) گردد

تاوانيم باه باشايم، مي «زيباايي»ياا  «هنر»آنكه نيازمند تعريف خاصي از يما ب «شباهت خانوادگي»بنابر نظريه 

و  «هنار» (Definition) «تعرياف» يجام كاه باهيكنا ها در تمام اقسام هنر و يا زيبايي اشاارهاي از شباهتمجموعه

 .(828-824ص  ،4194، ويتگنشتاين) كنندآن دو مفهوم را بيان مي معنايتنها ، «زيبايي»

تنهايي، ماا را دچاار محادوديت و باه «هنار»در تعرياف  پيشاين هايهريك از نظريه ويتگنشتاينبه اعتقاد 

تواند مسك كلي و كسني براي تمام آثار هناري باشاد و ها نمينظريهيك از اين نگري خواهد كرد و هيچسطحي

شناساانه خاارج اگر به هريك از آنها تكيه شود، بخشي از آثار هنري از قلمرو شاناخت و داوري هناري و زيباايي

همناون ) صاوريهم عناصار ، جامي و چندساحتي برردازيم كه در آناي نظريهرو، بهتر است به زاينخواهد شد. ا

، عواطف، شهود و تخيل افراد اعتنا شاود اتوجود داشته باشد و هم به احساس (توازن و انسجام، هماهنگي، تناسب

هااي هرياك از ماسك انطباق يم. البته، واقعيت و عالم خارج را مسكي براي بازنمايي آن تلقي كنبر اين عسوهو 

روي از نگااه بادينتواند نسبت به يك اثر هنري يا يك رسانه هناري، شادت و ضاعف داشاته باشاد. هنري مي

تر و با هرياك از ، به واقعيت تعاريف هنري، نزديكاستكه تعريف چندساحتي از هنر  اوشايد نظريه  ويتگنشتاين

 هاي هنري سازگارتر باشد.رسانه

 يابياص و ارزيق در تشاخياعم يف هنر منجر به اختسفااتيتنوع و تفاوت در تعار ،هان تسشيهمه ا با وجودما ا

 ياگوناهرو نماوده اسات، بههروب يز با مخاطره جديرا ن يدر هنر و اثر هنر يكمال و اعتس يشده و معنا يآثار هنر

بار سار آن باه وجاود  يديشود و اختسفات شاديدانسته نم يابيستا و قابل ارزيا يمفهوم «يكمال هنر»كه مفهوم 

 آمده است.

 بار اسااساسات تاا  ياژهياو يه هنريبر ارائه نظر ياست كه در آن سع ين نوشتار در آغاز راهيصورت ا هر در

ف باه دور باشاد. در يگر تعاريارائه دهد كه از نواقص د «هنر»از  يفي، تعريبرآمده از فرهنگ اسسم يهاافتهيو  يمبان

 م.يشتر برردازيبه كاوش ب« ه هنرينظر»مفهوم  يستيچباره د بهتر باشد دريشا ،م اولگا

 ه هنرينظر يستيچ. 3

 يهنار و مباان يساتيچ نيايتب مانناد)در باب هنار  يبه سؤالات اساس ،مضا  يهااز فلسفه يكمثابه يبهفلسفه هنر 

منساجم را  ياوارهها نظاامن پاساخياست كه با استفاده از اهنر ه ين نظريا ،ادامهپردازد و در يم (آن يو فلسف ينظر
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 يعيو مابعادالطب يكيزيمتااف يمباان» عنوان با ينظر يمبان نياز ا يگاهكند. يجاد ميا يهنر يف و داوريدر باب تعر

و  رفتاه كاار باه عاام يمعنا به «عهيمابعدالطب» اي «كيزيمتاف»كاربرد،  نيدر ا كه داشت توجه ديشود. بايماد ي «هنر

 .ستين «اتيهالا» معادل

 ايا يدياتقل هيانظر. 4 :عباارت اسات ازن آنهاا يتركه مهمشده است اظهار  يات مختلفيخ هنر نظريدر طول تار

 هيانظر .6 ي؛شاناختييباايز هينظر .2 گرايي؛صورت هينظر .1 يي؛گراانيب هينظر .3 ي؛بازنمود نو هينظر .8 ي؛بازنمود

 .يفيضد تعر هينظر .2 ي؛خيتار هينظر .1 ي؛نهاد

 .آورد دساتبهرا  يات هناريامطرح در نظر يتوان مسائل اساسيم ي،ات هنرينقاط مشترك همه نظر ياز بررس

 ؛ياز اثر هنر يفيتعر از هنر؛ يفيتعرارائه  است: ضوعاتن مويه هنر به دنبال ارائه ايك نظريگر معمولاً يد عبارت به

 ؛ييباايان رابطه هنار و زيو ب «ييبايز»ف يتعر ؛ياثر هنر يريگد شكلين و توضييتب ؛ياثر هنر يگذارمسك ارزش 

 ؛ياثار هنار در؛ محتاوا و مضامون ياثر هنار يمعنادار ل و عقل در هنر؛ينقش احساس و تخ ت؛يرابطه هنر و واقع

 انساان؛ يزنادگ يهاگر عرصهين رابطه هنر با دييتع ؛يك اثر هنريد ير و توضينحوه تفس ؛يرابطه هنرمند و اثر هنر

 در مخاطاب؛ يناد لاذت هناراين فريايتب و مخاطاب؛ يد رابطه اثر هنريتوض ؛يآثار هنر يگذارن مسك ارزشييتع

 .يو محتوا در اثر هنر شكلن رابطه ييتب

 يه هنريبودن نظر يزيا تجوي يفي، توصينيشيپ ي،نيپس. 1-2

 تصور است: ات هنر قابلينظر يكرد برايه، سه روياول يبندميك تقسيدر  ،جامي يبا نگاه

 ؛ينيپسا  يفيكرد توصيرو .4

 ؛ينيشيپا  يزيكرد تجويرو .8

 .ينيشيپا  يزيتجوا  يفيكرد توصيرو .3

 ؛اسات ينيكرد پسين رويپردازد. اينمز در هنر يوجه به عرصه تجو چيه دارد و به يفيكرد اول تنها جنبه توصيرو

ساؤالات باه آن آثاار،  يريگجهات بر اسااسو  زدپرداميو نقد آنها  يبه بررس ين معنا كه بعد از خلق آثار هنريبه ا

شاتر يو ب ردنادا يفلساف يبه مبان ياديكرد است توجه زين رويكه حاصل ا ياهيدهد. نظريهنر پاسخ م بارهدر ياساس

 ،مثاال يد باشاد. بارايانه به آننه با ،به آننه هست توجه دارد يعني ؛پردازديموجود جهان هنر مت يف واقعيبه توص

 ترند.كيكرد نزدين رويا هب« هنر ينهاد»ا ي« يخيه تارينظر»مانند  ياتينظر

 د باشد توجاه دارديشتر به آننه بايب يريگن جهتايف ندارد. يبه توص يو نگاه است يزيدوم كامسً تجو رويكرد

دها يااست و با يتمركزش بر قبل از خلق اثر هنر اساسبر اين قت هنر نظر دارد. يبه جنبه حق ،ت هنريش از واقعيو ب

هنار و  باارهدر كاناتات ياباه نظرزمينه ن يكند. در اين مييتع يفلسف يمبان بر اساسرا  يجاد اثر هنريا يدهايو نبا

 توان اشاره كرد.يم ييبايز

را بار  يپردازهياتوجه دارد، اسااس نظر يف آثار هنريتوص هرغم آنكه بياست كه عل ياوهيدسته سوم شرويكرد 
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ر حركات يرا منشاأ مسا يخيو تار يبه همراه ساخت اجتماع يفلسف يجه مبانينت گذارد. دريم ينيشيز به نحو پيتجو

 دهد. يخود قرار م

گار يد ينادارد و از ساو يهنار يفضاا يدهو ساامان يبخشادر نظم يادهيز فايف بدون تجويرو كه توصازآن

كارد را ين روين نوشاتار بهتاريبه نظر ا ،شوديمنجر نم يجه درستيامده باشد به نتيد برنيف صحيكه از توص يزيتجو

   .دانست يهنر يپردازهيكرد سوم در نظريتوان رويم

البتاه قبال از آن  .مناسابت داردكردهاا ين رويك از ايهنر با كدام يه اسسميم كه نظريد مشخص كنيدر ادامه با

 م.كني يبررس ي راهنر اسسم يستيد چيبا

 يهنر اسلام. 2

ف يااشااره كارد. در تعر «انگاراناهذات»و  «نگاراناهخيتاار»تاوان باه دو روش يم ،«اساسم» يف اصاطسحيدر تعر

قارآن و توساط از جاناب خادا م  649در سال  يوح قياز طر است كه حضرت محمد ينيد، اسسم «نگارانهخيتار»

 آورده است. تيبشر يبرا

است كاه تماام  يمشخص ياصول و مبان يدارا ،خود يخيان تارينظر از جراسسم صر  «انگارانهذات»د ياما از د

 دستور و برنامه است. يانسان دارا يازهاين نيتريجزئ يدهد و برايك اجتماع را سامان مي ينظام فكر

دها( است كاه انساان يها( و مقررات )باد )هستيشمندان مسلمان، مجموعه عقاينگاه اند صورت اسسم از هر در

 (.84 ص ،4302 ،يزديمصباح ) كنديم ييراهنما يو ابد يقيسعادت حق يرا برا

 يعباادگونااگون  هايشامل دستور ياست و مقررات اسسم «معاد»و  «نبوت»، «ديتوح»د اسسم ين عقايترمهم

 مربوط به اخسق است. ياسسم يهااز آموزه ين بخش مهميشود. همننيم يعباد ريو غ

 يهنر در فلسفه اسلام. 1-3

مثال  يقيو شاامل مصااد روديما كاربهكه امروزه  ييبه معنا «هنر»واژه  يات فارسيدر زبان و ادب كيگذشته نزد در

باه زباان  ياساسم لساوفانيف يمتون فلسف آن، بيشترافزون بر  .است رفتهينم كاربه ،شوديم يو معمار ينقاش ،شعر

دو واژه  نيااناد؛ اماا ااساتفاده كرده «صنعت»و  «فن»از دو كلمه  «هنر»واژه  يجابه ياسسم لسوفانياست. ف يعرب

آنهاا در  ياز كاربردهاا يكايدارناد كاه فقاط  يبلكه كااربرد گساترده و عاام ،نرفته كاربههنر  خصوصهم فقط در

 .تهنر اس يدر معنا ياسسم لسوفانيف يهاكتاب

افات ي يفايتعر ،شاوديم يمتعادد قيكه شامل مصاد آن يامروز يهنر به معنا يبرا ياسسم لسوفانيف آثاردر 

 شده است. و غيره پرداخته يقيشعر، موس ليهنر از قب قيجداگانه مصاد فيطور عمده به تعربلكه به ود،شينم

يي باايز» كرد كاه در آن، عنصار يهنر بازساز يبرا يفيتعرها در اين زمينه، با لحاظ روح كلي نوشتهتوان مي اما

 بار ينيآفريبااز»: كارد فياگونه تعرنيا از منظر فسسفه مسلمان هنر را تواند بيشا نيبنابرا .هنر است يذات «ينيآفر

 «.تقيمدار حق
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 اگار ژهيوباه ،گنجناديما فيتعر نيا در ،كندياطسق م «هنر»آنها  به جامعه عر  هنر كه كنوني قيمصاد بيشر

 ييباايز را باه ييباايز گار،يد ساوي. از ميل باشيقا هم ينسب يهاييبايوجود ز به ،و مشترك مطلق ييبايبر ز افزون

 يدر برخا ايادر شاعر  نهفتاه ييباايز شاامل كاه ميده ميتعم يمعنو ييبايز آن را به بلكه ،ميكنمحدود ن محسوس

در  كاه يحال در ،گنجديم فيتعر نيدر ا يراحتبه يبشود. هنر خطاط هم (نمايو سنمايش  مثل)هنر  گريد يهاشاخه

 يخطااط عاتيطب وجاود دارد؛ چراكاه عتياز طب ديتقل :گفت توانينم يدر هنر خطاط زيرا گنجد؛ينم ارسطو فيتعر

 .عت را درست دانستيد از طبيتوان تقلينم شعر هم بارهدر اي كندينم

 م.يتر نظر دهقيو امكان آن دق يه اسسمينظر يستيچ بارهم درين مقدمات بتوانيان ايب د بايحال شا

 هنر يه اسلامينظر يستيچ. 4

 «نگاراناهحكمات»و  «نگاراناهخيتاار» يتاوان باه دو بخاش اساسايرا م يهنر اسسم نهيزم شده درانجام قاتيتحق

 كرد.  يبندميتقس

و  يبنددساته پايو صارفاً در  يفيتوصا يباا نگااه ،دهاديرا به خود اختصاص م قاتيتحقبيشتر قسم اول كه 

 .است پرداخته يحكمت هنر اسسم يبه مبانكمتر برآمده و  يآثار هنر يخيشناخت تار

را به خاود اختصااص  ياندكبسيار تعداد ؛ اما هم توجه داشته يحكم يبه مبان ي،خيدوم در كنار نگاه تار دسته

 داده است.

 يراثايازمناد ميم، نيباشا يفيتوص -ينيبه نحو پس يه هنريك نظرياگر به دنبال كشف  ،ان شديگونه كه بهمان

 يبارا ،گارساوي ديم. از ياهنر را به وجود آور يساختار نظرم يراث بتوانين ميم تا از رهگذر ايهست ياز آثار هنر يغن

باه ساؤالات  ياز آن مباان يرياگم تاا باا بهرهيجامي دار يفلسف ياز به مباني، نيزيتجو -ينيشيپ يه هنريجاد نظريا

   م.يدر حوزه فلسفه هنر پاسخ ده ياساس

ه هنار يادن باه نظريرا داراسات، رسا ياز آثار فااخر هنار يميعظ عگستر يخ اسسميفرهنگ و تار يفضا چون

 ياساسم يه هناريان نظراياز معتقد باه ين نامستشرقبيشتر گونه كه همان ؛تصور است ، كامسً قابلينيپس ياسسم

 «ياساسم -يهنر حكما»ر يهستند و تعب ياسسم يا هنر كشورهايشان معتقد به هنر مسلمانان يا اساساًرا يز؛ هستند

 تصور است. قابل در نگاهشان ،باشد ياسسم فلسفه هنر دهندهكه نشان

 زيباايي ماهياتدربااره  يپژوهش منظم :آورده است «اسسمي يشناسييبايز»سنده مقاله ينو گابريلي فراننسكو

 ةگونابه زيباايي، طارح كاه نرساد پايه بدان هرگز اسسمي فرهنگ نظري قيعس زيرا م؛نكرد پيدا اسسمي ةدر فلسف

 و ساخنوري فن) ادبي يهادهيپد گريسنجش به فقط بلكه شود، ظاهر هنري فرانمود كلمثابه به مشترك منبي يك

 (.  21ص  ،4022، يلي)گابر شده است منحصر( شعر

رشد چشامگيري  ،بازنمودي ياسسم يهم و دهم ميسدي هنرهان يهاسده در ممعتقدمن  :آورديدر ادامه م يو

 .(22ص همان، ) هنرها باب درنظري  مسائل و شناسيييزيبا در اصولاستوار اي هيچ پشتوانه ياما ب ؛پيدا كردند
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 باادي در مسالمان، فيلسوفانشناسي زيبايي و هنر ةشايد بحث از فلسفبه گفته برخي از نويسندگان ديگر نيز 

 باا عمادتاً يا و اندنررداخته مقوله اين به مستقل طوربه وجههيچ  به يا ايشان زيرا آيد؛ نظر به غريب ايمسئله امر،

ان، انصااري) اندداشته مسئله اين به دوم درجه هاينگاه كمتر و اندكرده تشريد را هنرها از برخي اول، درجه نگاهي

 (.890ص  ،4326

 يمباانبار اسات كاه  ينيشايهنار پ يه اساسمينظر يسنجن نوشتار به دنبال آن است، امكانيآننه اروي بدين

 يا مكتباياآ ي،اسسم ين مكاتب فلسفين است كه در بيشود ايكه مطرح م ياستوار باشد. سؤال اصل ياسسم يفلسف

 ياساسم يمكاتاب فلساف يد به بررسيبا ،ن سؤاليپاسخ به ا يرا دارا باشد؟ برا يهنر يسازهيت نظريهست كه ظرف

 «هياحكمات متعال»ا هماان يا ييمكتب صدرا يبه نگاه اسسم ين مكتب فلسفيتركيپرداخت. حق آن است كه نزد

 دارد. يفرد به منحصر يهايژگيو يو اشراق ئيگر مشايسه با دو مكتب ديرا در مقايز؛ است

 هيها حكمت متعاليژگيو. 0

 يهااد مسكياابتادا با ،ناها يرا دارد  يه اسسميت استخراج نظريه ظرفيا فلسفه حكمت متعاليكه آاينفهم بهتر  يبرا

آن باا  يت و ساختار كلايه منطبق بودن غايا نظريك علم يبودن  يم. اسسميكن يرا بررسه يك نظريبودن  ياسسم

ن ياد ينايقيه با مسائل يا نظريرت مسائل علم يو عدم مغا ياسسم يبودن بر مبان ين مبتنين اسسم، همننيت ديغا

 .(814ص  ،4308 ،يزديمصباح اسسم است )

اشااره  شاناختيو ارزش يشاناخت، انسانيشناختي، هستيشناختمعرفت يتوان به مبانيم يعلم يد مبانيدر توض

 دانست؟ ياسسم ياه را فلسفهيا حكمت متعالي مسصدراتوان فلسفه ياما چگونه م؛ كرد

 يت اسلاميبا غا يهماهنگ. 1-5

موجاودات باا برهاان ق ياز راه معرفت حقاا ي، آن را استكمال نفس انسان«فلسفه»ف خود از يتعر يدر ابتدا مسصدرا

 ساته اساتدان يتعااليتشابهّ باه بار ،و سارانجام ينايمشابه عالم ع يل نفس به عالم عقليت آن را تبديغاو  شمرده

 (.  89 ، ص4 ج ،4312 ن،ي)صدرالمتاله

تشابه  بادونه را يداند و تحقق حكمت متعاليت آن ميغا همراه با را فلسفه خود صدرامس ديگر، عبارت به

ن ياپاس ا ،در صفات است يتعاليت تشبه باريچون غا ساندينب .رديگيدر نظر نم يتعاليه باريات كمالنفس به صف

 ندارد. ،در صفات و كمالات است يالهةفيدن به مقام خليكه رس ن اسسميت دير از غايغ يتينوع فلسفه غا

 يتوافق عقل و وح. 2-5

باه نظار  ين آنها اختسفيكه در ظاهر، ب يتوافق برقرار است و موارد ين عقل و وحيشود بيادعا م هيدر حكمت متعال

ساه باا يه در مقاياحكمات متعال اماا ،دارد يبررس يت در همه موارد جايزان موفقياگرچه م .ل استيرسد قابل تأويم

اگرچاه در  يعناي؛ ش بگذاردين توافق را به نمايد دارد تا اياك يو سع بند بوده استيوه پاين شيشتر به ايگر مكاتب بيد
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نسابت  يشاتريد استدلالات استفاده بأييت يات برايات و رواياما از آ ؛است يوه همان استدلال عقليه شيحكمت متعال

 شده است.برده گر مكاتب يد هب

 د عقلأيياز شهود مورد ت يمندبهره. 3-5

 مشااءفلسافه كاه در ي حاال ن مكتاب اسات، درياادر و شاهود عقل با كشف  يه همراهيحكمت متعالگر يد يژگيو

ان ياساخن باه م يعرفان يهااز مقام الرئيسشيخچه . گرشودياز شهود لحاظ م ياستقسل كامل عقل و روش برهان

 .(4322، آزاد ي)پناه ستيخته نيآم يآثار و جوهرهبا تمام  ،هينون حكمت متعالهمعرفان ن يا اما ،آورده

ا هماان يحقه  قتيفلسفه را وصول به حق تينها هر دو :د گفتيز بايه نيسه حكمت اشراق با حكمت متعاليدر مقا

 يت كباراياتواند مظهار تاام و آين است كه انسان ميا« يتعاليتشبهّ بالبار»د يو مقصود از قدانند يم تشبه به خالق

 داناديماآن هنگام صادق و معتبر را كشف  مسصدراشده است؛ اما  ادي« تخلق به اخسق الله»شود كه از آن به  ياله

تاوان يمدر نتيجاه،  .(489، ص4 ج ،4324 ،يآملا يجاواد) باشاد زده دياأيتهم بر آن مهر شرع ، عقل افزون بركه 

كاه  يتر است و پرواضد است كه استناد به شاهودار پررنگيعت بسيه از عرفان و شريحكمت متعال يبرخوردار :گفت

ه يااستخراج نظر يهاتيقابل ين مكتبيساختار علم خواهد بود و چن يبرا يه محكميپاد شده باشد أييعقل و شرع ت با

 .دشتر در خود داريرا ب ياسسم

 هيت حکمت متعاليجامع. 4-5

 دساتبهرا  هاز فارد و جامعايان ماورد يتوان مبانيآن م بر اساسن است كه يه ايگر حكمت متعاليها مهم ديژگياز و

 ياگوناه باه ،دارد يمشخص و متقن شناختيو ارزش يشناخت، انسانيشناخت، معرفتختيشنايهست يمبان يعني؛ آورد

 يكاه در برخا «اشراق»مانند  يگريبرخس  مكتب د ،توان از آن استفاده كرديم ،در باب هنر يپردازهينظر يكه برا

 ست.يه نيت حكمت متعاليها به جامعاز حوزه

ده ياهنار برگز يه اساسمياك نظرياستخراج  يرا برا هيحكمت متعالكه  ياشده، شاخصهانيبا توجه به مطالب ب

و هام  دهاديم اساكن ينيقيرا به علم  تعقلهم اهل  ،كنديراب ميشهود را سكشف و هم اهل  ن است كهيكند ايم

 يباراگاران و هام يد يم و هم بارايخود حك يكه هم برا يگانه حكمتين يبنابرا .نهديرون نميعت بيره شريپا از دا

ن يا(. ا40 ، ص3 ج ،4328 ،يآملا ي)جاواد ه خواهد باودياست، حكمت متعال ياهل نظر كاف يهم برا اهل شهود و

 ت آن مطمئن بود.يبرد و از جامعكار بهآن  يرا برا «ياسسم»نان صفت يتوان با اطمياست كه م يحكمت

 هيحكمت متعال بر اساسهنر  يه اسلاميامكان نظر. 2

ن است كه اساسااً يكنند ايهنر طرح م ياسسم يپردازهين بر سر راه امكان نظرااز متفكر يكه برخ ين اشكاليترمهم

از  يدر برخا يكاه حادود شارع يسالب يهاجنباه بر اساسمحدود داشته و  يهنر نگاه ةبه مقول يلسوفان اسسميف

ن اسااس ياند. بار همادهيگز يدور ن عرصهيان مطالب در ايجاد كرده، از بيا ي(قيا موسي يسازمانند مجسمه)هنرها 
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ن امر تاا آنجاا يخورد. ايبه چشم نم يا حكمت هنر به قلم فسسفه اسسميفلسفه هنر  ةنيدر زم ياست كه آثار مستقل

ا يا «ينايد»د ياتواند به قيهنر نم :معتقدند ياز فسسفه هنر غرب يمستشرقان و برخبيشتر شود كه يمقبول دانسته م

 يعقلا يو باه روشا يخاص اساسم ينيبجهان بر اساسكه « هنر يه اسسمينظر»مانند  يبيركد و تيدرآ «ياسسم»

، شاناختييهست يمباان بار اسااستوان فلسافه را يگونه كه ماما همان .دينمايقبول م قابل ريغ يشود، امريان ميب

 .ه بناا نهااديان پاياتوان بر ايمز يم كرد، هنر را نيتنظ يخاص اسسم شناختيو ارزش يشناخت، انسانيشناختمعرفت

شناساانه و يهسات يهساتند، خاود در بساتر يب هنار اساسميكننده تركيكه نف ينامتفكر ين است كه حتيجالب ا

ر آنناه يادر غ يشاناختا معرفتيا شناختييهست يگران را از استفاده از مبانياما د .نداشناسانه در حال قضاوتمعرفت

 كنند.يپسندند مني ميخود م

 شناساييياثري در رابطه با فلسفه هنار و زيباا سصدرام آثار در سير با ،امر يه در باديحكمت متعال بارهرويژه دبه

 مسائله تنهاناه ،مسصادرا فلسافي نظاام اقتضاي به بنا دهديم نشان امر د به ذهن خطور كند كه اينيشا. ميابيينم

 نظاام در زيباشناساي و هنار ةفلساف والاي و مساتقل مشاخص، جايگااه به توانينم بلكه نبوده، مهم او خود براي

يكاي از  ديشاا حال، هر به كرد.نگاره را از ذهن دور ا اين ابتدا همان از دباي كهي است حال دراين  شد. ليقا او فلسفي

 :داردمي اظهار آنجا درايشان . يافت الاربعه الاسفار ةمقدم درتوان يبه اين حوزه را م مسصدرا يتوجهعلل بي

ممكـن و يـا دشـوار  غير آنها ۀهم به احاطه و است فراوان ادراكات انواع و گوناگون يها...چون علوم داراي شاخه

 و مختلـف صـنايع، در دنيا اهل يهاگام كهچنان ؛است گوناگون علوم آن در هم هاعزم وها همت يرونياست، ازا

 ايدسـته.. .كردنـد پيـدا اخـتلاف هم با كارشان در و شدند گروهگروه دانشمندان كه بود جهتنيبد .است متفنن

. پس بر خردمند لازم و واجب اسـت كـه بـا تمـام رفتند.. .نبال فروع و اصولد به ايدسته و منقول و معقول سوي

 علمـي تحصـيل راه در را عمـرش و ورزيـده احتيـاط و بـوده تريضـرور وتـر وجودش به علمي رو آورد كه مهم

 .(0 ص ،3 ، ج3273 ،لمتألهينصدرا... )باشد ترتمام ذاتش تكميل آن در كه دهد اختصاص

 نيبناابرا. سانجديم آن باا نسبت در را فنون و علوم ودهد يند را معيار قرار ماواني و قرب به خدانس كمال وي ي:عني

و چون او هنار را  گيرد قرار اعتنا محل بيشتر دباي باشد، داشته يشتريب نقش انساني كمال در فني كه يا علم هر معيار

انتظار داشته باشيم كاه در نظاام فلسافي  مسصدرانبايد از فيلسوفي همنون  ،دانسته استينم يمؤثر در كمال انسان

علام  مثابهبهشناسي ييه هنر و زيباايشان ب يعنيتوجهي را به بحث هنر و زيبايي اختصاص دهد؛  خويش بخش قابل

   .است ستهينگرينم شود،يم خداوند به نزديكي موجب وكند يبه كمال انساني كمك م يا فني كه

 كارباهرا « صاني»و « صانايي»ياا « صنعت»اصطسح  بارهادر آثارش  مسصدرارا يز ؛ستيق نيدق نتيجه اين اما

 مناوال هماين باه. اسات آن از كاوچكي بخاش تنها هنر كه دارد ايگسترده مصداق او نزد صنعت البته. ه استبرد

از  الاربعـه سـفارالادر  ايشاان. نيسات هناري اثار خاالق و هنري خلق مختص صرفاً نيز «صنعتگري» و «صني»

 و( 431 ص ،1 ج هماان،) «الجميله الصنائي» اصطسح همننين. رده استك( ياد 321 ص ،همان) «صنعت برهان»

ل خداوند در خلق عالم تحت عناوان فع از آن تبيبه مسصدرا. ه استبرد كاربه را( 418 ص ،همان) «اللطيفه الصنائي»
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 از اول شااهد ،الربوبيـه الشـواهد درايشان (. 842 ، صهمان) كرده استياد « ايجاد»و « انشاء»، «ابداع»، «صني»

 ،لمتألهينصادرا) است «يتعاليبار صني» عالم مسصدرا زعمبه. است داده اختصاص «ابداع و صني» به را دوم مشهد

 (.  882 و 813 ص ،4328

 صانعت، مسصادراروي بادين خداسات. آفريدع يكرارچه آن است، در آننه هر و جهان اسسم عآموز بر اساس

 صاني و آفرياده را جهاان و دانادمي خاود عاشاق و صنعتگر را خداوند و آميزدمي هم به را عشق و خلقت صني،

و همه موجودات كاه د خو به خداوند عشق درباره الاربعه الاسفار در وي. گيردمي نظر در عشق مبناي بر خداوند

   :گويدمي صني اويند،

و  ،صـنع و آفـرينش اوينـد همگـي او غيـر و نيست او جز وجود، در پس دارد،ينم دوست را خود جز چون خداوند

 روشـن انـدآنچـه گفتـهنجا حقيقت يا واقع خود را تعريف كرده و ستوده و از صانع چون تعريف صنعش را كند، در

 (.333 ص ،3ج همان،... )نبود پيدا دريايي نه و صحرايي نه و زميني نه و آسماني نه نبود، عشق اگر» كه شودمي

 نماياان بيشاتر ذيال عبارات در صدرايي يشناسيهست در يطوركلبه و آفرينش در خداوند ذاتي ابتهاج و عشق نقش

(. باه 111ص  ،4328، لمتألهين)صادرا« ذاته و بآثاره بما هي آثارهب الابتهاج و بنفسه العشق الاّ ليس الوجود و»: است

 مسصادرا ةشاياند در هنار ةفلساف و فلسافه مياان ارتبااطي پال :انداست كه برخي مفسران اظهار كرده علتهمين 

 فعال عنوانباه طبيعات ميان مسصدرا :گفت توانيم تلويحي نحو به(. 48ص  ،4322 جمعه، امامي) است «عشق»

 تفااوت دو ايان ميان كه معني اين به است؛ ليقا تشابه و تمثيل به ،انساني يهانشيهي و صني او و صناعات و آفرال

 ندارد.  وجود ذاتي و جوهري

 ياو دارد. عشق خداوند بارا شناسيشه در عشقير مسصدراو فلسفه هنر  يشناسييبايز :توان گفتيمسان دينب

 صاورتبه را انساان خداوند كه كنديم اشاره همننين او .يقيذكر معشوق حق ين برااخود و عشق مخلوق يگرجلوه

ر هنا كاه گرفات نتيجاه توانيم است، خداوند همانند انسان آفرينش و صورتگري كه برذيريم اگر. است آفريده خود

 مقابال نقطاه دقيقااً نكتاه ايان و اسات معنوي و الهي قدسي، امري ،شوديعنوان قلمروي كه در آن اثري خلق مبه

 و تعلايم ةجاينت اسااس در كه است فطري امري هنر بر اين، عسوه .شد ذكر گفتهشيپ مطالب در كه است برداشتي

 ؛ها براي بقاي آن به تمرين و ممارسات نيااز داردتن و است صورتگر وگر نشيآفر بالذات انساني هر بلكه نيست، تربيت

 د: يگويكه يكي از مفسران مچنان

اسات  شاخص از مساتقل طبيعات، زيباايي مانند بلكه نيست، استوار ذهني و فردي بيان بر اسسمي هنر زيبايي

 (.229 ص ،4324 اعظم،)

گوناه نيا ،شاديوارد دانساته م مسصادران بر فلسفه ااز متفكر يزعم برخكه بهرا  يد بتوان اشكاليشاروي بدين

ل مباحاث يااما در ذ ،شوديده نميد مسصدراصورت مستقل در آثار به ييبايكه اگرچه مباحث فلسفه هنر و ز پاسخ داد

 يساع مسصدران است كه اساساً هد  يگر ايپاسخ داست. شده  انيو خلق و صني او ب يتعاليمانند رابطه بار يگريد
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 الربوبيـه الشواهدا ي الاربعه الاسفاراو مانند  يهامستقل در موضوعات مستقل نبوده و كتاب يهادر نگارش كتاب

و  يشاناخت، انسانيشاناخت، معرفتشاناختيياز، مباحاث هستياكاه در آن باه فراخاور ن ساتاو ينظام جامي فلساف

در هنار و  يباه مساائل جزئا مسصادران اگرچاه يشاده اسات. همننا طارحم ييباايهنر و ز يو حت شناختيارزش

 از سؤالات فلسفه هنر پاسخ داد. يارياو به بس يينظرات مبنا بر اساستوان ياما م ،نررداخته است يشناختييبايز

 يريگجهينت

 مسصادرااي در باب فلسفه هنر در آثاار توان گفت: اگرچه اثري مستقل يا نوشتهشده ميبا توجه به مباحث مطرح

باه بركات نظرياه هنار موجاود اسات و  سيسأتمباني نظري مناسبي براي  هيحكمت متعالشود، اما در يافت نمي

ظرفيات اساتخراج  باه وجاود آماده كاه ينظام و ساختار فكرچنان از قرآن، برهان و عرفان،  اين مكتب استفاده

 است. نظريه هنري را دار

كننده از هنار و اساتفاده دكنندهييكه تأ ياسسم يهاآموزه با يمكتب فلسف نيا يهماهنگ سبببه  گريد ياز سو

 نياهنار از ا ياساسم هيااساتخراج نظر تياظرف داند،يم ياله زاليعار  حقه است و منشأ هنر را وجود لادر نشر م

تاوان در يم يخوبرا باه ييباايمباحاث فلسافه هنار و ز ين رد پاايهمننا كامسً فراهم گشته اسات. يمكتب فلسف

 مشاهده كرد. ،اندكه بر مشرب او به تفلسف پرداخته ييفسسفه صدرا يو حت مسصدراآثار گوناگون  يهابخش

باودن باا  يفلسف بودن و يهنر معقول است و ياسسم يهنر يفلسف هيكه نظر داد ديتوضتوان يپس آشكارا م

ساوي گرفتاه و از  شكل يمنطبق با تفكر اسسم يفلسف يمبان بر اساس سويكرا از يز؛ ستيبودن ناسازگار ن ياسسم

رد ياگيبهره م يعقل از روش زيرا ؛است يفلسف يبين تركيدهد. چنيدر باب هنر پاسخ م ياساس يهابه پرسش ديگر

باه ساؤالات  ييگوچون درصدد پاسخ ؛است يو هنر ،دارد يگهماهن ياسسم يو مبان با باورها چون ؛است ياسسمو 

 .استهنر  يدر مباحث نظر ياساس
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 دهيچك

است. « يشناسمعرفت»خ دانش يمسائل در طول تار نيترپرچالش حالدر عين ن و يتر، از مهم«معرفت»ف يمسئلة تعر
، «جمهور»، «منون»، «تئتتوس» يهاژه در رسالهيوافسطون، به يشناسفراوان از نظام شناخت يريرپذيبا تأث ي افاراب
معرفت »را  يهيبد ريو غ ينظر يهاو گزاره ينيبمطلوب در حوزع جهان و ا معرفت ممكن «دونيفا»و  «فرونياوت»
اعتقاد »مشتمل بر چهار ركن « الأخص يبالمعن ين منطقيقي»ا همان ي« ينيقيمعرفت »از  يف ويداند. تعريم« ينيقي

 اعم از قدما، متأخران و معاصران ،شناسان مسلماندانان و معرفتلسوفان، منطقيباً تمام في. تقراست« جازم صادق ثابت
، «صدق»د يقنكردن نا با ذكر يس ابن ،انين ميدر ااما اند. دهيم ورزل آن اهتمايت و تكميرفته و در تثبيف فوق را پذيتعر

سينا از  ف ابنيدر تعر« صدق»آورده است. دربارع وجه فقدان مقومّ  ياز معرفت رو« يجزئسه يفيتعر»ظاهراً به ارائة 
ف مشهور. محققان يبه تعر يو يبنديا التزام و پايه قابل تصور است: انصرا  و عدول، يدو فرض يكل طور ، به«معرفت»

مطرح ه ير و توجيدو تفسدست كم خود،  يرفته و به منظور اثبات مدعاية دوم را پذيفرض يشناسعرصة فلسفه و معرفت
ي ير بدينظران طرح، نقد و ابطال گشته و سرس تفسر صاحبيل ساية دوم، دلايقبول فرضبا ق حاضر ياند. در تحقهكرد
سينا به همان  ابن يالتزام و باورمند يعنيي )اصل ينا، مدعايس نه از آثار خود ابنيبه چهار قر مطرح شده و با استناد يسوم
ف يدر تعر« صدق»مؤلفة  ينتفاخاطر ابه  ير وييشدن تغ يتلق يو مشهور فسسفه و صور يفاراب يف چهارجزئيتعر

 اثبات شده است. (معرفت

 .ابن سينا، ي، فارابين منطقيقيف معرفت، ي، تعريشناسمعرفت ها:واژهكليد
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 مقدمه

 شناساانه باهن معرفاتياست. از زمان تأمسّت آغااز« معرفت»ف يتعر يشناسن مسائل دانش معرفتيتراز مهم يكي

تاا كناون،  فايدونو  اوتيفرون، منون، جمهوري، تئتتوس از جملاه ،افسطون يهاژه در رسالهيوبه ،صورت مكتوب

 يشناساان غربالساوفان و معرفاتيف بررسيهمواره در صدر مسائل مورد تأملّ و  «معرفت»ف يو تعر يستيلة چئمس

 قرار داشته است. 

باا  داناانلسوفان و منطقير فيو سرس سا سينا ابنو  فارابي، كندي از جمله ،ز فسسفة مسلمانيدر جهان اسسم ن

ان ياو ب« معرفات يساتيچ»ق درباارع يبه تفكار و تادق ارسطوو  افسطون يشناختفراوان از نظام معرفت يريرپذيتأث

 اند. اركان و شروط تحقق آن پرداخته

ان شاروط ياو ب «معرفت»ف يق در مقام تعرينحو مستقل و دقاست كه به يلسوفين فينخست فارابيان، ين ميدر ا

 «قااد جاازم صاادق ثاباتاعت»از معرفت به دست داده است: « يچهارجزئ يفيتعر» ،تينهادر و مقومّات آن برآمده و 

پرداخات و  «معرفات»ش از يف خاوياز در آثار خود باه تعرين سينا ابن ي(. پس از و861ص  ،4 ج ق،4133، ي)فاراب

 (.826ص ق، 4191 نا،يسابن ) «اعتقاد جازم ثابت»از آن را ارائه نمود: « يجزئسه يفيتعر»

 فاارابي يف چهاارجزئياز تعر واقيبه سينا ابنا يآق حاضر آن است كه يلة تحقئبا توجه به مطلب فوق، اكنون مس

ك تفااوت ياصارفاً  «معرفت»ف يدر تعر« صدق»د يعدم اشاره به ق يعني ،ر فوقييا تغيعدول نموده و  «معرفت»از 

مطلاوب در  و دانان مسلمان، معرفت ممكانر فسسفه و منطقيو سا فارابيز همنون ين يبوده و و يو صور يظاهر

اعتقااد جاازم صاادق » يمعنااا مضاعف، باهي« ين منطقيقي»را  يهيبد ريو غ ينظر يهاو گزاره ينيبعرصة جهان

 داند؟يم« ثابت

و  يايل علات، چرايامعركاة آراء گشاته و تحل الرئيس شيخ ياز سو «معرفت»ف يدر تعر« صدق»د يق ذكرعدم 

 است. را به خود مشغول داشته يشناسه آن محققان حوزع منطق، فلسفه و معرفتيتوج

 هيان فرضيب .3

 بيۀ رقي. فرض1-1

   است:ه قابل طرح يلة فوق، دو فرضئدر پاسخ به مس

را نرسنديده و با آن مخالفت نموده اسات. از  فارابيتعريف چهارجزئي  الرئيس شيخفرضية اول يا رقيب اينكه 

باشد، به علت عدم امكان وصاول بادان، از اسااس انكاار « صدق»رو، وي ركن سوم معرفت را كه همان همين 

را باه هماة فيلساوفان مسالمان « امكان وصول به يقاين منطقاي»توان نظرية صورت، نمياين نموده است. در 

ترين و اثرگاذارترين فيلساوفان مسالمان در نظر دانست؛ زيرا يكي از بزرگول و همالقنسبت داد و ايشان را متفق

طول تاريخ فلسفة اسسمي، با آن به مخالفات برخاساته و دساتيابي انساان باه چناين مرتباة آرمااني از ادراك را 



  23 و ... علي شفابخش/  ؟يفاراب يف چهارجزئيبه تعري بنديا پاينا از معرفت؛ عدول يسابن  يجزئف سهيتعر

شناساي باه معرفتيك از محققان در حاوزع فلسافه و گرفته، ظاهراً هيچناممكن دانسته است. بنا بر بررسي انجام

 است.  اين فرضيه روي نياورده

 يۀ اصلي. فرض2-1

 الارئيس شيخ يبنديبر پا ية موجود مبنيندارد، دامنة بحث خود را به تنها فرض يليقاا ظاهراًا بية رقيرو كه فرضآناز

محققاان درباارع علات  يبرخ ير از سوي)اعتقاد جازم صادق ثابت( محدود نموده، دو تفس فارابي يف چهارجزئيبه تعر

ر يضامن نقاد و ردّ تفاسا تيانهادر را متذكر شده،  سينا ابن ياز سو «معرفت»ف يد سوم )صدق( در تعريعدم ذكر ق

 م. يرسانيل به اثبات ميدگاه مختار( را با چند دلير سوم )ديآنها، تفسعلل مذكور و 

ف يو تعر« ين منطقيقيامكان وصول به »بر  الرئيس شيخرو اعتقاد راسخ شيق پيتحق يگر، مدعايد انيب به

گرفته كه البته صورت يطبق بررسا  ن مدعايمنظور اثبات ا، اما بهاست« اعتقاد جازم صادق ثابت»معرفت به 

ان ير محققان بير از آننه سايغ يلير و دلايتفسبار نينخست يبرا استين يگاه امكان خطا دربارع آن منتفچيه

  شده است.اند، ارائه نموده

 لسوفان مسلمانيف دگاهيد از معرفت يستيچ .3

گر يا در مواضي ديژه در بخش صناعات خمس يوبها بررسيق و يبنا بر تحقا  دانان مسلمانلسوفان و منطقيهمة ف

متشكل از  ا ن مصداق حجت و استدلال استيترنانياطم ن و قابليكه معتبرترا  ش، برهان رايخو ياز كتب منطق

و « اعتقاد»الأعم كه تنها مشتمل بر دو ركن  ين بالمعنيقينه  ،را «نيقي»و مرادشان از اند دانسته ينيقيمقدمات 

« ثبات»و « صدق»، «جزم»، «اعتقاد»چهار مقومّ  يالأخص كه دارا ين بالمعنيقياست، بلكه منحصراً « جزم»

 اند. روا نداشته يديردچ تينموده و در امكان وصول بدان، ه يمعرف ،باشد

اعتقااد، )ا مقاومّ ياد ياز واجد چهار قين نيقيگرفته شده و  يمساو« ينيقيعلم »با « معرفت»، يدر فلسفة اسسم

داناان مسالمان، دگاه فسسافه و منطاقيااز د «معرفات» يستيف و چيتر، تعرر سادهيتعب . بهاست (ثبات ،جزم، صدق

مكان أن يلا ين بالإعتقاد الجازم المطاابق الاذيقيفسرّ اليوالصوّاب أن » «:ثابتاعتقاد جازم صادق »عبارت است از: 

 (.886ص ، 4319،ي)طوس« زولي

دانان مسلمان بر دو قسم است: يقين بالعمني الأعم، از ديدگاه فسسفه و منطق« يقين»لازم به ذكر است كه 

و « اعتقااد»شاناختي، داراي دو ركانِ و روان و يقين بالمعني الأخصّ. يقين بالعمني الأعم يا همان يقاين نفساي

 است:« جزم»

هـو العتقـاد  الأخـّّ و ين بـالمعنيقـيال هو م لق العتقاد الجـازم؛ و الأعمّ و ين بالمعنيقين: اليين معنيقيإنّ لل»

 (.237ص  ق،3434 )مظفرّ،« ديلا عن تقل ،ضيحتمل النقيلا يالم ابق للواقع الذ

 يشناختاز هرگونه ارزش و اعتبار معرفت يو اعتقادات، عار ينيبشان در حوزع جهانيا دگاهين از ديقين قسم از يا
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 ؛شوديز مير و زوال نييد، تغيب، تقلشامل جهل مركّروي بدينبوده و « ثبات»و « صدق»را فاقد دو شرط ياست؛ ز

و « اعتقاد»د يبر دو ق خوانند، افزونيز مين «يالأمرن نفسيقي»ا ي «ن مضاعفيقي»ن خاص كه آن را يقياما 

به ا  كهعلت  نيهم قاً بهيز برخوردار است و دقين« ثبات»و « صدق» يعني ،گري، بنا بر ادعا از دو شرط د«جزم»

 شود:يمحسوب ممطلوب ار ارزشمند و يم آن راه ندارد، بسيجهل مركبّ و زوال در حرا شانيزعم ا

فلذلك لم يجعل القدماء إدراك ما يمکن أن يتغيرّ من حةا  الةح حةا  و ما أمکن أن يکذب فليس بعلم و لا يقين. »

علماً، مثل علمنا بجلوس هذا الإنسان الآن، فإنهّ يمکن أن يتغيرّ فيصير قائما بعد أن کان جالساً، بل جعلوا العلةم هةو 

لأحةوا  و لا الأربعة  فةرداً، الثلاث  لاتصير زوجاً في حا  مةن ا اليقين بوجود الشيء الذي لايمکن أن يتغيرّ؛ مثل أنّ

 (.03ص ق، 3450، ي)فاراب «فإن سميّ هذا علما أو يقيناً فهو بالاستعاره

چه باه لحااظ در ادامه، از ميان فسسفة مسلمان، به ديدگاه سه فيلسو  مهم دربارع مسئلة محال بحاث ا

شناساي در سانّت معرفتعنوان نماينادگان برجساتة فلسافه و ا بهتاريخي و چه از حيث عمقي و محتوايي

 شود:اسسمي اشاره مي

 يکند .1-2

مساائل در كوتااه و انادك،  ينررداخته و جز در حدّ اشارات «معرفت»ف يلة تعرئبه مس يليطور مستقل و تفصبه كندي

او باه نحاو  يشاناختتوان درباارع آراء و مواضاي معرفاتيرو، نم نيهم ده است. ازنكرق يبحث و تدق يشناختمعرفت

م ياز مفااه يبرخا يف اجماالياخاود، باه تعر حـدوددر رساالة  ين وجاود، ويااظهار نظر كارد. باا ا يق و قطعيدق

ان، يان مين همتّ گماشته است. در ايقي، ظنّ، وهم، معرفت، شك و يهمنون علم، صدق، كذب، رأ يشناختمعرفت

ساكون فهام »را باه « نيقي»و  ؛«زوال غير قابلاد اعتق»را به « معرفت» ؛«ايق اشيشناخت حقا»را به « علم» كندي

 ف نموده است:يتعر« ه از راه برهانيهمراه با اثبات قض

« العلم وجدان الأشياء بحقائقها... اليقين: هو سکون الفهم مع ثبةا  القيةي  ببرهةان... المعرفة  رأر زيةر زائةل»

 (.332 و 335 ،337ص ق، 3433 ،ي)كند

كاه  ياماا شاناخت ؛شناخت :عبارت است از «علم»دگاه او يدانسته است. از د« معرفت»از ر يرا ظاهراً غ« علم» كندي

 ي، تصاوريا حضاوريااسات  يحصول ن شناختْيكند كه ايمشخص نم كندين وجود، يابد. با اييا راه ميبه كنه اش

 يشاناخت حصاول نيا. ااساتشه يو اند يداند كه از سنخ علم حصوليم« يرأ»معرفت را  وي ....و يقيا تصدياست 

 است. « زوال غيرقابل»

ا يا يريناپاذو زوال ؛ا همان اعتقاادي يف، معرفت از دو شرط و مقومّ برخوردار است: رأين تعريبا توجه به ظاهر ا

چهاار شارط  «معرفات»از  يف وياافت كاه در تعريتوان دريشتر و گذر از ظاهر كسم او مياما با تأملّ ب .همان ثبات

قابال « ثباات»از دقات در شارط « صادق»و « جازم» يعناي ،گريد ديدو ق«. ثبات ،اعتقاد، جزم، صدق»: وجود دارد

، يخواهد بود و نه ظناّ ين اعتقاد او جزميدا كرد، اولاً اير پيناپذاعتقاد زوال ياانسان به گزاره يوقت زيرااد است؛ ياصط
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وگرنه ظن، شك و وهام در  ،ر استيرناپذييت كه تغاس يفقط اعتقاد جزم ،دگاه مشهوريبق داطم راي؛ زيو وهم يشكّ

ه تنهاا يك قضايارا ياد صادق هم باشاد؛ زير لزوماً بايناپذزوال ين اعتقاد جزميا ،اًير و زوال قرار دارند. ثانييمعر  تغ

ت ياقابلر و يياكه كاذب باشد، قطعااً از امكاان تغ يار خواهد بود كه صادق و حق باشد؛ اما گزارهييقابل تغ ريغ يزمان

 با اعتقاد صادق و حق برخوردار است.  ينيگزيجا

را « يريناپذزوال»و « اعتقاد»ظاهراً تنها دو شرط « ف معرفتيتعر»در  كندياگرچه  :توان گفتين ميبنابرا

از چهار ا ي دانان پس از ولسوفان و منطقير فيو سا افسطونف يهمنون تعرا  ف اوي، تعرواقيبهاخذ نموده، اما 

 «.ثبات ،اعتقاد، جزم، صدق»ل شده است: ين و مقوّم تشكرك

 ي. فاراب2-2

از معرفت را با  افسطونف يباً همان تعري، تقرييارسطو ايافسطون يشناسآشكار از نظام معرفت يرپذيبا تأث فارابي

و  يات فلسفيمستقل، وارد ادب يو در قالب بحثبار نينخست يو نقد، برا يابي، ارزيسنجو بدون امكان يصور يرييتغ

ژه تا قبل از يوبهي ا شناسان غربكرد غالب معرفتيبق رواطماگرچه  ،لسوفان جهان اسسم نموديف يشناختمعرفت

 .)ر.ك شده بودل يتشك« هيتوج»و « صدق»، «باور»معرفت از سه ركن ا 4063در سال  گتيهنق   يهاطرح مثال

 (.890ص ، 4306من، يپو

مشاتمل  در واقيز يف نين تعرياست، ا« ثبات»، «يصدق ثبوت» يكه لازمة منطق نظراما به اعتقاد نگارنده از آن 

باا  ،«معرفات»لساوفان مسالمان از يف فيا، و تعر«معرفت»از  افسطونف يان تعريرو م نيهم از است.بر چهار جزء 

همنناان كاه  ؛اسات يكايهار دو  يمحتاواوجاود نداشاته و  يز جوهريآن دو، تما يو صور يتفاوت ظاهر وجود

ر ياتعب« ليادل»ا يا« هيتوج»ان شرط سوم معرفت كه از آن به يو در مقام ب سقراطبه نقل از  منوندر رسالة  افسطون

داناد كاه يما يان آورده و بااور ارزشامند را تنهاا بااوريك گزاره و اعتقاد به ميدن ير كشيكنند، سخن از به زنجيم

   رقابل زوال باشد:ير نبوده، ثابت و غيمتغ ثبات وي، بيزپايگر

ن يـنـدارد. امـا ا يارزش ،، اگر آزاد باشديزپايم كه گمان و تصور درست، مانند بردگان گريخواهم بگويسقراط: م

ن مثـال را يهستند. ا يس هنريند و آثار نفيزند، واقعاً گرانبهاياگر به هم بسته باشند و نتوانند بگر يزپايبردگان گر

با و سـودمند اسـت، امـا چـون يقت گمان درست را نشان دهم. مادام كه گمان درست با ما هست، زيتا حق آوردم

ر عقـل بسـته شـود يـشـود كـه بـه زنجيگرانبها مـ يست، وقتين ياد ماندنيزد و زيگريم ياز ذهن آدم يآسانبه

 (.00ص ، 3233 )افلاطون،

 علم يمعان .1-2-2

شاان باوده و يكاه در نظار ا يلساوفان مسالمان از علماير فيو ساا فارابيلازم است مراد  «معرفت»ف يش از تعريپ

 شود، مشخص گردد. يقلمداد م« معرفت مطلوب»

لحاظ لغوي و اصطسحي از معاني متعددي برخوردار است كه از ميان آنها، در فلسفه، منطاق و به« علم»واژع 



           ،24 3452بهار ، 32پياپي سوم، ، شماره ويكمبيست سال 

علم باه »توان آنها را گيرد كه مي، دو معنا بيشتر مد نظر قرار ميسينا ابنو  فارابيويژه در آثار شناسي و بهمعرفت

، اعام از «مطلاق علام حصاولي»مراد  با « علم به معناي اعم»نام نهاد. « علم به معناي اخص»و « معناي اعم

 تقادم، فيماا قلناا كما العلم اسم ان فاقول:»تصديق و تصور است. علم در اين معنا، مقسم تصور و تصديق است: 

(، و علم به معنااي 814ص  ،4ج  ،4133 )فارابي، «التصور الثاني و التصديق احدهما: معنيين على الجملة فى يقي

 )فاارابي،« العلام هاو اليقاين»شاود: نياز تعبيار مي« معرفات»است كه از آن گاهي به « يقين»أخص به معناي 

 (. 28ص  ق،4192

از اقساام علام باه  يدوم، قسم يد دقت داشت كه علم به معنايدوم از علم مد نظر است. با ين بحث، معنايدر ا

 اول است.  يمعنا

 نيقيو معرفت با  ترادف علم .2-2-2

أخاص  يك معنا از علم را كه همان علم به معنايمذكور، تنها  يژه دو معنايوگوناگون علم و به يان معانياز م فارابي

 د:ينمايم يمعرف ين ارزش معرفتيكمال قوعّ عاقله و واجد بالاتر ،است« نيقي»ا ي

 العلم الذي هو فييل  ما للجزء النظري، هو أن يحصةل فةي الةنفس اليقةين اسم العلم يقع علح أشياء کثيرة، إلاّ أنّ

 (.03ص  ق،3450 ،ي)فاراب

العلام هاو »داناد: يما« نيقاي» را ماراد  باا« معرفت مطلوب»ا همان ي« علم»صراحت به گر، يد يدر مواضع يو

 (.818ص  ،4 ج ،4133 ،ي)فاراب« الضرورى اليقين على يقي العلم اسم انّ»(؛ و 28ص  ق،4192 ،ي)فاراب« نيقيال

 ن و ارکان چهارگانۀ آنيقي يمعنا .3-2-2

را نياز « يقاين»، ماراد خاود از «يقاين»و « معرفات»، «علم به معنااي أخاص»انگاري ضمن يكسان فارابي

باا صادق و هماراه را اعتقااد جاازمِ « معرفت يقيني»تر، روشني بيان نموده است. او يقين و به عبارت دقيقبه

 داند:ناپذيري ميزوال

يمکن اللاً أن يکون وجود ما نعتقده فح للةك الامةر اليقين هو أن نعتقد فح الصادق الذي حصل التصديق به انه لا

 (.327ص  ،3 ج ،3422 ،ي)فاراب بخلاف ما نعتقده، و نعتقد مع للك فح اعتقاده هذا انهّ لايمکن زيره

اركان و  همثاببها  ها اشاره شدتر بدانشيكه پ را ا چهار شرط فارابيكه در عبارت فوق مشهود است،  گونههمان

باشد،  مزبورود چهارگانة ياز ق يكيكه فاقد  يمعنا كه هر انگاره و باور نيا كند؛ بهيم ذكر« ينيقيمعرفت »مقومّات 

  ست.يبر آن ن« معرفت»ستة اطسق نام ياساساً شا

 «.  ن نعتقدأاليقين هو : »شودمين عبارت آشكار ي، از ااست« اعتقاد»د اول كه يق

ن يكون وجود ما نعتقده فاى ذلاك ألايمكن اصسً : »گرددمين عبارت مشخص يا از، است« جزم»د دوم كه يق

 رممكن است[.ي]اعتقاد به خس ، غ «الامر، بخس  ما نعتقده
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 «.الصادق فى نعتقد نأ»ن جمله آمده: ياست، در ا« صدق»د سوم كه يق

و « ثباات»د يادرباارع ق «.غياره لايمكان ناّهأ»ن عبارت مشهود اسات: يز در اين است« ثبات»د چهارم كه يو ق

 الاذي الشايء بوجاود اليقاين هاو العلام»وجود دارد:  يدر آثار و يتردياعتقاد، شواهد صر« يريناپذ رييتغ»ضرورتِ 

تاوان ين مايق، چناياطاور دقاز معرفت را باه فارابيف يتعر ،ني(. بنابرا28ص  ق،4192 ،ي)فاراب« يتغيرّ أن لايمكن

 «.ق ثابتاعتقاد جازم صاد»كرد:  يبندصورت

 دو و تفاوت آن« يصدق ثبوت»و « يصدق اثبات»ف يتعر .4-2-2

« صادق»مؤلفّاة  «معرفت»ف يدانان مسلمان در تعرلسوفان و منطقير فيو سا افسطون، ارسطو، فارابيكه  نظراز آن 

صادق »شاان ينظر اا صدق مدّ ينكه آيك سؤال مهم دربارع آن پاسخ داده شود و آن اياند، لازم است به نموده ذكررا 

كاه حمال  ياگوناهبه ،صدق در مقام ذهن فاعل شناساست «يصدق اثبات»؟ مراد از «يصدق ثبوت»ا ياست « ياثبات

 داند: يد ميترديو ب يه بر موضوع آن را حتميك قضيمحمول 

الأو  هةو الجةاز ، و  الحکم بالطرف الراجح: إما أن يقارنه الحکم بامتناع المرجوح، أو لايقارنه، بل يقارن تجويزه؛ و

 (.32ص  ،3 ج ق،3270، ي)طوس الثاني هو المظنون الصرف

كه برتر از « يصدق ثبوت»ست. اما يمشخص ن يو يا نه، برايهم گزارع مورد اعتقاد او صادق باشد  در واقينكه ياما ا

 يعنيالأمر است؛ نفسگ گزاره در خارج و يانگر صدق ياست، ناظر به مقام ثبوت و خارج بوده و ب« يصدق اثبات»

قاً از ين باشد. دقيچن هم در واقيه در ذهن انسان مطابق با واقي در نظر گرفته شود، يك قضينكه يعسوه بر ا

و « يصدق اثبات»د يكه صرفاً مفا  را «معرفت»ف ي)ركن دوم( در تعر« جزم»لسوفان شرط يروست كه فنيهم

ا  است« يالأمرنفس»و « يصدق ثبوت»انگر يكه برا ا  كن سوم()ر« صدق»د يندانسته و ق يكافا  است« ينفس»

  اند.ز بر آن افزودهين

 ؟يا ثبوتي ياثبات ؛ف معرفتيدر تعر «صدق» .5-2-2

 معرفت يمدعا: صدقِ ثبوت. 1-5-2-2

و فسسافة مسالمان در  ارساطو، افسطاونمد نظر « صدق» :د گفتيد فوق، در پاسخ به سؤال مذكور بايپس از توض

 ؛ «ياثبات»است و نه « يصدق ثبوت»، «ف معرفتيتعر»

 ل اول: ضرورت خارج ساختن جهل مرکبّيدل. 2-5-2-2

از منظار  كاهدر حاالي  ،الزوال استممكنرو ازاينهم شده و « جهل مركبّ»شامل « يصدق اثبات»شان يدگاه اياز د

« بالمركاّ الجهال قبيال مان مطابقاً، لايكون الذي الجازم و» ر باشد:يذناپد ثابت و زواليبا ينيقيلسوفان، معرفت يف

 (.122ص ، 4136 ،ي)حلّ
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باه جهال « جزم»نهفته در شرط « يصدق اثبات»باشد تا احتمال تبدلّ « يصدق ثبوت»د يد سوم بايق يپس معنا

 گردد. يمركبّ، از اساس منتف

 د سوميق بودن ل دوم: لغويدل. 3-5-2-2

ف يااش آن اسات كاه اخاذ شارط ساوم )صادق( در تعرباشد، لازماه« يصدق اثبات» يبه معنا «صدق»اگر عنصر 

« يصادق اثباات»انگر ياب« جزم»ويژه بهو « اعتقاد» يعنيد اول و دوم؛ يد آنكه قيهوده باشد. توضي، اساساً ب«معرفت»

« محال است كاه الاف ب نباشاد»)اعتقاد اول( و « الف ب است»نكه يكند به ايدا ميرا فاعل شناسا اعتقاد پياست؛ ز

ن است كاه يا ،آن يك موضوع، معنايك محمول بر يكند به حمل يدا ميد دوم( پيانسان جزم )ق ي)اعتقاد دوم(. وقت

خادا وجاود »د: يگويبا جزم م يكس يمثال، وقتراي داند. بيو مطابق با واقي م« صادق»ن آن دو را يب يهنسبت حكم

 د و صادق است. ي، صح«خدا»بر « وجود»است كه حمل ن ياعتقاد او ا ي، معنا«دارد

را هناوز امكاان جهال مركاّب و كشاف يست؛ زين« يصدق اثبات»جز  يزيز چين موضي نيدر ا« صدق»مراد از 

دانان مسلمان ركان لسوفان و منطقي، فين خلل و رخنة معرفتيمنظور برطر  نمودن همقاً بهيو دق ردخس  وجود دا

« يصادق ثباوت»ن صدق، همان يداست كه اياند. ناگفته پبر آن افزوده ،باشد« صدق»ه همان كرا  ين منطقيقيسوم 

« يصادق اثباات»باه تكارار  يازياو با وجود آن نبوده در مضمون مقومِّ دوم )جزم( نهفته « يصدق اثبات» زيرااست؛ 

 .  است« يصدق ثبوت»، ين منطقيقيركن سوم  همثاببه« صدق»رو ازاينو  هنبود

از دو حاال « صدق» يعنيد سوم ياست، ق« يصدق اثبات» يد معنايمف« جزم»نكه شرط يگر، با وجود ايان ديبه ب

« يصادق ثباوت» يانگر معناايا بيبوده، و  يو اضاف« لغو»است كه « يصدق اثبات» يد معنايا مفيخارج نخواهد بود: 

 .  شودمين صورت، مدعا ثابت يكه در ا است

« ثباوت» يعنايد چهارم ي، ق«معرفت»ف يشرط سوم در تعرمثابه به« بودن صدق يثبوت»نكه در صورت يل ايدل

 ن دو نوع صادقيمعرفت اخذ شد، ا فيتعر در «ياثبات صدق» يق اوليطر به و «يثبوت صدق» ينكه وقتي، ااستلغو 

تطابق گزاره با واقاي باه  يبه معنا ياثبات و صدق يثبوت صدق سواز يكرا يند؛ زهست زين« ثبات»در درون خود، واجد 

و عدم ثبات آنها به منزلة احتمال خطاا و  يريرپذييگر امكان تغيد ي، و از سوالصدق استيو ضرور ينحو صددرصد

، با احتمال عادم واقيبهك گزاره ي ياصابتِ صددرصد ي، و آشكار است كه مدعاوجود دارد بودن گزاره الصدقممكن

 ست. نيجمي  قابل ثبات آن

باهم  يو صدق اثبات يكه واجد صدق ثبوتاي ا ن گزارهير و عدم ثبات در چنييگر، اساساً احتمال تغيد انيبه ب

 اثباتاً  و ثبوتاً رااي گزاره يكس ندارد ف معرفت باشد. امكانيد ثبات در تعريبه گنجاندن ق يازيفر  ندارد تا نا  است

« ثبات»به اخذ جداگانة ركن  نيازيتا  ،ر آن را هم بدهدييل تغ، احتمايمعرفت لحاظ ن وجود، بهياما با ا بداند، صادق

 . باشدف معرفت يدر تعر

، لازمِ ثبوت را هم دربر دارد. چاه يو اثبات يواجد صدق ثبوت يِن منطقيقيامكان وصول به  ين صر  ادعايبنابرا
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اسات و  يلازماة صادق ثباوت« ثبوت»ذكر شود و چه ذكر نشود، در هر دو حال،  «معرفت»ف يدر تعر «ثبوت»د يق

ك يااز صاحت  يشاناخته، از نظار معرفاتيك قضي يو ثبوت يمعنا ندارد فاعل شناسا با وجودِ وصول به صدق اثبات

   گزاره دست بردارد.

 ينيقيبه معرفت  يقيانحصار علم حق .6-2-2

آن را مجازاً علم و معرفات  ،از اركان چهارگانة فوق را نداشته باشد، اساساً معرفت ندانسته يكيكه  ياهر گزاره فارابي

 قتاً:يو حق كند و نه واقعاًيقلمداد م

العلم بالحقيق  ما کان لادقاً و يقيناً في الزمان کلهّ، لا في بعض دون بعض، و ما کان موجودا في وقة  و أمکةن أن 

إناّ الا عرفنا موجودا الآن، فإنهّ الا ميح عليه زمان ما أمکن أن يکون قد بطل، فلانةدري يصير زير موجود فيما بعد. ف

هل هو موجود أ  لا، فيعود يقيننُا شکاّ و کذباً، و ما أمکن أن يکذب، فليس بعلم و لا يقين. فلذلك لم يجعةل القةدماء 

 (.03ص  ق،3450 ،يفاراب) إدراك ما يمکن أن يتغيرّ من حا  الح حا  علما

كه ثباات باشد فاقد شرط چهارم معرفت  يعن)يالزوال باشد كه ممكن يچناننه به اعتقاد :ديگويگر ميد يانيدر ب يو

 .ر.ك)و مجَااز اسات  «اساتعاره» بااب صارفاً از يگاذارن نامياطسق شود، ا «نيقي»و  «علم» (است يريرناپذييو تغ

 (.28ص  ق،4192 ،يفاراب

جاز  يزيارا چ يتوسط عقل نظار يق هستيو شناخت حقا ينيبمعرفت مطلوب در حوزع جهان فارابيت، ينها در

از معرفات را تكارار،  يف چهاارجزئيان تعريگوناگون، در آثاار خاود هما يهاندانسته و به مناسبت« ينيقيمعرفت »

 ت نموده است:يم و تثبيتحك

ذا؛ و يوافق أن يکون مطابقا زير مقابل لوجود الشةحء اليقين علح الاطلاق هو أن يعتقد فح الشحء انهّ کذا أو ليس بک

من خارج و يعلم أنه مطابق له و أنهّ زير ممکن أن لايکون قد طابقه أو أن يکون قد قابله؛ و لا أييا يوجد فح وقة  

 .(205ص  ،3 ج ،3422 ،ي)فاراب من الاوقا  مقابلاً له

 نايسابن . 3-2

 ؟يا چهارجزئي يجزئسه ؛نايسن ابدگاه ياز د «معرفت»ف ي. تعر1-3-2

 ياعتقااد جاازم يعنايخاص(؛  يداند )علم به معنامي «ينيقيمعرفت »با  ي، علم را مساوفارابيز همنون ين سينا ابن

اعتقااد اول باه ضارورت  :ردياگماي را مشتمل بر سه اعتقاد در نظر ينيقيق يتصد الرئيس شيخر باشد. يناپذكه زوال

 يريرناپاذييحمل محمول بر موضوع؛ اعتقاد دوم به استحالة انفكاك محمول از موضوع؛ و اعتقاد سوم باه ثباات و تغ

 «:اعتقاد جازم ثابت» :عبارت است از سينا ابناز منظر  ينيقيگر، معرفت ياعتقاد دوم. به عبارت د

]شرط او : اعتقاد[، و يعتقد أنه لايمکةن أ لايکةون کةذا ]شةرط دو : ء أنه کذا و اليقين منه هو أن يعتقد في الشي

 (.302ص  ق،3454 نا،يسابن ) جز [ اعتقاداً وقوعه من حيث لايمکن زواله ]شرط سو : ثبا  و تغييرناپذيري[
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ر و يياف نموده و بار ممتناي باودن تغيگر تعريد ياني( را با بينيقيخاص )معرفت  يگر، علم به معنايد يدر موضع يو

 د كرده است:يتحولّ در اعتقاد دوم تأك

ء محصلاً، و هو أنه ممتنع التحو  عما هو عليه، و يمتنع أن يقارنةه أو يطةرأ عليةه العلم يقتيي اعتقاداً ثابتاً في الشي

 (.303ص  ق،3454 نا،يسابن ) اعتقاد مياد لهذا الثاني

و « جازم»، «اعتقااد»د ياتنها سه ق «ينيقيمعرفت »ف يتعردر  سينا ابنكه در عبارات فوق مشهود است،  گونههمان

ف يا، باه ارائاة تعرفاارابي يف چهاارجزئيو عدول از تعر« صدق»د ينموده و ظاهراً با حذ  ق درجرا « يريرناپذييتغ»

 آورده است.  ياز معرفت رو يجزئسه

 شيخا يآن است كه آا  شد اشارهتر شيكه پچنانا  انين ميلة مهم در ائاكنون با توجه به مطلب فوق، مس

 ير مذكور صوريينكه تغيا ايبرآمده،  «معرفت»از  يكنرف سهي، در مقام ارائة تعر«صدق»واقعاً با حذ  شرط  الرئيس

 داند؟مي معرفت يرا از شروط و اركان ضرور« صدق»، فارابيز همنون ين يو و است

و ضرورت تطابق اعتقااد باا « صدق»د به ركن يعدمِ تصر ييرِ چرايه و تفسيمحققان در توج يان، برخين ميدر ا

اناد كاه از دهيجاه رساينتبه ايان ت ينهادر را مطرح نموده و  ييها، انگارهسينا ابن ياز سو «معرفت»ف يواقي در تعر

 شاودماي معرفات محساوب ياز اركان و مقومّات ضرور يكيتطابق با واقي،  يبه معنا «صدق»ز ين سينا ابندگاه يد

 (.00ا03ص ، 4306پناه، زداني؛ 23ا12ص ، 4322 زاده،نيحس .ك.)ر

باه  الرئيس شيخد يان علت و وجه عدم تصريدر ب ااست؛ ام يرأبا محققان مذكور هم يريگجهين نتينگارنده در ا

دانساته، و از  يناكااف -كامدسات -ا يشان را نادرست يهات اي، توج«ينيقيمعرفت »ف يضرورت شرط صدق در تعر

 .ه استبرد خود بهره يدر اثبات مدعا يگرين ديل و قرايدلا

 «معرفت»نا از يسابن ف ير متفاوت دربارۀ تعريان سه تفسي. ب2-3-2

   :ه استمطرح شد تفسيرف معرفت(، سه يعدم ذكر شرط سوم در تعر ييلة فوق )چرائدر پاسخ به مس

 «صدق»د ير قب« کذاک ءيالش»ر اول: دلالت يتفس. 1-2-3-2

نموده لحاظ  «معرفت»ف يرا در تعر «صدق»د يق فارابيز همنون ين سينا ابنن باور است كه يبر ا زادهمحمد حسين

ء يالش»امده، اما استعمال عبارت ين سينا ابنف يدر تعر تحابه صر« صدق»، اگرچه شرط يل ويبق تحلاطماست. 

ر از يغ ا گر آثارشيدر د الرئيس شيخ ياز سو «معرفت»و  «علم»ف يدر تعر« ذاته يء كذاك فيالش»ا ي« كذاك

 اعتقاد العلم»كند: يالأمر را افاده مضرورت مطابقت با واقي و نفس يبه معنا« صدق»ا همان مفهوم  برهان شفاء

 (.462ص ، 4310 نا،يسابن ) «كذاك ءالشي و توجبه ان بواسطة و كذا لايكون أن لايمكن انه و كذا ءالشي ان فى

 يء كاذلك فايالش و»د يرا كه در آن ق «علم»از  سينا ابن هشاگرد مهم و بسواسط بهمنيارف يمحقق مذكور تعر

 باأنّ اعتقااد العلام و» :كارده اسات يتلقّ «معرفت»ف يدر تعر« صدق»بر ضرورت شرط  يانهيرفته، قر كاربه« ذاته

 (.863ص  ،4312ار، ي)بهمن« ذاته فى كذلك ءالشيّ و توجبه بواسطة و كذا لايكون أن لايمكن أنهّ و كذا ءالشي
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 كند: يه مين توجيرا چن الرئيس شيخ ياز سو« صدق»د يد به قيعدم تصر يو

عبـارت  ،نجاات يهااز نسخه يبر اشتراط صدق دلالت دارد، در بعض يروشنكه به «ء كذاكيالش و»ر يعلاوه بر تعب

ن عبـارت بـر ي. آشكار است كه دلالت ا«ذاتهيء كذاك فيالش و»شود: يده ميز در متن دين «ذاتهيد فيل قيالتحص»

 (.32ص ، 3230 زاده،نياتر است )حسيالأمر و شرط صدق گونفس

اعتقااد جاازم »به « ينيقيمعرفت » يف چهارجزئيمسلمان، در تعر يان حكمايكند در ميت، ادعا ميدر نها زادهحسين

 رسد:يد به نظر ميصح يو يوجود ندارد. اصل مدعا يچ اختسفي، ه«صادق ثابت

ک معنـا دارد يات و برهان تنها يهيدر بد «نيقي»م كه يابيميمسلمان در يدانان و حكماآثار من ق يبا تتبع و بررس

واقعاً وجـود نـدارد. اخـتلاف  يله، اختلاف نظرئن مسيصادق ثابت است. در ا يق جزميا تصديا حكم يو آن اعتقاد 

 ست. آنچه ممكن است موجب سـوء برداشـت شـود عبـارتين نيقي يا معنايل بر اختلاف در اص لاح يها دلريتعب

 (.32ص ، 3230 زاده،نيگردد )حسينا، اشكال مرتفع ميسابن گر يژه آثار ديون، بهيست كه با قرابرهان شفا ا

 ينقد و بررس. 1-1-2-3-2

 :  اول اشكال

 يشارط ضارورمثاباه به« صادق»د يبر اخذ ق يمحقق مذكور مبن يريگجهيمدعا و نتدگاه نگارنده، اگرچه اصل ياز د

ماوده درسات نباوده و يش پيخو ياثبات مدعا يبرا يكه و ينه و راهيد است، اما قريصح سينا ابن يمعرفت از سو

بارده و  كاربه نجاترا تنها در  «كذاك ءيالش»د يق الرئيس شيخ زيرارسد )مدعا(؛ يبه نظر نم يتام و كافكم دستا ي

ا عادم ذكار ياك موضاي و اهماال يد در ين قيه است. كاربست اكردن ذكرآن را  ،گر آثار خوديك از ديچيظاهراً در ه

باه ضارورت وجاود  الرئيس شيخبر اعتقاد  يموجهّ و كاف يليتواند دلي، نماور مواضي از كتب متعدد يآگاهانة آن در سا

وجاود داشات،  ساينا ابان ياز سو ين اعتقاديل(. اگر چنيمحسوب شود )دل «ينيقيمعرفت »ف يدر تعر« صدق»د يق

ف ياكاه در مقاام تعر يشاتر مواضاعيدر ب -كمدست -ا يرا در همة موارد  «كذاك ءيالش»د مهم ينمود تا قيلازم م

 را تكرار نموده است. « يريناپذزوال»كه شرط  گونهبرآمده ذكر كند؛ همان« معرفت»

 :دوم اشكال

 باوده يباور داشته، چاه ضارورت« ينيقيمعرفت »فِ يدر تعر« صدق»بودن شرط  يواقعاً به حتم الرئيس شيخچناننه 

اساتفاده  «كاذاك ءيالشا» كاربردا كميتر و رساتر است، از عبارت نامأنوس و ميكه را« صدق»استعمال واژع  يبه جا

را « صادق»در آثاار خاود، واژع  تارپايشز يان فارابي( و 441ص ، 4184 ،يكند .ك.)ر كندينكه يبا توجه به ا كند؟

ن باوده كاه ياتر به ذهان اتر و مسبوقدانسته، معقوليم يرا ضرور «صدق»ركن  سينا ابناند. اگر برده كاربهفراوان 

، در ابهاام يلة مهمئن مسيد تا مخاطبان خود را در چنيد نمايتصر« صدق»د يبه اشتراط ق ي، به سادگفارابيهمنون 

پربساامد و  يكااربرد الارئيس شايخدر مواضي گوناگونِ آثار « صدق»استعمال واژع  عسوه بر آنفرونبرد.  يزنگمانهو 

 مكرر است.
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 به علت بداهت «صدق»د يح به قير دوم: عدم تصريتفس. 2-2-3-2

 با واقاي را شارط معرفات ينيقيو ضرورت تطابق گزارع « صدق»وجود  سينا ابن :ز معتقد استين پناهسيديدالله يزدان

ن ياا يعنايآن اسات؛ « باداهت»د ننموده، يتصر« ينيقيمعرفت »ف يدر تعر« صدق»د ينكه به قياما علت ا ؛دانديم

 شايخرو،  نيهم ان است. ازياز از بينيواضد و ب يالأمر باشد، امرد صادق و مطابق با نفسيبا ينيقيگزارع كه قت يحق

 د ننموده و آن را مفرو  گرفته است:يبدان تصر ن امر،ياز فرط وضوح ا الرئيس

خ عرضـه كـرده، جـزو يكـه شـ يگفت طرح :ديم رح كرده است. با ينيقياعتقاد  يسه شرط را برا الرئيسشيخ

 «م ابق با واقع بـودن»د در نظر داشت كه ين نكته را بايدارد. البته ا يعيطب يرا آغازگاهيهاست؛ زن طرحيترموفق

وگـو گفت يار روشن است و جايد صادق باشد، بسيبا يانكه چنان گزارهيرا ايم رح نشده است؛ زن عبارات يدر ا

 (.30ص  ،3232 پناه،زدانيندارد )

 ينقد و بررس. 1-2-2-3-2

 :اول اشكال

باشد، اماا محقاق محتارم  يرفتنيمعقول و پذ يتواند اندكي، م«بداهت»بر  «صدق»د ياگرچه حمل علت عدم ذكر ق

 ساينا اباناز آثار  ،است «معرفت»ف ين شرط در تعريانگر وضوح و ضرورت وجود ايكه برا  ينين بداهت و قرايل ايدل

وجود دارد كه بداهت ضرورت ركان صادق  ينيشواهد و قرا الرئيس شيخ يهاا در كتابين معنا كه آي؛ به اكردهذكر ن

وضاوح آن باوده، علت  به «صدق»د ينكه عدم ذكر قيگر، ايان دير؟ به بيا خيت كند يد و تقوييف معرفت را تأيدر تعر

 كه نشده است! - ن اثبات شوديشواهد و قرا يد با ذكر برخيل است كه بايدل يب ييمدعا

 :  دوم اشكال

، افسطونبوده، پس چرا  يهيواضد و بد« ينيقيمعرفت »ف يدر تعر« صدق»د ينكه اگر وجود قيگر اياشكال د

ا آنها ياند؟ آد نمودهيبدان تصر ا ن بداهتيا با وجود ا دانان مسلمانفه و منطقگر از فسسيد ياريو بس فارابي

 اند؟ ص داده، درك نكردهيتشخ يرا كه محقق گرام يوضوح

 :سوم اشكال

در  الارئيس شايخنياز از تصاريد باوده، پاس چارا واضد و بي« معرفت»در تعريف « صدق»اگر ضرورت قيد 

را « صادق»مواضعي ديگر؛ مانند مقدمات برهان، به ضرورت صادق بودن مقدمة برهاني تصريد نموده و واژع 

 كار برده است؟ به

و لما کان  مقدما  البرهان عللاً للنتيج ، و العلل أقد  بالذا ، فمقدما  البرهان أقد  بالذا ، و کذلك... يجة  أن 

 (.352ص ق، 3454نا، يسابن ) الصدق تکون لادق  حتح ينتج

د يد باه صاادق باودن آن مقادمات تصاريابه صار  باداهت، نبا در مقدمات برهان سينا ابنشان، يل ايبق تحلاطم

 ن كار را انجام داده است.يحال آنكه او نمود، يم
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آورده اسات، « صادق»واژع  يجاارا به «كذاك ءيالش»عبارت  سينا ابنمحقق اول،  يبق ادعااطم آن،بر  عسوه

كارده اسات. معناا يد ذكر مايرا هم نبا «كذاك ءيالش» يان بوده، وياز از بينيو ب يهيله بدئن مسياگر ا كهدر حالي 

را  يگاريآن، واژع د ي، باه جااحاالدر عين د، اما ايك واژه امتناع نميد به يتنها به علت بداهت، از تصر يندارد كس

را ذكار  «كاذاك ءيالشا»و « صادق»ك از دو كلماة يچيه الرئيس شيخن است كه يبودن ا يهيذكر كند. لازمة بد

 كند. يپوشچشم يگرياز د ،د نمودهيتصر يكينكه به ينكند، نه ا

 ن يبداهت، از راه استشهاد به قرا علت به «صدق» ديق به حيتصر مختار(: عدم ير سوم )رأيتفس. 3-2-3-2

ر ياداناد و باه تعبيرا شارط ما« يصادق ثباوت»، ضرورت «ينيقيمعرفت »ف يدر تعر سينا ابنز ين نگارندهدگاه ياز د

باه  ساينا ابان ياز ساو «معرفت»ف يدر تعر «صدق»د يد به قيد شرط بداند! بازگرداندن علت عدم تصريتر، باقيدق

وجاود دارد كاه  ساينا ابندر آثار  ينين وضوح، قراياثبات ا ياما برا ؛ستين ي، احتمال دور از ذهن و نامعقول«بداهت»

« باداهت»ز وجه عدم ذكر آن به علات يبه ضرورت صدق و ن الرئيس شيختوان اعتقاد يبدون در نظر گرفتن آنها نم

 را ثابت كرد. 

ده، بلكاه كارد نيتصر« صدق»د يبه ق سينا ابنست كه چرا ين نيد دانست اياول با هگر سخن، آننه در درجيبه د

و  يو در نظاام فلساف ير عباارات وينكاه باا توجاه باه سااياسات و آن ا يگاريبه پاسخ ساؤال د يابيتر، دستمهم

 ست؟يا ني، اساساً قابل اغما  و حذ  هست «ف معرفتيتعر»در « صدق»ا شرط ياو، آ يشناسمعرفت

از اسات توانساته يخود، اصولاً م يو معرفت يمنطق يهاشهيبق اصول و انداطم الرئيس شيخا يتر، آان واضديبه ب

منطقااً باه او  يو يشاناختساامانة معرفات يهار مؤلفّهيو سا يا مبانيعدول كند، « ف معرفتيتعر»در « صدق»د يق

د يد ساؤال را تصاحيان ابتدا بايد؟ بنابراينمايدهد و او را گرفتار معضل عدم انسجام و تناق  ميرا نم ين مجوزّيچن

 تر مطرح كرد. كسن يتر و در سطحياشهير ياگونهله را بهئنمود و مس

ف ياباه تعر يا لازوم اعتقااد وياافت شد كاه بااور ينه ي، چهار شاهد و قرسينا ابنر آثار يو دقت در سا بررسيبا 

 :كندياثبات م يروشنرا به« معرفت يچهارجزئ»

 قرينۀ اول: قيد ثبات؛ حاکي از صدق ثبوتي. 1-3-2-3-2

ن ياست؛ به ا «صدق»بر  «ثبات»د يد محققان مذكور پنهان مانده، دلالت قيرسد از دمي كه به نظر يمطلب مهم

 ايالأخص منطق ين بالمعنيقية امكان وصول به يسن به نظريخود فسسفة مسلمان و قا يبق مبنااطم ا معنا كه

د ير قتشين است كه پيا ،رفت، لازمة آن كاربه «معرفت»ف يبه عنوان ركن چهارم در تعر« ثبات»شرط  يوقت

ممكن است كه آن  يه تنها زمانيك قضير ييرا تصور ثبات و عدم تغي؛ زبه كار رفته باشدف آن يز در تعرين «صدق»

 (ي)صدق اثبات« الصدق ممكن» ن گزارعيست. اير نيپذواقي و حق تبدلّ زيراه صادق و مطابق با واقي باشد؛ يقض

 يو تبدلّ دربارع آن منتف رييتغ احتمال كه (ي)صدق ثبوت« الصدق واجب» گزارع برخس  ،دارد رييتغ احتمال است كه
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 كه ياعتقاد ايآ اما ر است؛يو تغ مصون از زوال كه است واقي با مطابق صددرصد باور بوده و ثابت است. فقط

  است؟ ثابت هم باشد الصدقممكن

خود، دسات  يشناسا پس از وقو  بر خطاو فاعل  باشد بوده با واقي مخالفاي گزاره است ممكن رايز ر؛يخ ناًيقي

 نادارد ، كااذب بشامارد. امكااناسات پنداشاتهين صادق مايش از ايرا كه تا پاي هيش بردارد و قضيخو ياز باور قبل

كاه هماواره  سابب بادينبماناد؛  يزوال بااق غير قابالشه ثابت و يهم يبرا است، صدق فاقد ضرورت كهاي گزاره

و  ثباات گاريد كشاف شاد، واقاي و نفاس الأمار باا مخالفت آن يوقت و دارد وجود آن دربارع واقي با تخالف احتمال

 كرد.  خواهد رييتغ و شده يمعنبي آن دربارع يريرناپذييتغ

 باا مطاابق باشد معتقد حالدر عين  است، اما زوال غيرقابل و ثابت گزاره فسن ادعا كند يكس اگر گر،يد انيب به

 واجاب ناه و - الصادق ممكن ةيقض رايز است؛ اول يمدعا نق  نيا ،است الكذب و الصدق ا محتمليست ين واقي

ببارد و باه نظار  يپا بااور خاود يخطا به يكس است ممكن ن روياز هم .باشد واقي مخالف با احتمال دارد -الصدق

 كند.  دايپ رييتغ اولش باور يعنيدا كند؛ ياعتقاد پ ،كند مطابق با واقي استمي كه فكر يگريد

 باشد واقي با مطابق صددرصد كه است زوال غير قابل و ثابتاي گزاره كرد ادعا توانمي يصورت ن تنها دريبنابرا

 اگر اما .بود خواهد ريرناپذييتغ هم گزاره آن ست،ين ناحق و باطل به تبدل قابل يحق و صدق ثبوت كهنظر  آن از و

( ي)ذهن يو نفس يصدق آن اثبات يول ،صادق و مطابق با واقي باشدا ينباشد و  واقي با مطابق و صادقاي گزاره

 اعتقاد به و كند دايپ رييتغ گزاره آن به نسبت انسان دگاهيد دارد امكان لحظه هر -يالأمرو نفس ينه ثبوت -باشد

صدق »تر شيرا شرط معرفت دانست، چه بخواهد و چه نخواهد، پ« ثبات» سينا ابنكه  نيبگرود. پس هم صادق

 رفته است. يرا هم مفرو  گرفته و پذا  «يصدق اثبات»و نه فقط  ا «يثبوت

ن يقيامكان وصول به »ة يسن به نظرياز محققان كه از قا يكي است؟ يمستلزم صدق اثبات يا صدق ثبوتيآ

و فضل ا  متفطنّ شدهم ياقامه نمودا مشهور يبق مبنااطمالبته از باب مماشات و ا  كه ي، به استدلالاست« يمنطق

 : ا گفتهاست  كامسً متفاوت نگارندهن يي، اگرچه ادلهّ و تباوستتقدمّ از آن 

است كه م ـابق بـا واقـع  يريناپذثبات و زوال يشأنِ باور يصورت را دريلازمۀ شرط سوم ]ثبات[ صدق است؛ ز

اسـتوار  يزد. پـس بـاور در صـورتيريومفر يراحتكه خلاف واقع است، با كشف خلاف، باور به يرا[ باوريباشد؛ ]ز

 (.22و 23ص  ،3 ، ج3237، يريام يمانيصادق باشد )سل واقعبهزد كه يرياست و فرو نم

د ي، صاح«لازمة شرط سوم ]ثبات[، صادق اسات»نكه يبر ا يمبن يسخن و يتر، به باور نگارنده، ابتداقيان دقيبه ب

اساتدلال  ي. وجاه خطاااسات، نادرست آيدبه شمار مين مدعا يبر ا يل ويدل در واقيشان كه يان اي، اما ادامة باست

 :گردديم يشان در ادامه بررسيا

 نقد و بررسي

اي ثبوتاً صادق باشد، شود اين است كه ممكن است قضيهدليل فوق ذكر مي راشكالي كه به عنوان مثال نق  ب
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دانسته و واقعاً و ثبوتاً هم صادق بوده كاذب برندارد و مياي را كه قبسً صادق اما فاعل شناسا در اثر خطا، گزاره

دست از اعتقاد پيشين خويش بردارد و در نهايت، نظرش تغيير كند. پس برخس  مدعاي محقق مذكور، چنين 

را كه اي ناپذير باشد؛ زيرا امكان دارد انسان گزارهاي ثبوتاً صادق بود، لزوماً و اثباتاً هم زوالنيست كه اگر گزاره

ا در مقام اثبات و ذهن، در اثر مطالعة بيشتر يا مواجه شدن با نقد و اشكال از سوي ديگران ثبوتاً صادق بوده ا 

تر، به سبب عدم وقو  بر واقي و رو در مقام نقد، ابطال و تغيير آن برآيد. به بيان سادهكاذب برندارد و ازاين

كند بوده، در نتيجه دست از آن بردارد و به نظر ديگري كه تصور ميالأمر، گمان كند ديدگاه پيشين او خطا نفس

 صحيد است، بگرايد. 

الصدق در مقاام ثباوت و تغييرناپاذيري هماان گازاره در رسد وي بين تغييرناپذيري گزارع ضروريبه نظر مي

و خاارج، از نظار الأمري به لحاظ تحققاش در مقاام ثباوت مقام اثبات خلط نموده است. آري، امر خارجي و نفس

ناپذير است؛ اما همان امر در قالب يك گزاره به لحاظ تقررّش در مقام اثبات و ذهن، از نظر معرفتاي وجودي تبدلّ

 پذير است. تبدلّ

، صادق و در خارج محققّ است، اما ممكان اسات ينيو تكو ياز نظر وجود« خدا موجود است»مثال، گزارع راي ب

 يعنايل هام داشاته )ين مدعا دليا يدانسته و برايرا صادق م« خدا وجود دارد»و گزارع تر موحدّ بوده شيكه پ يكس

 رينااردو  هاوكيناگ استيون )از جملهخداناباوران  يهاها و استدلالبا اشكال ييدر اثر آشنا يمقلدّ نبوده(، پس از مدت

ي و يدگاه قبلايات ديو در نها هدص ديخرا خطا تش« خدا وجود دارد»د دانسته، گزارع يشان را صحيل ايدلا (داوكينز

دا كناد. يااعتقااد پا  استكه در مقام ثبوت باطل ا  «خدا وجود ندارد»و به گزارع  كندر ييتغ ا د بودهيكه ثبوتاً صحا 

از ا  ثبوتاً صادق باوده، اماا اثباتااً يام كه ممكن است گزارهياستدلال محقق مذكور، مشاهده نمود برخس ن يبنابرا

 ر و زوال باشد.ييقابل تغا  خطا يرو

 «جهل مرکبّ»و « معرفت»قرينۀ دوم: تقابل . 2-3-2-3-2

ندارد جاز آنكاه شارط  يزيداند و اساساً گريرا در معرفت شرط م« صدق» سينا ابنكند يكه ثابت م يانهين قريدوم

ر ياق دو تقرياكناد، از طريلت مافوق دلا ينكه جهل مركبّ، چطور بر مدعاياما ا .است« جهل مركبّ»لة ئبداند مس

 است:متفاوت، قابل ارائه 

 تقرير اول:

به  -لسوفان مسلمان يدگاه فياز د« معرفت»ف يدر تعر« صدق»قرار دادنِ  يد توجه داشت كه اساساً علت اصليبا

)توهمّ نكه جهل مركبّ يا يدانان برافسسفه و منطق يعنيبوده است؛ « جهل مركبّ»خارج ساختن  -افسطونتبي 

شان، يبه نظر ا زيرااند؛ دهيف معرفت گنجانيرا در تعر« يصدق ثبوت»د يپنداشته نشود، ق يقيعلم( معرفت و علم حق

و معرفت بر آن  يقيت ندارد تا عنوان علم حقيصسحا  باشد يولو جزما  اعتقاد مخالف با واقي كه كاذب است

 اطسق گردد: 
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را گمان نادرست ]اعتقاد كاذب[ هم وجـود يدانش است؛ ز يم كه هر گمانيبگوتوانم يمن نم ،سقراطاي  تتوس:ته

 م كه دانش گمانِ درست ]اعتقاد صادق[ است... يتوانم بگومي تئدارد، اما به جر

گمان درست همـان دانـش  يگمان نادرست و گفت يكيگمان درست و  يكي :سقراط:... دو نوع گمان هست

گـر تصـور كنـد يزِ موجـودِ ديـز موجود را به خ ا چيک چيشخّ در ذهنش، است... گمان نادرست آن است كه 

 (.324ـ 333ص ، 3233 )افلاطون،

« صادق»د ياق سينا ابنرو، چناننه  نيهم ة كاذب. ازيشود، نه قضيمحسوب م« معرفت»ن گزارع صادق است كه يا

و ز مصاداق معرفات بداناد، يارا ن« مركاّبجهل »اش آن است كه شرط ندانسته باشد، لازمه «معرفت»ف يرا در تعر

قااً در يد، بلكاه دقياآيشمار نم بهخاص  يمعنامعرفت و علم به تنهانهب ، جهل مركّالرئيس شيخدگاه يحال آنكه از د

 :استمقابل معرفت آن 

  و الجهل منه بسيط و هو أن لايکون في النفس رأي في المسأله البت ، و هو علي سبيل السل  فقةط، و منةه مرکةّ

هو أن لايکون في النفس الرأي الحقّ و يکون الرأي الباطل الذي يقابله. فهذا ترکي  الجهةل و هةو ميةادّ للعلةم؛ و 

نا، يسـ ابـن) «الأوّ  ليس بميادّ للعلم؛ لأنّ هناك زوا  العلم فقط، و هاهنا زواله و وجود رأي ميةادّ و مقابةل للعلةم

 (.333ص  ،3233

داناد: ير از علام و ضادّ آن مايصراحت غبه را « جهل مركبّ» سينا ابنكه در عبارت فوق مشهود است،  گونههمان

را كاه  ياتوان گازارهيست و نميعلم و معرفت ن« جهل مركبّ»تر، ان سادهيب به«. هو مضادّ للعلم ب الجهل ويترك»

ه كاردنظار صار « صدق»از شرط  الرئيس شيخ امكان دارد جهل مركبّ و توهمّ علم باشد، معرفت قلمداد كرد. اگر

ايان در حاالي بداناد! « علام»را « جهل»تر، قيو به عبارت دق« ينيقيمعرفت »را مصداق « جهل مركبّ»د يباشد، با

نكارده، بلكاه باه  يخااص( معرفا ي)علم به معناا ينيقيجهل را مصداق معرفت  ييجا چيدر ه تنهانه يو كهاست 

 ب را ضد علم دانسته است. جهل مركّ د نموده ويخس  آن تصر

ا ي« خاص يعلم به معنا»نجا يدر ا «علم»از  يست، مراد ويب علم نجهل مركّ  :فرموده سينا ابننكه ياما ا

حكم در ذهن  يق و صورت دارايب مشتمل بر تصدرا واضد است كه جهل مركّياست؛ ز« ينيقيمعرفت »همان 

تر اشاره شياست. پ« عام يعلم به معنا»مصداق  ا ا نباشديبق با واقي باشد نكه مطاياعم از اا  زيق نيبوده و تصد

نكه اگر يجه اي. نتاستم يقابل تقس «قيتصد» و «تصور»در ذهن است كه به  يصورت« عام يعلم به معنا»شد كه 

حال آنكه او جهل مركبّ ، و شمار آوردز معرفت بهيرا ن« جهل مركب»د يرا شرط معرفت نداند، با« صدق» سينا ابن

  باشد.« صادق»د ي، باالرئيس شيخدگاه ياز د« ينيقيمعرفت »داند. پس ينم «معرفت»را اصسً 

 تقرير دوم:

كناد،  يپوشف معرفت چشميدر تعر« صدق»از شرط  يگريشناس دلسو  و معرفتيا هر في ابن سينا كه در صورتي

ز ياباشاد ن« جهال مركاّب»كاه احتماال دارد را  يارد و گازارهيجهل مركاّب در معرفات را براذ يابيد امكان راهيبا
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گر معناا ياست، د« ثبات»د چهارم كه ين فر ، قيرا در ايخطاست؛ ز ين اعتقادياما چن .قلمداد كند ينيقي« معرفت»

   قرار دارد. ير و دگرگونييشه در معر  تغيالكذب همة ممكنيقض زيرانخواهد داشت؛ 

را يثابت است؛ زا  ابديبدان دست  ينظر يهادر گزاره ين فر  كه كسيبر ا بناالصدق ا ي، گزارع ضروريآر

ست صادق باشد و يكه معلوم ن ياهياما قض ؛ستير و تبدلّ به كذب و بطسن نييقابل تغ يالأمرحق و صدقِ نفس

 ر هم نخواهد بود. يناپذاحتمال دارد كاذب باشد، ثابت و زوال

ب، و جهال ، مستلزم امكان جهال مركاّ«ينيقيمعرفت »ف يد سوم( در تعري)ق« صدق»شرط  ي، انتفاساننيبد

ف معرفت حاذ  نماود، يرا از تعر« صدق»د يق يد چهارم( خواهد بود. پس اگر كسي)ق« ثبات»شرط  يز نافيب نمركّ

 ين باالمعنيقايوصول به  يد از ادعاين صورت، بايبداند و در ا يز منتفيرا ن« يريرناپذييثبات و تغ»د شرط يبه ناچار با

 الأعم )اعتقاد جازم( قناعت ورزد! ين بالمعنيقيالأخص )اعتقاد جازم صادق ثابت( دست برداشته، به 

 قرينۀ سوم: ضرورت اخذ مقدمات صادق در برهان. 3-3-2-3-2

ن بااور اسات يگر بر ايد ي، و از سو«ينيقي»است مؤلَّف از مقدمّات  ياسيق« برهان» :معتقد است سواز يك سينا ابن

قارار شاد  يگار، وقتايان ديبه ب .باشد« صادق»د يبا ينيقينكه گزارع يجه اينت .باشد« صادق»د يكه مقدمات برهان با

ص  ،4310 نا،يساابان « )يقيناى لانتاج يقينيات من مؤلف قياس البرهان،»ل شود: يتشك« ينيقي»برهان از مقدمات 

 بالاذات، أقدم العلل و للنتيجة، علسً البرهان مقدمات كانت لما و»باشد: « صادق»د يمقدمات هم لزوماً بان ي(، و ا486

ن، يقايواضاد اسات كاه در  ،«الصادق يناتم حتى صادقة تكون أن يجب كذلك... و بالذات، أقدم البرهان فمقدمات

 ضرورتِ صدق اخذ شده است. 

اند كه چطور ممكن اسات افتهين نكته و استدلال التفات نيد، ظاهراً بدخو يمحققان مذكور به منظور اثبات مدعا

برهاان، ضارورت  ينايقيدر مقدمات  حالدر عين ل نباشد، اما يقا« ينيقياشتراط صدق در معرفت »به  الرئيس شيخ

 ؟«صادقة تكون أن يجب»د: يد نمايبدان تصر ،را ملحوظ داشته« صدق»

 به مخالفت خود با تعريف فارابي  ابن سيناقرينۀ چهارم: عدم تصريح . 4-3-2-3-2

عدول  فارابيو  افسطونطريق، از مبناي  دانست و بدينرا شرط نمي« صدق»، «تعريف معرفت»واقعاً در  سينا ابناگر 

شناسي سكوت سازي در منطق و معرفترسد كه در چنين مسئلة مهم و سرنوشتنموده بود، بسيار بعيد به نظر مي

پوشي از اي نكند! چشمو نيز خطاي ايشان هيچ اشاره فارابيو  افسطونپيشه كرده، به تفاوت بنيادين نظر خود با رأي 

اهميت و جزئي، مطلب كمو عدول از تعريف چهارجزئي پيشينيان به تعريف سه« معرفت»در تعريف « صدق»قيد مهم 

در  الرئيس شيخكه سادگي از كنار آن بگذرد. پس همينن اظهار مخالفت، بهبدو سينا ابناي نيست كه پيش پاافتاده

ا « معرفت»ولو خارج از تعريف ا « صدق»پرداخته، به مسئلة « معرفت يقيني»مواضي متعددي از آثار خود، به تعريف 

نياورده، خود حاكي از آن ميان به فارابيو  افسطونحال سخني از اختس  نظر جوهري خود با تصريد نموده و در عين 

 از سوي او صورت نگرفته است. « معرفت»است كه در اين ميان، هيچ تغيير بنياديني در تعريف 



           ،72 3452بهار ، 32پياپي سوم، ، شماره ويكمبيست سال 

 يريگجهينت

، نظرن يشرط دانسته و از اا  د بدانيعدم تصر ا با وجود «ينيقيمعرفت »ف يرا در تعر« صدق»د يق سينا ابن

لسوفان و ير فيو سا فارابيي ف چهارجزئيبا تعر ييچ تفاوت محتوايه، «معرفت»او از  يجزئظاهر سهفِ بهيتعر

چه بداهت بوده باشد و  - «ينيقيمعرفت »ف يدر تعر« صدق»ندارد. علت عدم ذكر شرط  آندانان مسلمان از منطق

 ت قرار دارد. يدر درجة دوم اهم -گريد يچه عامل

« صدق»د يبه ق سينا ابنست كه چرا ين نياا  انددهبرمحققان محترم گمان  يآننه برخ برخس ي ا سؤال اصل

و  يمنطق يبا توجه به مبان سينا ابنا اساساً ين آن است كه آياديلة بنئد ننموده، بلكه مسيتصر« معرفت»ف يدر تعر

 ا را نكه ناچار بوده است آن )صدق(يا ايرد، يده بگيد )صدق( را نادين قيااست توانسته يخود، م يشناختنظام معرفت

 رد؟ يبرذا  د ننموده باشديولو در ظاهر بدان تصر

« معرفت»ف يدر تعر« صدق»ر موجود دربارع علت و وجه عدم ذكر مقومّ ين، نقد و ردّ دو تفسييپس از طرح، تب

ق چهار ياز طر« صدق»ي، ضرورت يبد يليتحل همثابر سوم بهيان آوردن تفسي، ضمن به مالرئيس شيخ ياز سو

در معرفت را « صدق»نكه قصد گنجاندن شرط ياعم از ا سينا ابنان كه يب نياثبات گشت؛ بد يآثار ونه در يقر

د يقذكر ، ناچار به «يريناپذثبات و زوال»ژه لزوم لحاظ ركن يوبه ،خود يبق مباناطما نداشته باشد، يداشته و 

ن صورت، يدر ا زيرانظر كند؛ از آن صر است توانسته و مجُاز نبوده يبوده و اساساً نم «معرفت»ف يدر تعر« صدق»

 آمده است. يگرفتار م «معرفت»ف يبه عدم انسجام و تناق  در تعر

در « صادق»با وجود اعتقاد راسخ به ضرورت كاربست مقاومّ  يتوان گفت آن است كه ويكه م يزيبله، تنها چ

 د ننموده است.ي، بدان تصر«معرفت»ف يتعر
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 دهيچك

با وجاود  است كه بنياديني موضوعات از يكي انساني علوم گيريجهت در آن ثيرأت و انساني علوم و زندگي معناداري رابطه
 معنااي» چيستي و زندگي پوچي و معناداري البته بحث. است گرفته قرار انديشمندان و نامتفكر نظر مد كمتر آن، اهميت
 و اسات اندشامندان و فسسافه دغدغاه همنناان آن تبياين و باوده بحثحل م همواره كه است موضوعاتي از «زندگي
 باه و دهناد قارار بشر فراسوي را زندگي شدن معنادار راه بارهاين  در خود خاص مباني اساس بر تا ندابوده درصدد هركدام
 هاايتاسش ،انساني به گمان خود علوم دانشمندان ديگر سوي از. نمايند ترسيم بشر براي بازگشت بي ايآينده خود زعم
 گيريجهات انديشامندي كمتار لايو ،ناداهگرفتا كاره ب بشر براي بهترچه هر زندگي تحصيل جهت دررا  يشخو علمي
 در را او علماي تاسش تاوانمي كه بصيري ةفسسف معدود بين از. است داده قرار خود علمي تسش وجهه را علوم صحيد
 از «زنادگي معنااي» تبياين باااست تا  برآن مقاله اين. است يزدي مصباح عسمه ،نمود تفسير زندگي معناي تبيين جهت
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 مقدمه

شاناختي شاناختي و ياا معرفاتشاناختي ياا معنايك بحث زبان و ضرورت تأثير آن بر علوم انساني «معناي زندگي»

حقيقتاي اسات  «معناي زنادگي»در بحث « معنا» در اين بحث مراد است.« معنا» از واژه خاص يبلكه معناي ،نيست

زنادگي  نياز «زنادگي»ماراد از  شاود.تعبير مياز آن « يچرايي زندگ»به  و گاه« ارزش» گاه به ،«هد » كه گاه به

 بلكه معناي فلسفي آن مراد است. ، نيستزيستي 

 هاد  از زنادگي :يعناي ؟كناددليل فلسفي زندگي آدماي را توجياه ماي يعني: كدام «؟معناي زندگي چيست»

، بادان بينجامادكدام هد  است كه اگار زنادگي و و انسان با زندگي بايد درصدد تحقق كدام هد  باشد؟  ؟چيست

معنااي »پرساش از  البتاه؟ شاودماي معنااباي نباشد زندگي پوچ و آن تحققجهت در  و اگر ؟شودزندگي معنادار مي

يي اسات كاه هاجمله پرساش پرسش از اين بلكه ،شودمطرح نمي آگاهي از در هر سطحي هر انساني براي «زندگي

 شود. مطرح مي ،برسند يخودآگاهي عميق براي كساني كه به سطد

و باه  است؟ خويش است كه از كجا آمده نتبه خويش در اينجا توجه انسان «سطد خودآگاهي عميق»مراد از 

 باه خويشاتن انساان در صورت توجه؟ پرسش از معناي زندگي و هد  از اين آمدن و رفتن چيست ؟رودكجا مي

تنها دو گروه هستند كه ممكان اسات باا پرساش از معنااي زنادگي  وجود دارد. كس، در عمق وجود هر خويش

 د:مواجه نشون

عقسني و با انگيازه سالب مسائوليت از خاود، غير ذ مادي و غلبه احساساتِيجذابيت لذا خاطركه به الف( كساني

ها اعتنايي بگذرند. ممكن است به نظر بيايد كاه ايان گاروه از انساانخواهند از كنار پرسش از معناي زندگي با بيمي

نياازي كن احسااس بييلا يسات،ندگي باراي آنهاا مطارح ننيازي به فهم معناي زندگي ندارند و پرسش از معناي ز

نيازي آنهاا از فهام معنااي زنادگي، ناشاي از عقسنيات بي و احساس فلسفه خلقت تبيين از تجربي دانشمندان علوم

 ز رهايي پيدا كنند و به عقسنيت واقعي خود بازگردناديانسان نيست؛ زيرا آنها نيز آنگاه كه به خود آيند و از سيطره غرا

بناابراين، پرساش از معناا و  .شود پرسش از معنا و هد  زندگي استمطرح مي شانهايي كه براياز نخستين پرسش

 دارد.را به تفكر وامي وهد  زندگي پرسشي است كه در سطد عقسنيت و در عمق وجود هر انساني وجود دارد و ا

دانند. باه نظار يك جزء هماهنگ با كل ميمثابه بهكه حيات اين جهاني را جزئي از مجموع هستي و ب( كساني

 تاا، ص)جعفري، بي كل هماهنگ استيك جزئي از هستي  -ترين پديده حياتي باشدپست ولو -اين گروه هر جزئي

 هاي جهان هستي نشانگر معنادار و هدفمند بودن آنهاست.و هماهنگ بودن پديده( 89

بحثي جدياد و مشاكل اماروز بشار  پوچي زندگي به يك معنا ابلدر مق، «معناداري زندگي» بحثاز سوي ديگر 

 از زمااني يعناي ؛گارددبرمايب به قرن هفدهم و آغاز شكوفايي علوم تجرباي در غار بحثاين طرح زمينه  و نيست

جديد مطرح شد كه دانشمندان علوم تجربي از تبيين فلسفه خلقات و علال  يعنوان بحثه معناداري و پوچي زندگي ب

 .و مهاار رويادادها صار  كردناد بيناي، ضابطينش رويگردان شدند و تمام تسش خاود را در جهات پيشغايي آفر



  33 احمد محمدي احمدآبادي/  تأثير معناي زندگي بر علوم انساني اسلامي از نظر علامه مصباح يزدي

همراه باا مواهب خدادادي،  چه بيشتر ازبرداري هرموفقيت روزافزون و تأثير شگر  اكتشافات علمي و صنعت در بهره

   ندان شكل گيرد.دانشم هد  از جهان در اذهانجان و بيتصويري بيسبب شد تا  ،طلبيعافيت

اكتشافات علمي و تاأثيرات  بهرسد غفلت از معناي زندگي و انكار آن، از آنجا ناشي شد كه دانشمندان نظر ميه ب

 ناه اينكاه بار ،نادگرديداز فلسفه خلقت و معنا و هاد  زنادگي غافال  و ها مغرور شدندشگر  آن در زندگي انسان

هاا پدياده تصويري از جهان كه در آن، همهروي بدين .اثبات كنندرا معنايي اساس مباني عقلي و منطقي پوچي و بي

  مورد ترديد و انكار قرار گرفت. ،شدتحقق هد  خاص در نظام خلقت ديده مي جهتداراي معنا و در 

هان تحت حاكميت ياك موجاود روحااني ج تنهانه :گفتمي استيسكه جا سيطره پيدا كرد كه اين تفكر تا بدان

تواناد نمي -اخسقايغير اخسقي ياا -هيچ آرمانيدر نتيجه، عكس، تحت سلطه نيروهاي كور است و نيست، بلكه به

 درواقاياز ذهن و ضمير خاود ماا بجوشاند.  هاي ما بايد صرفاً، آرمانروازايندر جهانِ بيرون از ما وجود داشته باشد. 

 «تهياي عظيم روحااني»ت خود ما هستند. بنابراين جهاني كه ما را احاطه كرده چيزي جز يك هاي ما مجعولاآرمان

هاا ارزش باارههاا باشاد. ايان جهاان دركنيم كه حامي ارزشنيست. اين جهان مرده است. ما در جهاني زندگي نمي

   (.449-490 ، ص4328)استيس، تفاوت است بي كامسً

جملاه انساان و  ها و ازتوان از هد  و معنا در باب پديادهنمي چنين تصويري از جهان، منطقاً كه بااست روشن 

و ناهدفمناد انگاشاتن انساان و جهاان، هماه چياز « علت غايي»گرفت؛ زيرا با ناديده گرفتن  يمعناي زندگي سراغ

   زيرا: ؛معنا خواهد بودهد  و بيبي

معناست و طبيعت نيز چيزي جز ماده در حال حركت نيسـت و هـي  يشعور و بم ابق اين تصوير جديد، جهان بي

 (.33 )همان، ص هدفي بر حركات ماده حاكم نيست و اين حركات نيز محكوم نيروها و قوانين كور هستند

 گويد: مي وايتهد دد.گربرميو شكوفايي علوم تجربي عصر نوزايي خاستگاه اين تفكر به غرب و 

را به دو دوره تقسيم كنيـد وسيله آن بدينخّ و دقيقي در عرض تاريخ اروپا بكشيد و توانيد يک خط مششما مي

چـه مشـركان  -يان پـيش از گاليلـهيگذرد. اروپااند. اين خط از ميان عمر گاليله مينامساوي كه داراي طول كاملاً

امـا  ؛شـودو مهـار مي انديشيدند كه جهان از طريق طرح و هدف، ضـبطچنين مي -قديم و چه مسيحيان متأخرتر

 (.333 ، ص3233)وايتهد،  دانستندهدف ميبي يان پس از گاليله جهان را كاملاًياروپا

در قارن هجادهم گرفتاه تاا  هياوم، از اماروزيهاي بحران معنا در غرب از زماني شتاب مضاعف گرفت كه فلسافه

ساازند و باه آن و باه هساتند كاه جهاان را ميكردند كه گوياا آنهاا امروزي، جهان را چنان تفسير ميگرايان اثبات

بخشند. بنابراين، دو تفساير دربااره جهاان و جمله زندگي و علوم انساني هد  و معنا مي موجودات جهان هستي و از

 :موجودات عالم هستي قابل تصوير است

جمله زنادگي  ا و ازهاساس آن، جهان و همه پديده ناهدفمند بودن جهان و زندگي كه بر دال برتفسير مادي  .4

 معناست.هد  و بيبي
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زنادگي انساان و علاوم  گيريضارورت شاكلآن  در نتيجاه كههدفمند بودن جهان و زندگي دال بر تفسير  .8

 شود.هد  زندگي و فلسفه آفرينش اثبات مي جهتانساني در 

ياا جهاان و  :د باشادتواناد صاحياجتماع نقيضين محال است، بديهي است تنها يكي از اين دو تفسير مي چون

و  ،دهي علاوم انسااني آزاد اساتدر جهت در نتيجهمعناست و انسان در زندگي يله و رهاست و هد  و بيزندگي بي

تحقق هاد   جهتهاي علمي و عملي خود را در ييد است و انسان بايد تمام توانامنيا جهان و زندگي معنادار و هدف

زندگي را تحقق بخشد، ناه اينكاه در پاي تحقاق بخشايدن معناا و هاد   كار گيرد و معنا و هد  اصليهآفرينش ب

 خودساخته باشد. 

جهاان و زنادگي  :دانناد و معتقدناداساس مباني عقلي و فلسفي تفسير دوم را صاحيد مي فيلسوفان مسلمان بر

ي علماي و هااشاود كاه تماام فعاليتمعنادار و هدفمند است و زندگي انسان در صورتي زندگي انساني محسوب مي

   .پذير باشددر جهت دستيابي به هد  زندگي توجيه اشعملي

هاد  و  جهاتدر اينجا همان علوم انساني است كه اگار علاوم انسااني در  «هاي علمي انسانفعاليت»مراد از 

تحقاق معنااي زنادگي  جهاتشاود و اگار در تعبير مي «علوم انساني اسسمي»تحقق معناي زندگي باشد، از آن به 

 اني نباشد علوم انساني غير اسسمي است. انس

يعني اگر زنادگي  ؛شودگيري علوم انساني روشن ميچرايي ضرورت تأثير معنا و هد  زندگي در جهت رويبدين

شود كاه در جهات تحقاق معناا و معنا و هدفدار بدانيم در صورتي علوم انساني، علوم اسسمي محسوب ميداراي را 

 شود.كن اسسمي تلقي نمييعلم انساني است، ل هرچندوگرنه  ،كند نقش يهد  زندگي بتواند ايفا

ست كه معناي زندگي چه تأثيري در علوم انساني بايد داشته باشد تا بتوان آن علاوم را ا بنابراين، سؤال اصلي اين

باه شامار اصالي نيز در جاي خود  هابردارنده سؤالات فرعي است كه آندرعلوم انساني اسسمي تلقي كرد؟ اين سؤال 

پاسخ صحيد به سؤالات فرعي و ضمني بيانگر پاسخ سؤال اصلي اسات. بناابراين، ترتياب منطقاي  درواقيو  آيندمي

سؤالات فرعي نهفته در سؤال اصلي طرح پاسخ داده شاود تاا پاساخ ساؤال اصالي به كند قبل از هر چيز، ايجاب مي

 :د. سؤالات نهفته در سؤال اصلي عبارتند ازگردروشن 

 ؟چيست در سؤال از معناي زندگي« معنا»مراد از . 4

 ؟چيست در سؤال از معناي زندگي «زندگي»مراد از  .8

 چيست؟ «معناي زندگي انساني»مراد از . 3

 ؟يستپرسش از معناي زندگي چ. مباني 1

 علوم چه نقشي دارد؟سازي معناي زندگي در اسسمي يزدي عسمه مصباح از نظر. 2

 «معنا»چيستي . 3

گاوييم از واژه معنا كه هرگاه با امري مرباوط باه زباان ساخن ميبدين ؛زبان است ايكي از مقولات مربوط ب «معنا»
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معناي لفظ اسب، درخت، سنگ يا معنااي ايان عباارت و مانناد آن  :گوييممثل آنجا كه مي ؛كنيماستفاده مي« معنا»

است. دلالت و حكايتگري يكي از كاركردهاي اصالي زباان اسات. در اين موارد مدلول الفاظ  «معنا»چيست. مراد از 

كناد و آن معناا از واقاي در كاربرد زباني، مدلولي است كه در وراي لفاظ قارار دارد و لفاظ از آن حكايات مي« معنا»

ايي كاه هاا و جماست و نمادها. پس معناا باه واژهداردبنابراين، لفظ از معنا و معنا از واقي حكايت  .دنمايحكايت مي

هاا و عباارات و حارو ، آنگااه كاه در جايگااه هاا، نمادتنهاا واژه در نتيجاهشود. كاركرد زباني دارند، نسبت داده مي

 شوند. كار روند، معنادار تلقي ميهحكايتگري ب

لامار از او واقي و نفاس سوبين الفاظ و جمست و نمادها از يك  ةواسطمثابه بهدر زبان، معنا كاربرد اوليه و اصلي 

عنصار . 8 ؛ها، عبارات و نمادهاواژه. 4 :كنندمي ي نقشسه عنصر ايفا -در واقي - . در فرايند دلالتاستديگر،  سوي

 .  الامرنفسعنصر واقي و . 3 ،معنا

 .بينادرا در آينه معناا مي الامرنفسكنند، آنگاه انسان واقي و ها و عبارات و نمادها معنا را در ذهن مجسم ميواژه

كناد. نماد معنا و معنا مفهوم و صورت ذهني انسان اسات كاه از انساان خاارجي حكايات مي« انسان»بنابراين لفظ 

كنيم. صور ذهني كه ما از طريق آنها به موجاودات خاارجي علام پيادا ماي :بنابراين، معاني در كاربرد زباني عبارتند از

 :انداين معاني بر دو گونه

 معناي حقيقي. 1-1

مطاابق ايان  ذهني است كه بر موجودات خاارجي منطباق اسات و موجاود خاارجي ذاتااً يصورت «حقيقيمعناي »

انتزاع اين معااني و انطبااق آنهاا  .مثل معناي زمين، آسمان، انسان. مطابقَ اين معاني در خارج موجود است ست؛معنا

 ؛يت داشتن اين امور نادارددر واقعا تأثيري بر وجود خارجي آنها يا عدم انتزاع و منطبق نبودن آنها بر وجود خارجي آنه

 «قيحقاا»گونه معاني باه معنا كه وجود خارجي اين معاني مستقل از صور ذهني در عالم خارج وجود دارد. از اينبدين

 شود. تعبير مي

ياات و معاني و مفاهيم حقيقاي، ماه ،تربنابراين، معاني حقيقي صور ذهني، موجودات عيني هستند. به تعبير دقيق

بناابراين، معنااي حقيقاي زنادگي صاورت  .دنشوكه به وجود ذهني و ادراكي موجود مي هستندخود واقعيات خارجي 

يعناي ايان معااني باا  -گذراند. فرق اين معاني باا وجاود خاارجيذهني زندگي است از فرايندي كه انسان از سر مي

ثار مستقل از ذهن و ادراك دارند، ولاي ايان معااني آن هاي موجود در خارج، آدر اين است كه واقعيت -مصاديق آنها

 (.10 ، ص8 تا، جي، بيئ)طباطبا آثار وجود خارجي را ندارد

 معناي اعتباري. 2-1

معنا كه اگر از تصور آن معناا بدين ؛صورت ذهني است كه وجود آن وابسته به تصور و تعقل ماست «معناي اعتباري»

معنايي اسات كاه  «ملِكيت» .مثل معناي ملِكيت ؛ي وجود ندارديرج از ذهن، مابازانظر كنيم براي آن معنا در خاصر 
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نيز معنايي است كه باا فار   «رياست» .با وجود آن، مالك حق دارد در مال خود تصر  كند. يا مثل معناي رياست

ايان معااني در خاارج، بارخس   در مقابالكن يل .وجود آن، رئيس حق دارد در حوزه رياست خود اعمال رياست كند

و همه معاني اعتباري ديگر تمام وجودشان به اعتبار ذهان  «رياست»و  «ملِكيت»ي وجود ندارد. يمعاني حقيقي، مابازا

د. بناابراين، وجاود گاردنظر شود آن معناي اعتباري نيز منتفاي مايكه اگر از آن اعتبار ذهني صر اي گونهاست، به 

معنا كه اين معاني در خارج وجودي مساتقل بدين ؛آنها وابسته به اعتبار و عدم اعتبار ذهن استمعاني اعتباري و عدم 

 از ذهن ندارند.

از سار  «زنادگي»ي آننه انساان تحات عناوان ؛ يعنگيردبندي در قسم اول قرار ميمعناي زندگي در اين تقسيم

رايند زندگي واقعيتي اسات مساتقل از اعتباار انساان. گذراند وابسته به اعتبار و عدم اعتبار ذهن نيست. گذراندن فمي

 اند.مثل خود انسان هر دو از معاني حقيقي، بندياصل زندگي در اين تقسيم

 معناداري از نگاه حكمت متعاليه. 3

هاي عالم هستي است. بر همين اساس جهان آفرينش برتارين احسن بودن نظام هستي از ويژگي ،در فلسفه اسسمي

ها باا از اين راه در هر يكشود كه از چند راه استدلال مي ،جهان ممكن است. براي اثبات احسن بودن نظام آفرينش

 شود.تكيه بر يك بعُد از ابعاد حسُن عالم، احسن بودن نظام هستي اثبات مي

 يث صدور آن از برترين فاعل )خدا(احسن بودن نظام آفرينش از ح. 1-2

جهت كه معلول خداي سبحان است، از دو جهت مقتضاي احسان باودن نظاام  احسن بودن نظام آفرينش از آن

 هستي است:

در عاالم علام خاداي  ،كند هاي عالم قبل از آنكه در اين عالم تحقق پيداجهت كه صور علمي پديده الف( از آن

خاوبي و زيباايي قارار دارناد. وجاود  در نهاياتسبحان وجود داشت و صور علمي خدا وجود قدسي دارد. ايان صاور 

هااي ممكان از آن صاور باشاد باياد زيبااترين مثال منطقاً ،آنكه مثال صور علمي الهي استعلت جهاني اشيا به اين

 (.491 ، ص1 ج ،ق4149 متألهين،)صدرال

ه است. او تمام حقيقات وجاود اسات. ماساواي او هماه نقصي منزّ سبحان كامل مطلق است و از هر ب( خداي

آيد برتر از آن ممكان يعني آننه از برترين موجود پديد مي ؛، تجليات او برترين تجليات استدر نتيجه .تجليات اوست

 (.496 )همان، ص پس عالم موجود برترين عالم ممكن است .نيست

 به سوي برترين غايات گيريودن نظام هستي از حيث جهتاحسن ب .2-2

ها خداست و هرچه غايتش برترين باشد خود آن نياز برتارين فار  ممكان ي پديدهياز نگاه فلسفه اسسمي علت غا

بناابراين، نظاام  .برتارين فار  ممكان اساتكاه كند ها به همان شكلي كه تحقق پيدا ميپس وجود پديده .است

 موجود برترين نظام ممكن است. هستيِ



  30 احمد محمدي احمدآبادي/  تأثير معناي زندگي بر علوم انساني اسلامي از نظر علامه مصباح يزدي

 بودن نظام هستي از حيث معناداري احسن .3-2

احسن بودن نظام هستي از حيث معناداري نيز از آن جهت است كه در تصويري كه حكمت متعاليه از نظاام هساتي 

ي كه باا توجاه گيرد كه به آن غايت و خيربه نحوي قرار مي ،اي در مرتبه وجودي خاص خوددهد، هر پديدهارائه مي

شود و چون آفريننده هستي برترين نظام ممكن را آفرياده اسات منتهي مي ،رودبه شرايط خاص آن، از آن انتظار مي

 (.491 )همان، ص كندعنوان حق تحقق پيدا ميهاي ممكن است كه بهكند برترينآننه تحقق پيدا مي

از « زندگي»قيقتي است كه انسان تحت عنوان حال سخن در پرسش از معناي زندگي در تبيين معناي اين ح

در ساؤال از چيساتي معنااي « معناي زنادگي»شود كه مراد از جا اين نكته نيز روشن ميگذراند. از همينسر مي

نيست. با توجه به آننه ذكر شد، ايناك باه تبياين چيساتي معنااي « زندگي»زندگي، چيستي معناي واژه و لفظ 

 پردازيم:زندگي مي

 تي معناي زندگي چيس. 2

 ملكاه عادم و نسبت ملكاه زندگي پوچي و معناداري ، نسبتدر واقيدر برابر پوچي زندگي است. « زندگيمعناداري »

هاد   جهات در زنادگي كه است اين به زندگي معنادارشدن و است زندگي هدفداري همان زندگي معناداري. است

 تحقاق جهات در آن سالوك در كاه دارد را آن شاأنيت كه است فرايندي زندگي ،اساس بر اين باشد. نهايي زندگي

 يعناي نياباد، فعليات شاأنيت اين اگر در مقابل، .شودمي معنادار زندگي يابد فعليت شأنيت اين اگر. باشد زندگي هد 

 زنادگي هاد  باه زنادگي در انساان نياز شاود ومي پوچ زندگي نباشد، زندگي هد  تحقق جهت در زندگي فرايند

 .است نرسيده

 .اسات ءبلكاه تاابي شاناخت انساان از آن شاي ،كننده نيستتعريف حقيقي هر شيء تابي ميل و تصميم تعريف

از ساوي ديگار در بحاث  .بنابراين تعريف و بيان چيستي هر شيء تابعي از ميزان شناخت انساان از آن شايء اسات

تعرياف و  اسااسبار ايان ه باشاد. نسبت به چيستي يك شيء وجود داشت يهاي مختلفممكن است ديدگاه ،شناخت

 چيستي هرچيز تابي ديدگاهي است كه به حسب قوه شناخت از هر چيزي داريم.

در  يي متفااوتهاانيست. ديادگاه انسانتصميم و ذهنيت  ميل و تابي، شناخت مثلنيز،  انسان در شناخت ديدگاه

، شاناسبراي زيسات، در مقام تعريف، زندگي روازايناست. با واقي  اومقدار رابطه  تابي امكانات شناخت و تابي شناخت

 .اسات مطابق باا واقاي دارد، درسات يشناختكه او  ، به هر ميزانشناسيزيست فضايدر  .دارد خاص خود را تعريف

ا با متفاوت است و هار دو تعريافكند، به زندگي نگاه مي يديگر كه از زاويهشناس انسان تعريف وي با تعريف قهراً

 .  نگرد، متفاوت استكه از منظر سوم به انسان مي از زندگي يلسو فتعريف 

به شارط  ،موقعيت در جاي خود نگرد. هرمي خاص از موقعيتي هركدام به زندگي است كهسبب اين تفاوت بدان 

درسات  كهدر صورتي هاي مختلف ديدگاه واقي درباشد، درست است.  كاشف از آن نيز حقيقت و ناظر به واقي و آنكه

بق اطام هااتعريف تركياب ايان .يك شيء را بيان كندگوناگون هاي بخش تواند چيستي بخشي ازهر يك مي باشد،
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حال با توجه باه  نتيجه بدهد. را از شيء تريتعريف جامي تواندمي -كه البته بايد آن را تبيين كرد -ه دقيقيك ضابط

 :دازيمپرمي «معناي زندگي»به تبيين مراد از  ،اين مقدمه

 در سؤال از معناي زندگي« زندگي»مراد از . 4

بناابراين،  .كنادموجود زنده حكايت مي« زندگي كردنِ»معناي اسم مصدري دارد كه از حاصل مصدر  «زندگي»واژه 

شاود كاه متصاف باه داشاتن حياات مي نظر هاي موجود زنده است. موجود زنده نيز از آندارنده ويژگي زندگي دربر

دهد. موجوداتِ داراي زنادگي در هاي حيات را تشكيل ميهاي مذكور مؤلفهويژگي در نتيجه .هاستيژگيداراي آن و

سه نوع حيات در جهاني كه ماا در آن زنادگي  در نتيجهگيرند و هاي حيات، در سه گروه قرار ميبرخورداري از مؤلفه

 :وجود دارد ،كنيممي

 زندگي نباتي .1-4

هااي حياات )از قبيال شوند كاه داراي ويژگيسبب داراي حيات تلقي مي زنده بدان مثابه موجوداتگياهان به

شوند كه در طبيعت تأثيرگذارناد و تغذيه، رشد و توليد مثل( هستند و نيز از آن روي صاحب زندگي شمرده مي

 شوند.از آن متأثر مي

 . زندگي حيواني2-4

كاه در  مانناد آن هاي تغذيه، رشد، توليد مثال واز موجودات زنده، عسوه بر مؤلفه يعنوان دسته ديگرحيوانات نيز به

از قبيل عسقه به فرزند، تمايل به همنوع، اباراز احساساات ) گياهان وجود دارد، داراي حركت ارادي و عواطف حيواني

باا داشاتن مجموعاه ايان اماور  هساتند و (به نشانه شادي يا ناراحتي و فرار از خطر و انس گرفتن با ديگر موجودات

 شوند.داراي زندگي حيواني مي

 زندگي انساني .3-4

كن يهاي زندگي حيواني را داراسات؛ لاهاي زندگي نباتي و نيز مؤلفهزنده است، ويژگي يكه موجود نظر انسان از آن

اسات، داراي چاه  كاه زنادگي انسااني نظار كه انسان اسات و زنادگي او از آن نظرسؤال اين است كه انسان از آن 

 هايي است؟ويژگي

هايي است كه زندگي اين موجاود را كند، دقيقاً همان مؤلفهز مييامهايي كه انسان را از ساير موجودات متويژگي

هاا در نباتاات و حيواناات وجاود نادارد و از كند. ايان ويژگيزندگي انساني، از زندگي نباتي و حيواني جدا ميمثابه به

بيني، اراده و اختياار، احساساات علم، قدرت پيش :از است ها عبارتويژگي ايننسان است. برخي از مختصات زندگي ا

هااي انساان اسات بخشي از ويژگي نهاو عواطف انساني، و دارا بودن اهدا  مشخص در افعال اختياري. مجموعه اي

 كند. كه زندگي او را از زندگي ساير موجودات متمايز مي
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 در سؤال از معناي زندگي « معنا»مراد از . 0

مستقل از ذهن داشته باشاد،  ياز مفاهيم ماهوي و از قبيل معاني حقيقي، به آن معنا كه ماهيت «زندگي»ه شد كه گفت

مفهاوم و صاورت ذهناي آن، بار آن مثاباه بهخارجي نيست تا معناي آن  ينيست؛ زيرا زندگي داراي ماهيت و مابازا

 معناي انسان بر انسان خارجي منطبق است.  بارهكه درگونه ماهيت خارجي منطبق باشد، آن

ها و خاواص مشاتركي جوي ويژگيوشود، در اين سؤال در جستاز سوي ديگر وقتي از معناي زندگي سؤال مي

هاي حياات و زناده باودن چيسات. ؛ يعني سؤال اين نيست كه ويژگيستا نيستيم كه مشخصه تمام موجودات زنده

 ،مجهاول اسات «زنادگي»يعني مراد اين نيست كه معنااي واژه  ؛نيز مراد نيست «زندگي»اوليه واژه كاربرد زباني و 

يك مفهوم انتزاعي و از معقاولات ثانياه  «زندگي» ؟كندبر چه مفهومي دلالت مي «زندگي»سؤال اين است كه لفظ 

د و در كااربرد آن، هماان مفهاوم را كنانتزاع ميآن را فلسفي است كه عقل از فرايند ساري و جاري در حيات انسان 

 .  نمايدمي اراده

كن از نوع معاني اعتباري كاه در يل ،كه انتزاعي و از معاني اعتباري است حال در عين «زندگي»معناي  همننين

و امثاال آنهاا، ذهان  «ملكيت»و  «رياست»قسم دوم توضيد داده شد، نيست. در قسم دوم از معاني، از قبيل معناي 

اي كاه هام معناا و هام وجاود آن در گوناهه ب اما ،كندگونه معاني اعتبار ميخارجي براي اين يوجود ،اعتبار در مقام

ياك  كاهدر حاالي  «زنادگي»؛ زيرا معناي «زندگي»معناي  برخس خارج به وجود و عدم اعتبار ذهن وابسته است، 

بلكاه محكاي  ،معناي انتزاعي است، از مقولات ثانيه فلسفي است كه وجود آن در خارج وابسته به اعتبار ذهن نيسات

 را از آن انتزاع بكند چه نكند.  «زندگي»و مصداق اين معناي انتزاعي در خارج جريان دارد، چه ذهن مفهوم 

كناد، وم زندگي را از فرايند حيات انساني انتازاع ميوجود زندگي در خارج وابسته به اعتبار ذهن نيست. ذهن مفه

آنكاه بي ،منظور كه در مقام تفهيم و تفهُّم به وسيله آن، از جريان جاري و ساري بر حيات انسان حكايات كنادبدين 

بناابراين،  نماياد.اعتباار  -كناد اعتباار مي «ملكيات»و  «رياسات»معناي  خصوصگونه كه درآن -خارجي يوجود

 چاون .و مصداق اين مفهوم خودِ فرايند زندگي است كاه مساتقل از اعتباار و ذهان آدماي در جرياان اساتمطابقَ 

 :شودبه نسبت بين پوچي و معناداري زندگي اشاره مياكنون پوچي زندگي قرار دارد،  در مقابلمعناداري زندگي 

 مباني پاسخ به پرسش از معناي زندگي. 2

 و اسات زنادگي هدفاداري هماان زنادگي معنااداري. است ملكه و عدم نسبت زندگي پوچي و معناداري بين نسبت

 زنادگي :شاودمي گفتاه اسااسبر اين . شود انجام زندگي هد  جهت در زندگي كه است اين به زندگي معنادارشدن

 ايان اگار. ياباد ساامان زندگي هد  تحقق جهت در آن سلوك كه دارد را آن صسحيت و شأنيت كه است فرايندي

 جهات در زنادگي فرايناد يعني نيابد، فعليت شأنيت اين اگر در مقابل، .شودمي تلقي معنادار زندگي يابد فعليت شأنيت

 .است نرسيده زندگي هد  به زندگي در انسان يعني ؛شودمي پوچ زندگي نباشد زندگي هد  تحقق
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 شناختي معناي زندگيمبناي انسان. 1-6

فسيرهاي متفااوت اين ت شناختيتحقيقات انسان بستگي تام دارد و انساناز  متفاوت يفسيرهابامعنا بودن زندگي به ت

كه انساان داراي هاد  معقاول و  به اين نتيجه رسيديمشناسي اگر در انسان ،دهد. براي مثالرا در اختيار ما قرار مي

كاه محكاوم جبار  دانستيمدر حركت باشد، يا انسان را موجودي  به سوي آن بايد متناسبي نيست كه در طول زندگي

زند، در اين صورت، زنادگي انساان بتواند سرنوشت خويش را رقم زيستي، اجتماعي، تاريخي و الهي است و خود نمي

ا تواناد باكاه مي دانساتيم و مختار -هدفي معقول و متناسب -ولي اگر انسان را موجودي هدفدار  .معنا خواهد بودبي

 (.  81 ، ص4320)مصباح يزدي،  شودتسش به آن هد  برتر دست يابد، زندگي وي معقول و بامعنا مي

كننده معناداري ياا پاوچي زنادگي شناسي تعيينتصوير ما از انسان در بحث انسان :شودبر همين اساس گفته مي

هد  زندگي ياا باا مجباور  جهتعمل در هدفدار دانستن زندگي و با يعني اين انسان است كه با اختيار خود و  ؛است

ابتادا باياد  ،زندگي انسان تابعي از انسان اسات اينكهكند. پس با توجه به معنا ميدانستن خود، زندگي را معنادار يا بي

بار هماين اسااس باه بررساي  .پرداخت «زندگي»به تبيين معناي  سرسرا واكاوي نمود،  «انسان»حقيقت و معناي 

 :دازيمپرحقيقت انسان مي

 «انسان». معناشناسي 1-1-6

 يمااد يوانيح انساناساس يك تعريف،  وجود دارد. بر «انسان» از متفاوت فيتعردو  ،يفلسف شناسياساس انسان بر

 ، برناماه و آيناده وتولاد از قبال نه و است مرگ و تولد بين زمان به منحصر و محصور او هايفرصت همه كه است

اسااس  بار .در انتظار اوست يسرنوشت آينده و مرگ از پس نه و در نظر گرفته شده شبرايي در نظام خلقت، شتنوسر

خااص و طرحاي  ياساس برنامه و هادف بر آمدنش و داشته يشتنوسر ،جهان نيا به آمدن از قبل انسان تعريف دوم،

   .حكيمانه بوده است

شناساي ناوع اول دارد و انسانحذر ميبر با زبان استفهام انكاري انسان را از انديشه پوچي در نظام آفرينش قرآن

 إلِيَنْاا أنََّكاُمْ وَ عبَثَااً خلَقَنْااكمُْ أنََّماا فحَسَاِبتْمُْ أَ»فرماياد: كند. بر همين اساس قرآن كريم ميرا خس  واقي اعسم مي

 !د؟يشونمي بازگردانده ما يسو به يراست به و ميادهيآفر ههوديب را شما دكهياپنداشته ايآ ؛(442 :مؤمنون) «لاترُجْعَوُن

كه بطسن و عبث در نظام خلقت وجود ندارد و حياات انساان باا مارگ خاتماه پيادا معناي اين سخن آن است 

 انياپا ناه و يساتين آغااز نه را مرگ و گردديبازم خدا يسو به و آفريده نشده عبث است معتقد كه يانسانكند. نمي

بيناد، چناين مي جهان نيا حال عبور از در را خود و دانديماز حيات دنيوي تر يغن وتر ييوس ياتيح آغاز بلكه ي،هست

 متفاوت است.  ،دارد سعادت از مادي شناسيانسان كه يتصور با دارد سعادت از كه يتصورانساني 

 راهكاار ناوع دو در نتيجهو  شوديم جاديا «سعادت» از متفاوت تصورنوع  ، دويشناسانسان نوع دو نيا اساس بر

گذشاته از آن،  گيارد.مفرو ، در برابر انسان قارار مي كمال و سعادت به دنيرس يبرا متفاوت كامسً رِيتدب دو نوع و

 (.46-42 ، ص4312 )حداد عادل، گذارديم متفاوت اثر تمام رفتارهاي آدمي رب ،انسان دو تفسير متفاوت درباره
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شناساي در انسان .ماادي اسات ،شاانسان در تمام ابعاد وجاودي :گويدمبتني بر تفسير نخست مي شناسيانسان

كناد هماه از شناسي هرچه از انسان بروز ميانساناين در  .گونه امر فرامادي در وجود انسان متصور نيستمادي هيچ

مادي باراي غير عسوه بر بعُد مادي انسان، بعُد مجرد وقرار دارد كه مادي غير  شناسي، انساندر مقابلآثار ماده است. 

 شناسي است.معنا شدن زندگي ناشي از نوع انسانكند. بنابراين، معنادار شدن زندگي يا بياثبات مي وا

ن دو، م مترتاب بار آي، از نظر نتاشناسيمادي در هستيغير  شناسيمادي و انسان شناسياساس، انسان همينبر 

شناسي از قبيل اخاتس  دو . اختس  اين دو نوع انساننداي بر آينده و سرنوشت انسان، بسيار متفاوتتأثيرگذاراز نظر 

نيست كه قبول هر يك از دو نظريه، اهميت قابل توجاه  شناسي(مانند فيزيك يا زيست)نظريه متفاوت در ساير علوم 

 د. سازي در زندگي انسان نداشته باشو سرنوشت

 بارخس شاود، در ساير علوم، تفاوت دو نظريه از نظر ارزش و آثار مترتاب بار آنهاا، تفااوت مااهوي تلقاي نمي

م ي، از نظر تفاوت در آثاار و نتااشناسيزيرا اختس  نظر در مسائل هستي شناسي؛اختس  دو نظريه در مباحث هستي

متنااهي رانسان، در حد اختس  بين امر متناهي و امار غي مترتب بر آن و تأثير در زندگي و رفتار و اخسق و سرنوشت

 .مادي است كه حياات او محادود باه دنياسات اي صرفاًمعناست كه انسان پديدهبدينشناسي مادي است؛ زيرا انسان

 ماند كه در دامان طبيعاتگلُي مي بهيعني انسان  ؛شودزندگي او از مقطي زماني خاصي شروع و بعد از مدتي نابود مي

شناساي در عمال و رفتار برآمده از اين ناوع انساناشود. پژمرده و خشك و نابود مي در نهايتكند و رويد، رشد ميمي

 شناسي مادي است كه سرانجامي جز پوچي نخواهد داشت. زندگي فردي و اجتماعي انسان، متناسب با انسان

ماادي  غير تنهانهكه بخشي از انسان،  -شودبات ميبا براهين عقلي اث كه در جاي خود چنان -اگر اثبات شود اما

مادي انسان، اعتقاد باه غير اعتقاد به بعُد مادي اوست، در اين صورت لازمهغير بلكه بعُد اصلي انسان همان بعُد ،است

ماادي، يعناي غير ميرد، اما بعُادمي (يعني بدن)معنا كه تنها بعُد مادي انسان بدين ؛جاودانگي و ماندگاري انسان است

معناي اين سخن آن است كه حيات انسان با مارگ پاياان  .روح انسان كه اصل و حقيقت اوست، جاودانه خواهد ماند

 (.14 ، ص4322شود )مصباح يزدي، اي به نشئه ديگر منتقل ميبلكه با مرگ از نشئه ،پذيردنمي

كناد و باا دن مادي و با ابزار بدني زنادگي ميمادي است كه در اين عالم در قالب بي غير ، انسان حقيقتبنابراين

گزيند بايد زندگي را به نحوي سامان بخشد كه زنادگي او معناادار شاود. اماا اثباات اينكاه روشي كه در زندگي برمي

رود، امري است كه با براهين عقلي و فلسفي در فلسفه اساسمي انسان داراي نفس مجرد است و با مردن از بين نمي

 .پردازيمبه تبيين معناي زندگي مي ،مادي اوستغير اساس بعُد اصلي انسان كه همان بعُد ما بر و استاثبات شده 

 شناختي معناي زندگيمبناي هستي. 2-6

گاذاري علاوم انسااني، ترتياب گذاري آن بار هاد رقبل از ورود به بحث اصلي معناي زندگي و چرايي ضرورت تأثي

معنااي زنادگي  سارس شاود.دن خلقت و جايگاه انسان در نظام خلقت واكااوي كند ابتدا عبث نبومنطقي ايجاب مي

د؛ زيرا شناخت زندگي انسان و احكام آن در گرو شناخت حقيقت انسان و جايگاه او در نظام آفرينش اسات. گرد تبيين
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وع زنادگي و بنابراين، شناخت معناي زندگي متوقف بر شناخت انسان است. بعد از شناخت هويت انساني انسان، موض

 شود. ها و اهدا  آنها و راه رسيدن به هد  زندگي مطرح ميخواسته

كناد افتد و انسان بادان صاورت تجلاي ميمعناست كه آننه در ساختار وجودي انسان اتفاق ميبداناين سخن 

اكله انساان، در ش گيريزيرا محور هويت انسان در مقام شكل ؛ممكن است غير از آن چيزي باشد كه بايد اتفاق بيفتد

ها ممكن است غير از آن چيزي باشاد كاه مقاام انسانبيشتر هاي انسان در هاي اوست و خواستهمقام عمل، خواسته

كناد چناان نظر از مقتضاي انساني انسان در مقاام عمال ظهاور ميكند. آننه با صر انساني انسان آن را اقتضا مي

هايي اسات كاه در شخصايت و مانش آدماي محصاولي از هاد  گويي حيات يا: »عسمه جعفرياست كه به قول 

 (.  12 ، ص4 ، ج4313)جعفري، « كندزندگي انتخاب مي

افتد اين است كه شخصايت هار و آننه در عمل اتفاق مي ،افتدناظر است به آننه در عمل اتفاق مي سخناين 

چيازي  كند ممكن اسات غيار از آنكند و البته آننه انتخاب ميفرد محصول اهدافي است كه در زندگي انتخاب مي

گاويي حياات ياا شخصايت و مانش آدماي »گوياد: كاه مي عسمه جعفريباشد كه بايد انتخاب كند. معناي سخن 

هاي انسان هويت انساان را اين نيست كه اهدا  و خواسته« كندكه در زندگي انتخاب مي هايي استمحصول هد 

هاي اسااس اهادا  و خواساته بنابراين، بايد معناي زندگي را بار .كنددهد و زندگي و حيات فرد را تفسير ميبروز مي

 گونااگونها و اهادا  خواساته آنجا كه سخن از شناخت هويت انساني انسان است سخن اززيرا  ؛هر فرد تعريف كرد

   .ها مشترك استهاي انساني انسانافراد نيست؛ زيرا هويت انساني در همه افراد يك چيز است و خواسته

، 42 ، ج4191)كليناي، « وَ الفْضَِّة الذَّهبَِ النَّاسُ معَاَدنُِ كمَعَاَدنِِ» .ها در مرحله قوا و استعداد يكسان نيستندنانسا

كن ايان باروز و ظهورهاا برآماده از يلا ،كندبا رويكردهاي مورد عسقه خود در زندگي ظهور مي كس (. هر188ص 

گيري شخصايت افاراد نقاش ها و تمايست شخصي افراد در فرايند شاكلهويت مشترك انساني آنها نيست. خواسته

 ها و تمايست فردي غير از هويت انساني انسان است.خواسته امادارد؛ 

مطارح نيسات. هويات انسااني انساان  گوناگونهاي هويت انساني انسان، تمايست و خواسته شناختدر مرحله 

 يهاي متفااوتخواساتهگونااگون تواند در افاراد واحد است كه در تمام افراد سريان دارد. آن هويت واحد نمي يحقيقت

تواناد مختلاف نمي ،انساان فاصاله نگرفتاههايي كه از هويت انساني ها و اهدا  انسانداشته باشد. بنابراين، خواسته

سخن اين است كه فلسفه وجودي آن هويت مشترك انساني چيست؟ فلسافه وجاودي انساان كادام  اينجاباشد. در 

 كند؟ كدام هد  وجود آدمي را توجيه مي :ديگر هد  و معناي انسان چيست؟ يعني عبارتبهاست؟ 

به سؤال از فلسفه و معناي زندگي اسات؛ زيارا زنادگي انساان در  همان پاسخ شود دقيقاًگفته مي پاسخآننه در 

چه هادفي زنادگي انساان را  :يعني «؟كندچه هدفي هستي انسان را توجيه مي» .اينجا چيزي جداي از انسان نيست

فر  اين سؤال، پذيرش هدفاداري خلقات و بطاسن عباث در نظاام آفارينش روشن است كه پيش .كندتوجيه مي

شود كه در مرحله قبل، خلقت را مبتني بار حكمات است؛ زيرا سؤال از فلسفه خلقت در صورتي منطقي محسوب مي

 مِ عبث بودن و ناهدفداري در نظام آفرينش را منتفي بدانيم. و عقل و تدبير بدانيم و توهّ
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دهي به علوم انساني در اسسم، مبتناي بار لازم به ذكر است كه تبيين نقش معناداري زندگي انساني در جهت

شود و اثبات آنها و نقاد و بررساي تفصايلي مثابه اصول موضوعه اثبات شده، تلقي ميهايي است كه بهفر پيش

شاود: آفارينش مبتناي بار تاي گفتاه ميشود. بناابراين، وقبراهين آن به مباحث تخصصي خودش ارجاع داده مي

حكمت و تدبير الهي است و توهمّ ناهدفداري در افعال خداي حكيم منتفي است، فر  بر آن است كاه مباحاث 

مربوط به مباني معنا و هدفداري زندگي، از قبيل وجود خدا، بطسن تصاد ، حكيم باودن خادا، هدفاداري افعاال 

فار  ساؤال اساس، پيشخود، با براهين عقلي اثبات شده است. بر اين  الهي و بطسن عبث، به تفصيل، در جاي

از فلسفه خلقت انسان و سؤال از چرايي آفارينش زنادگي، پاذيرش هدفاداري خلقات و بطاسن عباث در نظاام 

)مصباح « معنا و هد  نهايي در زندگي، نزديكي و قرب به خداست»بيني توحيدي است. آفرينش بر اساس جهان

 (. 46، ص 4322يزدي، 

مقابال آن  ةنقطا اسات و خداپرساتى اه آنر تنهااو  ن در زندگي قرب به خداساتنقطه اوج ترقىّ و تكامل انسا

الحادي نسبت به انساان و معنااي زنادگي از بيني ديني و جهانبيني (. افتراق جهان69 ، صاني است )همخودپرست

اسااس  شي از تصوير صحيد از چيستي انسان و رفتاار باريعني معنادار شدن زندگي انسان نا ؛شودجا شروع ميهمين

 مقتضاي آن است.

 شناختي معناي زندگيمبناي دين. 3-6

( و 824ص ، 6 ، ج4312در لغت به معناي قر  است )طريحاي،  (به فتد دال) «ديَن»است.  «ديَن»غير از  «ديِن»

، 43 ، ج4141ابان منظاور،  ،18ص ، 2 ج ،4149فراهيادي، ادت است )ببه معناي اطاعت و ع (به كسر دال« )ديِن»

ص  ،3 ج ،4369 صاطفوي،م ؛ ر.ك.482:)نسااء «محُسْاِنٌ هاُوَ وَ للَِّهِ وجَهْهَُ أسَلْمََ ممَِّنْ ديِناً أحَسْنَُ منَْ وَ(. »466 ص

 (.828ص ، 6 ، ج4312به معناي حكم و حساب و جزا آمده است )طريحي،  «دين»(. گاه نيز 820

ترين آنهاا اساتعمال استعمال شده است. شاخص گوناگونيدر معاني  (به كسر دال)« يندِ»ژه قرآن وا فرهنگدر 

اي به معناي مجموعه قوانين مشتمل بر يك سلسله اصاول و مجموعاه «شريعت»واژه در معناي شريعت است. اين 

إنَِّ الادِّينَ » مانناد: ؛(828ص ، 6 ، ج4312وضي نموده اسات )طريحاي، « بابلاوُلي الا»كه خدا براي  است از فروع

   .(6:)كافرون« نلكَمُْ ديِنكُمُْ وَ ليَِ ديِ» ؛(3:نعمرال)ا« عنِدَْ اللَّهِ الإْسِسْمُ

(. 80:)توباه« قلاياَديِنوُنَ ديِانَ الحْاَوَ » :مانناد ؛رداري نيز استعمال شده اساتببه معناي اطاعت و فرمان «دين»

 نَ دينَ الحقَ. لايطيعوُ :در اين آيه يعني «لايدَيِنوُنَ»

« مياُوفَِّيهمُِ اللَّاهُ ديِانهَُ» ؛(1:)فاتحاه« نمالاِكِ ياَومِْ الادِّي» :مانناد ؛به معناي جزا نيز استعمال شده است «دين»

هاي ديادگاه برحسابدر اين آيات به معناي جزاست. در اصطسح نيز  «دين»(. 6:)ذاريات« يإنَِّ الدِّينَ لوَاقِ» ؛(82:)نور

تعااريف  برحسبارائه شود و سعه و ضيق دايره دين و دينداري،  «دين»از  يهاي متفاوتاست تعريفممكن گوناگون 

 ، متفاوت باشد. گوناگون
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عسماه كنيم. ، نقش دين را در معناادار شادن زنادگي دنباال ماي«دين»تعريف از  برحسبنيز در اين پژوهش 

 و اسات)اساسم( اي بحث ما مهم است، دين الهي حق دين، آننه برگوناگون ز ميان اصطسحات فرمايد: امي مصباح

در بحاث  «ديان»(. مراد از 492ص ، 4302)مصباح يزدي،  است اسسم ناب تنها يك دين حق وجود دارد كه همان

هدايت انساان و ساعادت او از جاناب جهت معنابخشي دين به زندگي، اعتقادات ديني و احكام و قوانيني است كه در 

اسااس آن  ها اعتقادات و رفتارهاي فردي و اجتماعي خود را در زندگي برهي نازل شده است تا انسانال يخدا بر انبيا

 :يعناي «ديان»را چنين تعريف كارد كاه  «دين»توان اعتقادات و احكام و دستورات ديني سامان دهند. بنابراين، مي

 از جانب خدا نازل شده است. اي از اعتقادات و احكامي كه در راستاي سعادت و رستگاري انسانمجموعه

اعتقاادات  :تعريف مذكور مشتمل بر سه عنصر دروني و يك عنصر بيروني است. عناصر دروناي ديان عبارتناد از

يعناي ساعادت و رساتگاري كاه  ؛هد همان عنصر بيروني دين عبارت است از  .ديني و اخسق ديني و احكام ديني

ز طر  خدا نازل شده اسات. بناابراين، غايات و هاد  ديان ساعادت و راهكار تحقق بخشيدن به آن، امثابه بهدين 

 كند. هاي ديني تحقق پيدا ميرستگاري انسان است كه اين غايت و هد  از طريق عمل به آموزه

بخش ديان )اساسم( هاي نجاتاولين گام در معنابخشي به زندگي، آگاهي از آموزه ،با توجه به مطالب پيش گفته

هاي ديناي اسات، و بنابراين، ضرورت معنابخشي به زندگي مستلزم شناخت آموزه .آموختن راه زندگي است جهتدر 

 انسان بايد فراگيري علوم را به ترتيب اولويت آنها، از نظار ماؤثر از نظر عقل منطقاً ،سرمايه انسان زندگي اوست چون

در  اشرساالت اصاليه علات علم ديني با ،ساسگذاري كند. بر همين ادر تحصيل معنا و هد  زندگي، هد  بودن

گيرد و ساير علوم به ترتياب ميزاناي كاه در درجه اول اهميت قرار مي ،هدايت بشر و تأثير آن در معنادار شدن زندگي

بناابراين، علاوم از نظار ارزش و  .دنگاذاري شاودر رسيدن به معناي زندگي مؤثرند، بايد در اولويت فراگياري هاد 

گيري شدن زندگي و ضرورت جهات نقش خود را در معنادار از اينجا انگيزه و نيتْ .ري، يكسان نيستندمطلوبيت فراگي

 دهد.علم، خود را نشان مي

 مبناي انگيزشي معناي زندگي. 4-6

پاس  .دهنادها در طول عمر انجام ميزندگي مجموعه اعمال و رفتارهاي اختياري برآمده از اعتقادات است كه انسان

آن در جهت هد  زندگي باشد. حال ساؤال ايان  يها و اجزاكل يك زندگي معنادار است كه تمام بخش در صورتي

ر جهات هاد  زنادگي گيارد، هماه دانجاام مي «زندگي»عنوان  باچگونه ممكن است تمام جزئيات آننه كه است 

گي را در نظار بگياريم طاوري زناد يست كه هر جزئي از اجزاا باشد؟ زيرا معناي اينكه كل زندگي معنادار است، اين

داد ياا طاور است كه اگر انگيزه رسيدن به هد  زندگي در كار نبود صاحب زندگي آن عمال خااص را انجاام نماي

 داد.ديگري انجام مي

چطور ممكان اسات كاه كال زنادگي  :مواجهه با اين سؤال ابتدا ممكن است استبعاد كند و بگويد بدوانسان در 

كن باا تأمال در امكاان وحادت انگيازه امكاان يل ،در جهت هد  زندگي باشد (زندگي يزاها و اجيعني تمام بخش)
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بلكه با توجاه باه هدفادار باودن  ،آيدناشدني به نظر نمي تنهانهاينكه كل زندگي در راستاي هد  زندگي قرار بگيرد 

تواناد كال احب زنادگي ميزندگي، در جهت خس  آن عمل كردن نياز به توجيه دارد. بنابراين، وحدت انگيزه در صا

 جهاتگوناگون زنادگي وحادت بخشاد و هماه آنهاا را در  يها و اجزازندگي را در جهت واحد قرار دهد و به بخش

 رسيدن به هد  زندگي قرار دهد.

   :شودگيرد( از دو عنصر تشكيل ميعنوان انجام مياين زندگي )مجموعه افعال اختياري كه تحت 

از قبيل خوردن و آشاميدن، تحصايل داناش، ازدواج و تشاكيل  ؛دهدانسان انجام مييك عنصر اعمالي است كه 

 اينها شكل و پيكره زندگي است.  .خانواده و خدمت به خلق خدا و امثال آن

 دارد. انجام امور زندگي وامي هعنصر دوم در زندگي، انگيزه زندگي است كه انسان را ب

بايد هر دو عنصر را لحاظ نمود؛ زيرا در غيار  ،شوداز انسان صادر مي «زندگي»در تحليل افعالي كه تحت عنوان 

قارار داد و  نظارتوان تنها پيكر و قالب عمل را ماد صورت تحليل صورت گرفته از زندگي ناقص است؛ يعني نمي اين

عماال انساان، بخشاي شود غافل بود؛ زيرا در تحليل ااساس آن از انسان صادر مي اي كه اعمال و رفتارها براز انگيزه

شاود. هار دو شود به حساب عمل و بخشي از آن به حساب انگيزه و نيات انساان گذاشاته مياز آننه از او صادر مي

نه عمل بادون  ،كندشوند؛ زيرا نه ايمان بدون عمل زندگي را معنادار ميعنصر به يك ميزان اصيل و مؤثر شمرده مي

   ايمان و انگيزه معنابخش به زندگي است.

« ذهنيات»و « عينيات»اصالت قايل نيست و تحت عنوان  كه براي انديشه و نيت« العمل اصالة»در واقي تفكر 

صرفاً ارزش مقدمّي براي انديشه و انگيزه قايل است، يك تفكر مادي است كه باا انادك تأمال، بطاسن آن روشان 

شود از نيت و انگيزه او نشائت انسان صادر مي (. بنابراين، افعال و رفتارهايي كه از806، ص 4321شود )مطهري، مي

شاود، در گيرد. در حقيقت نيت و انگيزه روح و جان عمل است. حال اگر انسان در تمام افعالي كاه از او صاادر ميمي

گيرد. قرار مي -كه همان هد  زندگي است -جهت تحقق يك هد  باشد، كل زندگي در راستاي تحقق يك هد 

 دهد و كل زندگي را معنادار كند. تواند كل زندگي را در جهتي واحد قرار يت در زندگي ميپس وحدت انگيزه و ن

و  كادام اسات؟ ،توان كل زندگي را معنادار كارداساس آن مي واحدي كه بر عاما آن هد  واحد چيست؟ و انگيز

 يرون است. مطلبي است كه تفصيل آن از ظرفيت اين مقاله باين راهكار عملي رسيدن به آن چيست؟ 

 يزدي علوم از ديدگاه علامه مصباحسازي ثير معناي زندگي در اسلاميأت. 7

به تبيين چگونگي تأثيرگذاري معناي زندگي بر علاوم انسااني و در ادامه اكنون كه با معنا و هد  زندگي آشنا شديم، 

هاي اساسمي ساامان براساس آموزهاست كه  زندگي انساني آن نوع زندگي ،. از نظر اسسمپردازيمميدهي آن جهت

ديان باه زنادگي معناا  ،اساس آنناه بياان شاده ؛ زيرا برمعلوم گرددپس در گام نخست بايد رابطه علم و دين  .يابد

ي آن در علاوم تأثيرگاذاربر همين اساس به رابطه علم و دين و چگاونگي  .دهدبخشد و آن را از پوچي نجات ميمي

 :پردازيمانساني مي
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 ي آن در علوم انسانيتأثيرگذاربطه علم و دين و چگونگي را. 1-7

دادن راه سعادت باه شانن اسسم هد  اصلي واسسم ناب است  «دين»فرمايد: مراد از مي استاد عسمه مصباح يزدي

دين است و محادود باه  وهاست. به همين دليل، همة تعاليم نظري و عملي كه به اين هد  معطو  باشد جزانسان

 ،ماورد بحاث لهئهاا باه تناساب مساآمده باشد. منبي اين آموزه دستبههايي نيست كه از منبي يا روش خاصي آموزه

تواند خودِ واقعيت، عقل، وحي، يا طبيعت محسوس باشاد. دساتيابي باه تعااليم ديان اساسم درباارع موضاوعات مي

وش شهودي )علم حضوري(، عقلي، نقلاي، ياا تجرباي ميسار گاردد. نيز به تناسب موضوع ممكن است با رگوناگون 

   .كندبخشد و انسان را سعادتمند و رستگار مياساس تعاليم دين به زندگي معنا مي بنابراين، عمل بر

نمونه، مطالعة اجسام و بررسي ميازان و راي . بآنهاستها و روابط ميان شناخت پديده داراز سوي ديگر علم عهده

سازد و بيان خواص فيزيكي و شيميايي آن از اهدا  برخي علاوم طبيعاي صري كه يك مادع مشخص را مينوع عنا

فراتار از  به منظور دستيابي به سعادت واقعاي انساان علمبيان نوع استفاده از  كن بايد توجه داشتي، لرودشمار مي به

يعناي  ؛است انسان و مصالد انساني يها با كمال روحپديده بين تبيين رابطة داردين عهدهموضوع و هد  علم است. 

انساان را در برخاورد  وظيفه كند وميگذاري ارزش تعيين و مادي راغير هاي مادي ونحوع تعامل انسان با پديدهدين 

 (.  69-20 ص، 4 ج ،4328 ،يزدي مصباحد )نمايبا آنها تعيين مي

تشريد ماهيت يك پديدع انساني يا اجتماعي و تبيين رابطة آن باا  تا جايي كه سخن از علوم انساني در همننين

صرفاً به توصايف واقعياات انسااني و اجتمااعي  تا آنجا كههاست، با علم مح  سروكار داريم. اين علوم ديگر پديده

فراتار ولاي باه محا  آنكاه پاا را از توصايف  كند،مسلمان مشاتر مسلمان و غير دين،پردازند ميان ديندار و بيمي

هاي اقتصاادي، دساتورالعملو تعياين وظاايف عملاي از قبيال  هگذاري، هنجاريابي و توصايگذاشته، به قلمرو ارزش

 .  ايم، به مرزهاي مشترك با دين پا گذاشتهيمحقوقي، تربيتي، و مانند آنها وارد شو

جزئي از علم اقتصاد است كاه  علمي حاكم بر بازار ارهايكسازو نمونه، در مباحث اقتصادي، مطالعه و تبيينراي ب

گاذاري، ديني ندارد. ولي هنگامي كه بحث از كميت و كيفيت تولياد، ناوع كاالا، هاد  از تولياد، قيمت ديني و غير

هايي در تعيين اين مسائل دخالت دارد كه با هد  دين تداخل پيادا آيد، ارزشو مانند آنها به ميان مي رقابت، فروش،

هاي ها و دساتورالعملتواناد اصاول موضاوعه، پاساخقادات، اخسقيات و احكام عملاي ديان مي، اعتروازاينكند. مي

 (.  826 ص ،4301 ،يزدي مصباح) اقتصادي را تحت تأثير قرار دهد

كناد علاوم انسااني عقال ايجااب مي ،كننده سعادت و معنا و هد  زندگي اساتديني تأمين عمل و رفتار چون

در  ديناي تفاوت ميان علم ديني و غيارد. نمعناي زندگي و سعادت انسان باش جهتگذاري شوند كه در گونه هد آن

علمي است كاه مبااني عقيادتي و ارزشاي  -مثالراي ب -، اقتصاد ديني )اسسمي(بنابراين .دهدخود را نشان مي اينجا

مبااني اعتقاادي و ارزشاي باا  مي است كهاقتصاد اسسمي عل .گيرداين علم مد نظر قرار ميگوناگون دين در سطوح 

 كم با آنها تنافي ندارد. ضرورت اين مطابقت و عدم تنافي يك الزام تعبدي صار  نيسات،مطابقت دارد، يا دست دين

 .درسميبلكه خود بر اصولي مبتني است كه در جاي خود با برهان عقلي به اثبات 
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 (ماترياليسم، انكار مجردات، و انكار روح مستقل از بادن :مانند)ديني  ، نظريات علمي كه يا بر مباني ضدمقابل در

، اسات هاي ديناي ناساازگار ياا در تضاادكند كه با باورها يا ارزشها و رفتارهايي را پيشنهاد مي، يا روشستا مبتني

نظرياات بار  معناسات كاه ايانبادين «تنافي داشتن با باورها»آيد. ديني به شمار مي ديني يا ضد مصاديق علم غير

زندگي انسان در اين جهان مبتناي شاده كاه مقباول  اي، مانند تساوي هستي با ماده يا محدود بودناصول موضوعه

هاا و كردن ايان علاوم مساتلزم كشاف و تارويم نظرياات و تفسايرها و تجاويز روشدين نيست. ديني يا اساسمي

 (.891–892ص ، 4302، يزدي مصباح) دهاي اسسمي سازگار باشباورها و ارزش رفتارهايي است كه با

در اينجا ايان  «علم ديني»شود كه مراد از اين نكته نيز روشن مي ،بر آننه در مقام رابطه علم و دين بيان شد بنا

كننده هايچ اعتقادات كشف .كشف حقيقت :يعني «علم»ديني. غير  علم ديني و علم :نيست كه ما دو سنخ علم داريم

كنناده متادين باود كشاف حقيقات صاورت يعني چنين نيست كه اگر كشف ؛حقيقت علم نداردتأثيري در ماهيت و 

 گرفته است و اگر متدين نبود حقيقت كشف نشده باشد. 

نظر از زمان، مكان، شخص، يا آييني كه چنين صر  علم به معناي كشف حقيقت ا با ،از نظر دين اسسم

در هر گوشه از عالم كه باشد و  - بايد چنين علمي رادين  ز ديدگاها ا داراي ارزش است و كشفي به آن مستند باشد

بنابراين، اتصا  علم به ديني بودن هيچ  .(38–82ص ، 4302كرد )مصباح،  وجو و كسبجست -به هر قيمتي

 كاشف از حقيقت بودن علم است.  ،علم كند؛ زيرا مسك علم بودنِتغييري در ماهيت و حقيقت علم ايجاد نمي

چيسات؟ پاساخ ايان اسات كاه ايان اتصاا  باه هاد   «ديني»اگر سؤال شود پس وجه اتصا  علم به حال 

رود( از كاار مايههد  دين، همان هد  خلقت و معناي زندگي با جهتعلم مربوط به دين )علمي كه در سازي جدا

شاود و قاواي كشف حقايق ديني است كه از ناحيه خدا توسط دين كشف مي «علم ديني»مراد از  .علم انساني است

حساب طبيعات انسااني ه علمي است كه بشر ب «علم انساني»و مراد از  است عادي انسان از كشف آن حقايق ناتوان

 دسات آوردن آن از تاوان قاواي عاادي بشار خاارج نيساته يعني با ؛دست آورده تواند بدار است يا ميراز آن برخو

 (.191–193ص ، 4302)مصباح يزدي، 

 گيرينتيجه

گذراناد، از سانخ معااني حقيقاي يعني آننه انسان تحت عنوان زندگي از سر مي ،«زندگي»اساس آننه بيان شد،  بر

است و به اعتبار و عدم اعتبار ذهن وابسته نيست. گذراندن فرايند زندگي واقعيتي است مستقل از اعتبار انساان. اصال 

هر دو از معااني حقيقاي و مساتقل از اعتباار ذهان هساتند. معنااداري در حكمات متعالياه  ،ل خود انسانزندگي مث

به نحوي قرار گيرد كاه باه غايات و خياري كاه از آن انتظاار  ،اي در مرتبه وجودي خودمعناست كه هر پديدهبدين

بعُد اصالي انساان كاه سسمي با توجه به شناسي در فلسفه ااساس انسان منتهي شود. معناي زندگي را بايد بر ،رودمي

 -شاوداي به نشائه ديگار منتقال ميپذيرد، بلكه از نشئهكه با مرگ پايان نمي -مادي اوستغير  همان بعُد روحي و

معناي زندگي كه همان هد  زندگي است، فراتر از ماده و امور ماادي اسات و معناادار  ،بر همين اساس .تبيين نمود
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اسات. رسايدن باه  (يعني رسيدن به سعادت و رساتگاري) از پوچي به رسيدن به هد  زندگي شدن زندگي و رهايي

   .هد  زندگي مستلزم آگاهي از راه زندگي كردن است

هماة تعااليم نظاري و تنها راه رسيدن به سعادت و رستگاري اساسم نااب اسات و ح يزدي عسمه مصبااز نظر 

هاد  نهاايي در زنادگي ساعادت انسااني  چونشود، و محسوب مي دين وجز ،عملي كه به اين هد  معطو  باشد

جمله فراگياري علاوم را در جهات تحصايل معنااي  هاي خود و ازكند كه انسان تمام فعاليت عقل ايجاب مي ،است

 گذاري كند. گيري و هد ني جهتزندگي و سعادت انسا

تحصيل سعادت انسااني خاود را  جهتني در گيري علوم انساضرورت جهت ،با اين تفسير از معنا و هد  زندگي

 ح يازدي عسماه مصاباعلاوم انسااني از نگااه ساازي دهد و مراد از ضرورت تأثير معناي زندگي بر اسسمينشان مي

گيارد؛ زيارا تاا بخشي به زندگي در درجه اول اهميات قارار ميشناسي در معناهمين اساس انسانبر  .همين معناست

تواند راه رسيدن به هد  و معنااي زنادگي را برگزيناد و نمي ،عنوان بنده خدا نشناسده را بانسان مرتبه وجودي خود 

 راه و روش زندگي از بيراهه تشخيص دهد.
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 مقدمه

و شرح و بسط جواناب آن در كتاب  رساله اعتبارياتدر  «اعتباريات»با بيان نظريه  عسمه طباطبائيرسد به نظر مي

راهاي باراي  الحكمه نهاي و  الكفايه حاشي ، الولايه  رسال ،رسائل سبعه، تفسير الميزانجمله  از ،خودگوناگون 

خاود قسامي از نسابيت  ،طباطباائي عسمهاند با توجه به اينكه اعتباريات اخسق مطلق ارائه داده است. برخي پنداشته

ناپاذير كاه از لاوازم جداييرو آن گرايي قارار دارد، و نياز ازگرايي هام در مقابال مطلاقبينسا سوي ديگراست و از 

گرايي در اخاسق (، ايان نظرياه منجار باه نسابي36 ، ص4328)مصاباح،  گرايي اخسقي استگرايي، نسبيغيرواقي

 (.  323 ص ،4313 )سروش، شودمي

و باا بياان  «اعتباري»گوناگون گرايي اخسقي و توضيد معاني گرايي و نسبياين مقاله با تبيين اقسام واقي

كاه اعتبارياات يافتاه ي و انواع آن باه ايان نتيجاه دسات ختشناي و نسبيت معرفتختشناتفاوت ميان نسبيت هستي

. اساتگر اخسق مطلاق كه خود به نوعي توجيهبلشود، تنها به نسبيت اخسقي مصطلد منجر نمينه عسمه طباطبائي

هاا سوء برداشات رفيبلكه به دنبال  ،و يا نقد اين ديدگاه نيست «اعتباريات»اين نوشتار به دنبال اثبات صحت نظريه 

گرا و همساو باا گرايان، عسمه را در اخاسق، نسابيبرخي از نسبياست شده  وجبم . اين موضوعستااز اين نظريه 

 .خود بدانند

 گرايي و معاني آنواقع گرايي و غيرواقع. 3

رود. كار مايهاي ديگر باهشناسي و برخي از دانششناسي، معرفتدر هستي «گراييواقي غير»و  «گراييواقي»بحث 

موجوداتي بيرون از ذهن و ادراك انسان وجود دارناد و در مقابال،  :يعني «رئاليسم»شناسي يا در هستي «گراييواقي»

: بيرون از ذهن و ادراك انسان، چيزي وجود نادارد ياا است معتقد «ايدئاليسم»شناسي يا در هستي «گراييواقي غير»

 مورد ترديد است.ا دست كم ا 

توان شامل سفسطه )انكار واقعيت( و يا شاكاكيت )شاكاكيت مطلاق ياا شناسي را ميگرايي در هستيالبته غير واقي

گرايي دربااره موضاوعي خااص در گرايي و غير واقيذهن( دانست؛ چنان كه گاهي واقيشكاكيت نسبت به امور بيرون از 

شاود شناسي مطرح مايگرايي، هم در بحث وجودگرايي و غير واقي(. اما واقي11، ص 4328شود )مصباح، نظر گرفته مي

گرايي در ه غيار واقاي(. ليكن آنناه مهام اسات اينكا10تواند مطرح شود )همان، ص شناسي ميو هم در بحث معرفت

تنها امري ناپساند نيسات، بلكاه خاود اماري شود، نهشناسي كه منجر به نوعي نسبيت در وجود و هستي ميبحث وجود

 اين نوع از نسبيت ناپسند نيست.  -چنان كه خواهد آمد -است كه در واقي وجود داشته و مورد انكار كسي نيست و

باين كناد كمك ميما به  آنهااقسام و معاني متعددي دارد كه شناخت  خود ،شناسيگرايي در معرفتواقي اما غير

 ؛توان با اخسق مطلق قابال جماي دانساتگرايي را ميواقي برخي از معاني غير ديگر، عبارت . بهخلط نكنيملوازم آنها 

جماي باا اطاسق  از همين قسم بوده و قابلد آمد كه خواه عسمه طباطبائي «اعتباريات»كه درخصوص بحث  چنان

 در حوزه اخسق است.
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هر قسام و  هايتقسيم كرد و سرس ويژگي «شناسيمعرفت»و  «شناسيهستي»گرايي را به دو قسم ابتدا بايد نسبي

 توضيد داد تا حقيقت امر روشن شود.را اقسام آنها 

، ص 4328گرايي اخسقاي اسات )مصاباح، ناپذير واقيلوازم جداييگرايي اخسقي يا اخسق مطلق از مطلق

شاود )مصاباح، گرايي اخسقاي محساوب ماي(؛ چنان كه نسبيت اخسقي يا اخسق نسبي از لوازم غير واقي19

 (. 36-31، ص 4328

در  و ساتاآن است كه همه احكام اخسقي تابي دساتور، قارارداد، ساليقه و مانناد آن  «اخسق نسبي»مقصود از 

آن است كه احكام اخسقي تابي دستور، قارارداد، ساليقه و مانناد آن نيسات. البتاه  «اخسق مطلق»مقصود از  ،مقابل

شاود گفتاه ماي «يختشانااطسق و نسبيت هستي»مطرح شود كه به آن هم اطسق و نسبيت ممكن است در وجود 

يعني لازماه اطاسق در  است؛غيير در هستي و وجود ي، ثبات و تختشناكه نتيجه و لازمه اين اطسق و نسبيت هستي

 .  استو لازمه نسبيت در وجود، تغيير در وجود  ،وجود، ثبات در وجود

باه  «اطسق اخاسق»اند و آن اينكه گونه ديگري نيز تعريف كردهبرخي از متفكران اطسق و نسبيت اخسق را به

به اين معناسات كاه  «نسبيت اخسق»واقعي مقيد نيست و  ط غيرياين معناست كه هيچ حكم اخسقي به قيود و شرا

واقعي مانند دستور، سليقه و قرارداد مقيدند. البته اين تعرياف از ناوع تعرياف  ط غيروهمه احكام اخسقي به قيود و شر

منظاور از  عسماه مصاباح( و به تعبيار 2 پي نوشت ،448 ، ص4328)مصباح، است به لوازم اطسق و نسبيت اخسق 

آن است كه هيچ حكم اخسقي مقيد به هيچ قيدي نيست، مشروط بر آنكه محمول باراي موضاوع،  «اخسق مطلق»

   .(401-421 ، ص4311 )مصباح، ذاتي باب برهان باشد

نسابيت  .شود و گاهي در معرفاتلازم است دانسته شود گاهي نسبيت در وجود مطرح مي ،با توجه به نكته فوق

 «يختشانانسابيت معرفت»كاه نسابيت در معرفات را  چناان ؛شاودناميده مي «يختشنانسبيت هستي»واقعيت،  در

ي و ختشانا)نسبيت هستي بحث ما درخصوص نقد اخسق نسبي است، لازم است اين دو قسم نسبيت چوننامند. مي

 .بررسي كنيمي( را ختشنانسبيت معرفت

 . اقسام نسبيت1-2

 يت()عليت و معلول شناختينسبيت هستي. 1-1-2

 ي ريشه در علت و معلول دارد و اساساً اين دو تعبير يك معنا دارناد و آن اينكاهختشناشناختي يا هستينسبيت هستي

اگار كساي گرسانه باشاد  ،ماثسً ؛طلبد. طبيعتاً هر معلول خاصي علت مخصوص خود را مي«هر علتي معلولي دارد»

معلاولي برقارار اسات. ايان  -يعلّ ةكامسً رابط خوردن()سيري و غذا بين اين دو علت سير شدنش خوردن غذاست. 

علت رسيدن انسان به كمال و سعادت ابادي، خاوب باودن او  ،مثالراي شود. بكار برده ميمعنا در امور ارزشي هم به

 كمال و سعادت معلول رسيدن اعمال اختياري و گزينش انتخاب اعمال خوب در دنياست. ،در دنياست و در مقابل
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كه ممكن اسات برحساب نيازهاا، واقعياات تغييار  ،ي يعني نسبت به نيازسشنانسبيت در هستي گر،يد رتعبا به

كنم، و زمااني كاه ساير وضي مي را براي غذا خوردن «بايد»گرسنه هستم، وقتي گويد: من كه عسمه مي چنان ؛كند

ارياات لازم اسات و نباياد ايان قسام باا كنم. دقت در اين قسام از اعتبرا براي غذا خوردن اعتبار مي «نبايد»هستم 

 (.  469و  421 ، ص4368، طباطبائي) شناختي خلط شودنسبيت معرفت

گاردد، نهايت به متفاوت باودن موجاودات برماي كه در «يختشنانسبيت هستي»لازم به ذكر است كه اصطسح 

شود. باا دقات در نظرياه اعتبارياات است كه در مباحث فيزيك مطرح مي« يختشنانسبيت هستي»غير از اصطسح 

 ،شناساي ناداردشود نظريه ايشان هيچ ارتباطي با نسابيت معرفتروشن مي -كه خواهد آمد چنان -عسمه طباطبائي

شناساي. گرچاه هماان نسابيت هستي :كند و اين يعنيبلكه ايشان صرفاً يك مقدمه بر فعل فاعل بالقصد اضافه مي

ولي با دقت در معناا و التفاات باه مصااديق  ،به اين معنا، اصطسح متعارفي نيست «شناسانهنسبيت هستي»اصطسح 

 شناسي فلسفي قابل طرح است.آن متوجه خواهيم شد اين بحث در هستي

 شناختينسبيت معرفت. 2-1-2

شاود و هام در غيار بحاث مطارح ماي «ارزش»شناسي، هم در بحث اين معناي از نسبيت نيز، مانند معناي هستي

 ي ذكر كرد:گوناگونتوان براي مفاهيم و احكام نسبي معاني . ميارزش

 و دستور بودن احکام اخلاقييقه نسبي و تابع قرارداد، سل. 1-2-1-2

ها و دستورهاي گونااگون باشاد. شود كه تابي قراردادها، سليقهبه آن دسته از مفاهيم و احكامي گفته مي« نسبي»

شاود كاه ناميده مي« مطلق»ها و دستورهاي مختلف نباشد قراردادها، سليقه در مقابل، مفاهيم و احكامي كه تابي

ريشه در غيار « نسبي»گرايي دارد؛ چنان كه ريشه در واقي« مطلق»عبارت ديگر، از نتايم معرفت مطلق است. به 

 گرايي دارد. واقي

هاا و هاا، مكاانق آنها در زمااناما مصادي ،نكته لازم به ذكر اينكه گاهي ممكن است احكام اخسقي ثابت باشد

به رغم آنكه مصداق جمله اخسقاي  ؛متفاوت باشد و اين غير از اخسق نسبي )به اين معناست( است گوناگون،ط يشرا

هماواره ثابات اسات، هرچناد  «عدالت خاوب اسات»مثال: جمله راي ست. بااما همواره آن احكام ثابت  ،متغير شده

هماواره  مزباورزيرا جمله  ؛فرق كند و اين با اخسق مطلق منافاتي نداردگوناگون ط يممكن است مصاديق آن در شرا

 ثابت است. 

عبارت ديگر، اخسق مطلق آن است كه به هيچ شرط غيرواقعي وابسته نباشند. حال يا اساساً باه هايچ قياد و  به

سات كاه اگار آن اامور واقعي ز اشرطي وابسته نيست و يا اگر به قيد و شرطي وابسته است، آن قيد و شرط، خودش 

اماا  ،ساتايعني با اينكه احكام اخسقي ثابات  ؛امور واقعي تغيير كند، مصاديقِ وابسته به آن امور نيز تغيير خواهد كرد

ناه  ،در عين اينكه اطسق اخسق همننان حكمفرماسات ،ط واقعي، ممكن است تغيير كنديمصاديق آنها بسته به شرا

 وابسته نيست. (از قبيل قرارداد، دستور، سليقه و مانند آن)واقعي  ه امور و قيود غيرزيرا ب ؛نسبيت اخسقي
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 «نفسي»در مقابل مفهوم  «نسبي»مفهوم . 2-2-1-2

« اضاافى»و « حقيقاى»همان اصطسحى باشد كه فسسفه گاهى از آن باه  «نسبى»و  «مطلق»مراد از ممكن است 

يا حقيقى است يا اضافى. در ايان ماوارد،  ،گويند: صفات خداونداينكه مىكنند؛ مثل تعبير مى« اضافى»و « نفسى»يا 

مقصود آن است كه بعضى از معانى در تحقق خود، به دو چيز احتياج دارد؛ چون نسابت مياان دو چياز اسات. باراى 

ياباد؛ اماا مرزوق بايد باشد تا نسبت رازقيت تحقاق هم رازق و زيرا هم  ؛مفهوم نسبى )اضافى( است «رازقيت»مثال، 

 ،8 ، ج4366 )مطهاري، نه نسبى ،انديعنى اين دو صفتْ مطلق ؛چنين نيست« كامل بودن»يا « موجود بودن»صفت 

 (.  31-36 ص

آيد و باه تنهاايي قابال انتازاع از ارتباط يك موجود با موجود ديگر به دست مي «نسبي»مفهوم  ديگر، عبارت به

 ،ماثسً ؛آياداز موجود به صورت مستقل و بدون نياز به موجودي ديگر به دست مي «نفسي»مفهوم  ،در مقابل .نيست

است، اين صفت نفسي است كه بدون نياز به موجاود ديگار و حتاي بادون  «حي»خداي متعال  :شودوقتي گفته مي

ي باشد و ارتبااط بايد لزوماً مخلوقكه  «خالق»در مقابل صفت  ،شودنياز به فر  موجود ديگر، به خدا نسبت داده مي

 را از اين ارتباط انتزاع كنيم.  مزبوربين خدا و مخلوقش را در نظر بگيريم و سرس صفت 

نفساي » ،عباارت فسسافه حال داراي نسبت باشد و باه عين تواند نفسي و دربرخي از صفات ديگر مي نينناين

ولاي  ،اگرچه وجود موجودات ديگار لازم نيسات ،براي خدا كه در اين صورت «قادر بودن»مانند  ؛باشد «الاضافهذات

 (.4444 ، ص1 ، ج4326)فياضي،  فر  و تعقل موجودات ديگر لازم است

   «اخلاق مطلق»و  «اخلاق نسبي»مراد از . 3-2-1-2

باه « نسابيت اخاسق»شناختي است. به تعبير ديگار، معناى اول از معاني نسبيت معرفت «نسبيت اخسقى»منظور از 

بلكه تمام احكام اخسقى تابي دستور، قرارداد، سليقه و مانناد  ،كه هيچ حكم اخسقى، كلى و مطلق نيست اين معناست

يعناى اگار شارايط را از هار جملاه  ؛كناد، حكم هم تغيير مىهايقهو با تغيير كردن دستورها، قراردادها و سل استآن 

گراياان، حكام از نظار نسابى ،بل قبول باشاد؛ ماثسًتواند قااخسقى حذ  كنيم، جمله اخسقى متناق  با آن نيز مى

حجااب باراى زناان خاوب »تنها براى جامعه خاصاى اعتباار دارد و حكام « حجاب براى زنان خوب است»اخسقى 

   .(32-31 ، ص4328)مصباح،  توان به همان ميزان براى جامعه ديگرى اخسقى دانسترا مى« نيست

قارارداد، ساليقه و  به اين معناست كه احكام اخسقي تابي دستور، «مطلق اخسق»يا  «اطسق اخسقي»در مقابل، 

اعم از نسابيت توصايفي، فرااخسقاي و هنجااري در ايان  ،مانند آن نيست. البته همه اقسام و مراحل نسبيت اخسقي

تقاد باه مكاتب پيروان اين مراحال، هماه باه ناوعي مع رند وشناختي داويژگي مشتركند كه ريشه در نسبيت معرفت

جملاه نسابيت  و حتي با صاراحت از اناواع و مراحال نسابيت، از( 06، ص 4011)هارمن،  نسبيت در معرفت هستند

   (.214، ص 6، ج 4002)ونگ،  كنندگرايي در معرفت دارد، دفاع ميهنجاري كه خود ريشه در نسبي

عل اخسقى يا رفتاار و آداب اخسقاى توجه به اين نكته لازم است كه مطلق بودن اخسق را نبايد با مطلق بودن ف



           ،354 3452بهار ، 32پياپي سوم، ، شماره ويكمبيست سال 

اى كه فعل يا آداب و رسوم خاصى را هميشه اخسقى، و فعل يا آداب و رساوم ديگارى را هميشاه گونهاشتباه كرد، به

تنها كسى منكر نسبى بودن افعال و رفتار و آداب اخسقى نيست، بلكه نسبيت در افعاال و ضد اخسقى دانست؛ زيرا نه

كه حتي نبايد اخسق مطلاق را باه معنااي مطلاق باودن صافات  چنان ؛شده استى كامسً پذيرفتهآداب و رسوم امر

 حتي صفات اخسقي هم همواره در همه افراد و يا در همه شرائط يكسان نيست.  ؛ زيرااخسقي دانست

« خيار خصال النساء شرار خصال الرجاال: الزهّاو و الجابن و البخال»فرمايند: مى براى نمونه، حضرت على

هاى مردان است كه عبارت است از: تكبرّ، هاى زنان، بدترين خصلت(؛ بهترين خصلت431، ح 4310)سيد رضي، 

 ترس و بخل. 

پنداشت كه لازمه اخاسق  كند. پس نبايداين روايت مصاديقى از نسبى بودن خصال و صفات اخسقى را بيان مى

اى ديگار را غيراخسقاى اى را اخسقاى و دساتهبندى كنيم و دساتهمطلق آن است كه افعال و صفات را از اول دسته

 (.  412 ص ،4361)مطهري،  كنندبلكه افعال با وجوه، اعتبارات و مسكات فرق مى ،بدانيم

، قراردادهاا هايقهاساس سل ها و اصول افعال اخسقى بر، نسبى بودن مسك«نسبى بودن اخسق»بنابراين، مراد از 

   .(13 ص ،24 ، ش4311محمدي، )حاج فردي و اجتماعي استگوناگون و دستورهاي 

 .اند و نظري به مصاديق خارجي ندارنادتذكر اين نكته هم لازم است كه قضاياي اخسقي از قبيل قضاياي حقيقه

پساندد، او را ماي خوب بداند كه ساليقه هماه افاراد آننظر اما از اين  ،نداگر كسي عدالت را خوب بدا سبببه همين 

ولي هيچ مصداقي در خارج باراي آن وجاود نداشاته باشاد،  ،كه اگر عدالت را خوب بداند چنان ؛گرا نخواهد بودمطلق

هاا و ايان ماسك چاون( و 16-12 ، ص4320)مصباح،  اساس مطلق خواهد بود اين بر «عدالت خوب است»جمله 

نيست، پس اخسق از نظر مكتاب  (از قبيل دستور، قرارداد، سليقه و مانند آن)واقعي  اصول مطلق بوده و تابي امور غير

 .يستنسبي ن طباطبائي عسمهاسسم و فسسفه بزرگي مانند 

 ياعتباريات و تقسيمات آن از نظر علامه طباطبائ. 2

 كناد و سارستقسايم ماى« اعتباارى»و « حقيقى»را به دو قسم عسمه تمام معار  و علوم بشرى )علوم حصولى( 

 داند:اعتباريات را نيز دو قسم مى

 الاعماعتباريات بالمعنى .1-3

هماان اينهاا  ديگار، عباارت داناد. باهرا همان اعتبارياات در مقابال ماهياات ماى «الاعماعتباريات بالمعنى»ايشان 

 .هستند «نطقيمعقولات ثانيه م»و  «معقولات ثانيه فلسفي»

 الاخصاعتباريات بالمعنى. 2-3

انگارد كه لازمه فعاليت قواى انساان )ياا هار موجاود زناده( را همان اعتبارياتى مى «الاخصاعتباريات بالمعنى» وي

 موضاوع، (. با توجاه باه ايان422 ، ص8 ، ج4361، طباطبائي) كندنيز تعبير مى «اعتباريات عمليه»و از آنها به  است
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و از جهات ثباات  هستندداند كه مناسب قواى فعال انسان را مولود و طفيلى احساساتى مى« اعتباريات عمليه»ايشان 

اند: يكى لازمه نوعيت ناوع احساسات درونى هم دو گونه روند.به شمار ميتابي احساسات درونى  ،و تغيير و بقا و زوال

و بغ  مطلق( و ديگرى احساسات خصوصى و قابل تغييار  )مانند: اراده و كراهت مطلق و حباست و غيرقابل تغيير 

   .و تبدلّ

 كند:الاخص را نيز به دو قسم تقسيم مىاعتباريات بالمعنىايشان 

 الوجوداعتباريات عمومى، ثابت، غيرمتغيرّ و دائمى .1-2-3

 ز علم و اعتبار اجتماع.اعتبارياتى كه انسان از ساختن و اعتبار كردن آنها ناگزير است؛ مانند: اعتبار متابعت ا

 اعتباريات خاصه، خصوصى و قابل تغيير. 2-2-3

هماو،  ؛421 ، ص8 ، ج4361، طباطباائي) هااى مختلاف اجتماعااتهاى خصوصاى و گوناهمانند زيبايىاعتبارياتي 

 (.431 ، ص4368

 كند:مىالاخص )اعتباريات عمليه( را به دو قسم تقسيم در تقسيمى ديگر، اعتباريات بالمعنىايشان 

 الاجتماعاعتباريات قبل. 3-2-3

كار ؛ مانناد باهاسات نيازمند اجتماع نيست و بود و نبود اجتماع در اعتبار آنها دخلى ندارد و به شاخص قاائم اين قسم

 .غير آنها انداختن قواى مدركه و غاذيه، اعتبار وجوب، اعتبار حسن و قبد، انتخاب اخفّ و اسهل، اصل استخدام و

 عتباريات بعدالاجتماعا. 4-2-3

، ناه ساتا گونه افعال و اعتباريات قائم باه ناوع جامعاهپذير نيست. اينكه بدون فر  اجتماع امكاناست اعتبارياتى 

؛ از قبيل اصل ملكيت، سخن )كسم(، رياسات و مرئوسايت و لاوازم آنهاا استفرد؛ مانند افعالى كه مربوط به اجتماع 

 (.431 ، ص4368همو،  ؛421 ، ص8 ، ج4361، طباطبائي)

 لازم است: دو نكتهذكر  تقسيم فوقدرباره 

مه هيچ ذكرى از نظريه مشهور فسسافه )در تقسايم س. در تقسيم علوم و معار  بشرى به حقيقى و اعتبارى، ع4

را  آن تقسايم مشاهور را قباول دارد ياا ايان تقسايميشان كه آيا ااين ياورده است، وعلوم به نظرى و عملى( به ميان ن

و  «نظارى»معلوم نيست! با تفحص اجمالى در ديگار آثاار عسماه هام تقسايم علاوم باه  دقيقاّ ،جايگزين آن كرده

و  «حقيقاى»شاود كاه عسماه تقسايم علاوم باه نيز استفاده مى شهيد مطهرىرا نيافتيم. از برخى كلمات  «عملى»

كاه برخاى از  گوناه(؛ هماان898 ص ،8 ، ج4363)مطهاري،  را جايگزين تقسايم مشاهور كارده اسات «اعتبارى»

اند كه عسمه در اينجا فقط درصدد جلوگيرى از خلاط و اشاتباهى نظران نيز چنين مطلبى را بيان كرده و گفتهصاحب

اعام از  -كرده و حكم ادراكات اعتبارى را به هماه علاوم بوده كه برخى از متجددّان بين علوم حقيقى و اعتبارى مى

 (.419 ص ،4363)داوري،  انددادهمى ميمعت -حقيقى و اعتبارى
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اعتبارياات »يكاى تقسايم اعتبارياات عملياه باه  :بندى ارائه كرده اسات. عسمه از اعتباريات عمليه دو تقسيم8

اعتبارياات »و  «الاجتمااعاعتبارياات قبال»، و ديگرى تقسيم اعتباريات عمليه به «اعتباريات خصوصى»و  «عمومى

اين دو تقسيم را جداگاناه ذكار كارده و حتاى بعاد از تقسايم اعتبارياات باه  يشان، افلسفه اصول. در «بعدالاجتماع

بندى از تقسيم قبل )عامه و خاصه( تصاريد نماوده به جداسازى اين تقسيمذيل ، با عبارت «خصوصى»و  «عمومى»

. اعتبارياات بعاد از 8 . اعتبارياات پايش از اجتمااع؛4اعتباريات با نخستين تقسيم به دو قسم منقسام اسات: »: است

 .(422 ، ص8 ، ج4366)طباطبائى،  «اجتماع...

شاود كاه ايان دو ك از اين دو تقسيم، آشكار مىي و مراجعه به مصاديق هرايشان ولى با توجه به برخى عبارات 

جااى يكاديگر آنها را باه  (پرانتزكمانك )حتى در برخى موارد با استفاده از يشان و ا ستا تقسيم كامسً بر هم منطبق

 (.896و898 ، ص8 ، ج4361، طباطبائي) قرار داده است

كاه اعتبارياات خصوصاى باا اعتبارياات سات؛ چنااناالاجتماع يكى بنابراين، اعتباريات عمومى با اعتباريات قبل

 (.80 ، ش4320)تركاشوند،  ستابعدالاجتماع يكى 

 ياعتباريات از ديدگاه علامه طباطبائ يهايويژگ. 4

شاود: اعتبارياات شاامل هماه اقساام اعتبارياات ماى كناد ظااهراًهايى كه عسمه براى اعتباريات بياان ماىويژگى

الاجتمااع و اعتبارياات خصوصاى و بعادالاجتماع. الاخص؛ اعتباريات عمومى و قبلالاعم و اعتباريات بالمعنىبالمعنى

 ها عبارتند از:اين ويژگى

انسان در ظر  توهم و تخيل، تعريف و حدّ شاير را بار ا  مثسًا رند؛ يعنى . اين معانى در ظر  توهمّ، مطابق دا4

 كند.انسان منطبق مى

شوند، موجودناد و باا از كه منجر به اعتبار كردن مىباشند . مصاديق اعتباريات تا زمانى كه دواعى و احساساتى 8

 د.نروبين رفتن آن دواعى و احساسات، آن اعتبارات هم از بين مى

 گويد: مى رسائل سبعهاند، بر حقيقتى استوارند. عسمه در . هريك از معانى اعتبارى فوق، اگرچه وهمى3

هذه المعانح و الامور الغير الحقيقية  لابةد أن تنتهةح انتزاعهةا الةح الامةور الحقيقيةه، سةواء کانة  تصةوري  أو »

 .(333 ص ،3223، طباطبائي) «تصديقي ...

وقتى حادّ شاير را باه انساان  ،يق اعتبارى و وهمى، مصاديق واقعى ديگرى هم دارند؛ مثسًيعنى عسوه بر اين مصاد

 واقي يك شير واقعى هم هست كه حدّ حقيقى شير از آن اوست. دهيم، درشجاع مى

به تعبيار ديگارى از عسماه، ايان معاانى  .شوندغيرقابل برهان شمرده مى . اين معانى وهميه حد ندارند و طبعا1ً

 اط توليدى با علوم و ادراكات حقيقى ندارند.ارتب

 واقعى و وهمى هستند، آثار واقعي دارند. . اعتباريات در عين اينكه غير2

 . هد  و غايت از اعتبار كردن اين معانى، همان ترتبّ آثار واقعي آنهاست.6
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آنها ساخت. عسمه ايان قسام  توان اصل قرار داد و معانى وهمي ديگرى را از. اين معانىِ اعتبارىِ وهمى را مى1

 نامد.مى «مجاز از مجاز»را سبك 

اسات شاده در آن، مشاهورات و مسالمّات  اسات كاه مقادمّات اساتفاده« جدل». قياس جارى در اعتباريات 2

   (.422-412 ، ص8 ، ج4361همو،  ؛434-431و4368، 420 ق، ص4146 ،طباطبائي)

در اين معنا فقط وصف تطبيق مفاهيم است، نه خود مفاهيم؛ يعنى اعتباارى فقاط در ظار  قضاايا  «اعتبار». 0

 ،بلكاه در تطبياق و نسابت ،كنيم و مفهوم همان مفهوم اساتگونه تصرفى در مفاهيم نمىما هيچزيرا  ؛ممكن است

 (.88و84 تا، ص)لاريجانى، بي ايم. پس قوام هر اعتبارى به قضيه استتصر  كرده

 الاجتماعدر زمره اعتباريات قبل ياخلاق يو نبايدها هابايد. 0

داند و الاجتماع و عامه مىعسمه بايدها و نبايدهاى اخسقى، بلكه مطلق بايدها و نبايدها را جزو اعتباريات قبل

همننين اين تواند بسازد. ايشان شمارد كه انسان مىنيز آنها را نخستين ادراك اعتبارى از اعتباريات عملى مى

عبارت ديگر، هار فعلاى كاه از فااعلى صاادر كه هيچ فعلى از آن استغنا ندارد. به داند؛ چنان اعتبار را عام مى

هاى پذيرد. بنابراين، از نظر عسمه، بايدها و نبايدهاى اخسقى همة ويژگىانجام مى« وجوب»شود با اعتقاد مى

، 4361شوند )طباطباائي، الوجود و غيرقابل زوال شمرده مىابت، دائمىالاجتماع را دارند و عام، ثاعتباريات قبل

 (.420، ص 8ج 

خسصه توضيد نظر عسمه اين است: انسان موجودى مختار است و در اينكه انسان افعال و حركاتش را از 

نتيجه فعل امرى اساس، اگرچه ارتباط ميان فعل و دهد، ترديدى نيست. بر اين روى اراده و اختيار انجام مى

ضرورى است )يعنى چناننه فعلى انجام شود، بالضروره نتايجش را دربر خواهد داشت(، ولى ارتباط انسان با فعل 

ا امكانى است و نسبت امكان به تحقق و عدم تحقق فعل مساوى است. اگر اين به خاطر اراده و اختيارشا 

ل شود. انسان با توجه به مختار بودنش، براى محقق شدن امكان بخواهد تحقق پيدا كند، بايد به ضرورت تبدي

كند كه همان نسبت ضرورى است ى را اعتبار مى«بايد»افعالش بين خود و صورت علمى احساسِ فعلش، 

 (. 421ص  ،4368)همان، 

 گوييم: انسان فاعال بالقصاد اسات و هار فعلايمي ،اگر بخواهيم ديدگاه عسمه را به زبان فلسفي توضيد دهيم

بخواهد از فاعل بالقصد صورت پذيرد مبتني بر مبادي فعل است. مبادي فعل فاعل بالقصد عبارتند از: تصور، تصاديق 

 )ميل(. اين چهار مبادي بين فسسفه متأخر مشهور است.  به فايده، شوق و شوق مؤكد

و آن ادراك  دادهقارار عسوه بر اين چهار مبادي، امار پنجماي را هام در انتهااي ايان مباادي  عسمه طباطبائي

باياد بعاد از  ،يعني هرگاه فاعل مختار اراده كرد فعلي را انجام دهد، بعد از مبادي چهارگانه فوق ؛اعتباري وجوب است

 داشته باشد كه منجار باه فعال شاودهم  «وجوب و ضرورت»ادراك اعتباري به نام  شوق مؤكد و قبل از انجام فعل،

   .(491 ، ص4302)مجمي عالي حكمت، 
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او حالت  .افتدخواهد، در حال گرسنگى، به ياد سيرى مىانسان وقتى غذا خوردن را مى :مثال عسمه اين است

نمايد، و بعد هم سيرى ا به نسبت ضرورت را ميان خود و احساس درونىِ سيرى اعتبار مى و كندسيرى را تصور مى

مانند  ويدن، دست دراز كردن، در دهان گذاشتن وسيرى بدون بلعيدن، ج چونگيرد. البته خود ا وصف ضرورت مى

 ص، 4361 دهد )طباطبائى،ممكن نيست، پس انسان به همه اين افعال و حركاتْ وصف وجوب و بايستى مى آن

و به تعبير « نبايد»داند، نسبت (. نيز نفس ما در جايى كه عدم فعلى را ضرورى مى469 ص ،4368 همو، ؛422

 كند.همان ضرورت عدم را بين خود و فعلْ جعل مىيعنى  ،عسمه نسبت حرمت

 همننين بايدها را در دو مقام تصوير كرده است: ايشان 

مسابوق  -اعم از قبيد، حسن، واجب و... -شود كه هر فعل صادرى بايدى كه در حين صدور فعل محقق مى .4

   .به آن است

، طباطباائي) علقّ فعل در حين صدور فعال از فاعالاست، نه مت -فى حدّ ذاته -. بايدى كه متعلقّ به خود فعل 8

كاه  همى گاهاساس عسمه معتقد است: انسان حتى  اين (. بر89 ، ص6 ، ش4328لاريجاني،  ؛48 ، ص8 ج ،4361

كند؛ زيارا او باا اعتقااد باه وجاوب، آن افعاال را انجاام دهد، وجوب و ضرورت را اعتبار مىافعال ناشايست انجام مى

دهياد؟ دانيد فسن كار ناشايست است، چرا آن را انجاام ماىرو، وقتى از مردم پرسيده شود: با اينكه مىندهد. ازايمى

! مفهوم پوزش و عاذرخواهى آناان ايان اسات كاه «فسن محذور را داريم»يا  «اى نداريمچاره»گويند: در جواب مى

 ، ج4361، طباطباائي) وجوب انجام گرفتاه اساتضرورت فعل، مقيدّ به عدم تحقق عذر بوده؛ يعنى فعل با اعتقاد به 

(. بنابراين، انسان نسبت وجوب و حرمت اعتبارى )بايد و نبايد اعتبارى( در همه اعتبارياات را از وجاوب و 409 ، ص8

 (.  421 ص ،4368،همو ؛888 ص ،4361طباطبائي، ) ضرورت خارجى )حقيقى( به عاريت گرفته است

كه بيان شد، عسمه در تمام افعاال اختياارى  گونهولى همان ،و نبايدهاى اخسقى است هاهرچند بحث درباره بايد

بااره شاود كاه نظرياه او در معلوم مى ،زندهايى كه در اين زمينه مىو ارادى انسان چنين تبيينى دارد و از برخى مثال

داناد، بلكاه تنها باه اخاسق مخاتص نماينهاين نحو اعتبار را  ايشانو نبايدهاى اخسقى نيز چنين است. البته  هابايد

 كننادهاى جهان نيز در انجام افعالشان وجوب و بايدي را جعل ميهمه موجودات زنده و حتي همة پديده :معتقد است

   (.449-496 ، ص43 ، ج4141همو،  ؛413-414 ص ،4361 ،طباطبائي)

 گاه اساسي وجود دارد: در باب مجاز، دو ديد :در توضيد مراد عسمه لازم است گفته شود

به مصداق حقيقي دارد و مصداق ديگار از بااب تشابيه و باه  در اين مجاز، مشبهٌ :)مجاز ادبي( مجاز مشهور الف.

شاير  ،ماثسً ؛شاودبه مشبه نسبت داده ماي ،به است صورت مجازي به واسطه عسقه و نسبتي كه بين مشبه و مشبهٌ

باه خااطر آن اسات كاه عسقاة  «حسان شاير اسات» :شاوددارد و آن شير جنگل است و وقتي گفته مي يمصداق

دانند كه مصداق واقعي شير هماان شاير و مهم اينكه در مقام استعمال، همه مي ،در حسن نيز وجود دارد «شجاعت»

 جنگل است. 
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واقاي  و آن اينكه در اين قسم از مجااز دراين مجاز تفاوتي با مبناي مشهور در باب مجاز دارد  :مجاز سكاكي ب.

يعني كسي كه شاير  ؛يك شير جنگل و يك شير ادعايي كه همان حسن است :ايمدو فرد را براي شير در نظر گرفته

 :كن به صاورت ادعاايي. يعناييل ،كند مرادش آن است كه حسن يكي از مصاديق شير استرا در حسن استعمال مي

مساتعمل ادعاا  اماا ؛حسن يكي از مصاديق شير واقعاي اسات گوياحسن زياد است كه آنقدر اين عسقه شجاعت در 

 كند كه حسن يكي از مصاديق شير واقعي است.مي

. اساتل به مجااز ساكاكي يقا «مجاز»در بحث  طباطبائي عسمهلازم به ذكر است كه  ،با توجه به توضيد فوق

مان ايان فعال را ديگار ي سونه وجوب، و از  ،لم، امكان استواقي نسبت من فاعل با فع وقتي درسو از يكبنابراين 

دهم، از نظر ايشان نياز دارم به اينكه يك نسبت وجوب ادعاايي باين خاودم و فعلام جعال كانم و نسابت انجام مي

شود نسبت امكان را به وجوب تبديل كرد، اين كاار را نمي چون، و نمايمامكاني بين خودم و فعلم را به وجوب تبديل 

 نه وجوب واقعي. ،كن وجوب ادعايييل ،دانميعني نسبت امكان را وجوب مي ؛دهمصورت مجاز سكاكي انجام مي به

كند. بنابراين نبايد چنين پنداشات كاه ايان نسابت گونه است كه ايشان نسبت وجوب و ضرورت را اعتبار مياين

)امكاان( اسات. باا توضايد معااني  يگار)وجوب و ضارورت( باه چياز د واقي اعطاي حدّ واقعي يك چيز اعتباري در

 گيرد. تري به خود ميچهره روشن موضوعاين  ،اعتباريگوناگون 

 «اعتباري»معاني مختلف . 2

 توان برشمرد:چهار معنا مي -كمدست -اندبرحسب آننه نويسندگان اين سطور احصا كرده «اعتباري»براي مفهوم 

 مفهوم اعتباري در مقابل مفهوم حقيقي. 1-6

)معقاولات  مانناد مفااهيم فلسافي ؛اي در عالم عيني ندارندشود كه مصداق جداگانهبه مفاهيمي گفته مي« اعتباري»

از قبيال مفااهيم ، )معقولات ثانياه منطقاي( و مفاهيم منطقي مانند آن؛ از قبيل وجوب، امكان، امتناع و ،ثانيه فلسفي(

مفااهيم مااهوي ياا مثاباه بهمفاهيم حقيقي در فلسافه و منطاق  ،در مقابل غير آن. كلي، جزئي، جنس، نوع، فصل و

كاه داراي  «انساان»و  «وجاود»مانناد مفهاوم  ؛(321 ، ص4 ق، ج4183)شايرازي، شوندمعقولات اولي شناخته مي

شاود. . پس اين قسم از مفهوم اعتباري شامل همه مفاهيم فلسفي و همه مفااهيم منطقاي ماياستمصاديق عيني 

نياز در زماره ايان قسام از  مثال آن( نظير وجوب، حرمت، خاوب، باياد و)يم فقهي، حقوقي و اخسقي بنابراين مفاه

 گيرند.اعتباريات قرار مي

 اعتباري در مقابل اصالت. 2-6

ماهيات اماري اصايل و  :شاودمربوط به بحث اصالت وجود و اعتباريات ماهيات اسات. وقتاي گفتاه ماياين قسم 

اصالت وجود به اين معناسات  ،در مقابل .است كه ماهيت هويت خارج را پر كرده استن آغيراعتباري است، معنايش 

 (.22 ، ص4 ق، ج4183 )شيرازي، كه آننه ملأ خارج را پر كرده و منشأ آثار واقعي است، همان وجود است
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 اعتباري به معناي موجود وابسته، نسبي و عرضي. 3-6

)از، باه، در و...(  شبيه حرو  نسابت ؛داننداز اين قسم مي ،اند  وابستهمعمولاً نسبت و مقولات نسبي را كه به دو طر

تاوان خاود كه مي چنان است؛شان همان وابسته به دو طرفشان كه وابسته به دو طر  نسبت هستند و اصل هستي

 راباط را بارتاوان وجاود نسبي( را هم به اين معنا اعتباري دانست. البته با دقت بيشتر ماي )حتي اعرا  غير أعرا 

شاود. در يااد ماي« وجود في غيره»نيز از اين قسم اعتبار دانست كه گاهي در فلسفه از آن به  مسصدرااساس مبناي 

گوناه نسابتي وقتي خدا حي است، اين حي بودن خدا هيچ ،مثسً ؛مفاهيم نفسي هيچ نسبتي در آنها وجود ندارد ،مقابل

 بلكه مفهومي نفسي است. ،در آن وجود ندارد

 به معناي مفاهيمي که صرفاً در ظرف عمل تحقق دارد «اعتباري. »4-6

كند به خاطر نيازهايي كه به آنهاا دارد؛ ماثسً، شاخص وجاوب را جعال مطابق اين معنا، شخص آنها را اعتبار مي

نا لزوماً در مقابل معاني فاوق كند تا فعلش از حالت امكان به وجوب تبديل شود. چنان كه روشن است، اين معمي

« وجاوب»گانه نخست هم قرار گيرد؛ مثسً، مفهاوم تواند در زمره برخي از معاني اعتباري سهنيست، بلكه خود مي

عبارت ديگر، از اعتبارياات باه معنااي  كه از جمله مفاهيم پركاربرد اين قسم است، خودش از مفاهيم فلسفي و به

 نخست نيز هست. 

ديگر، اين قسم از اعتبار معنايش همان فر  و مجاز اسات باه معنااي اساناد مجاازي ياا هماان عبارت به 

با توضيحاتي كه درباره مجاز سكاكي داديم، معناي اين قسم از اعتبارياات باه درساتي «. اسناد الي غير ما هو له»

ايم و آن تشابيه باه ه كاردهدهيم، درواقاي عملاي را ارادمي« علي»را به « شير»شود. زماني كه ما حد روشن مي

ايم: يكي علي و ديگري شاير معناي فوق است؛ يعني ما اگرچه در اين قسم مجاز براي شير دو مصداق قايل شده

ايم، معنايش اين نيست كه واقعااً علاي شاير اسات، بلكاه باه موجود در بيشه، اما اينكه ما حد شير را به علي داده

ايم و آن مبالغه در تشبيه در معنااي شاجاعت اسات، ايان حاد و معناا را باه خاطر نيازي كه در اين تشبيه داشته

 ايم. صورت مجازي به علي نيز داده

معنااي  .و ديگري معناي شاير ادعاايي ،دو معنا دارد: يكي معناي شير واقعي «شير»در اين معنا  ديگر، عبارت به

است. پس اين معنا از اعتباري صرفاً به معنااي  اش علياش همان شير وحشي است و معناي ادعايي و مجازيواقعي

 فر  است.

، همين معناي اخير است، و البته تأكيد «اعتباري»اي كه لازم به ذكر است آنكه مراد عسمه از نكته

)عام، خاص، قبل الاجتماع، بعد الاجتماع و مانند آن( در طباطبائي  عسمهكنيم كه همه اقسام اعتباريات مي

با قرار گرفتن در ذيل معناي ا  كه گفته شدچنانا  گيرد وزمره اين قسم از اعتباريات قرار مياين بحث در 

 اول نيز منافاتي ندارد. 

كنند، يعناي اساسااً اين مفاهيم فقط در ظر  عمل معنا پيدا مي :دگويعسمه ميحضرت تذكر جدي اينكه وقتي 
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كه آن دساته از است حالي  دراين  .شناسينه بحث معرفت ،داردشناختي و عليت معنا در بحث وجود ايشاناعتباريات 

 ي.ختشنانه هستي ،شناختي استدانند، اساساً بحثشان معرفتانديشمنداني كه اخسق را نسبي مي

يعناي ايان  ؛اسات (به معناي ساوم) و نبايدها نسبي هافرمايد: جعل و اعتبار بايدوقتي عسمه ميكه روشن است 

وقتاي انساان باراي خاوردن  ،مثالراي بلكه نياز به طر  نسبت دارند. ب ،ا از قبيل معاني نفسي نيستندبايدها و نبايده

بايد طر  نسابتي  -دست كم -كند، در اين اعتبار حتماً يك طر  نسبتي بايد وجود داشته باشد يا ميبايد اعتبار غذا 

 شوند.در زمره صفات نفسي محسوب نمي ديگر، عبارت شود از قبيل صفات ذات الاضافه و بهفر  شود كه مي

 هرگونه اعتبار و جعل و انشا به يكي از دو صورت ممكن است انجام شود: كه همننين لازم به ذكر است

اسااس آن  گيارد و باركند، واقعيتاي را در نظار ماييعني معتبرِ وقتي انشا را اعتبار مي؛ مبتني بر امر واقعي الف.

عيني پشتوانه اعتباار شاخص  يواقعيت ،مثسً ؛تواند اقسامي داشته باشدد. البته اين واقعيت نيز ميكنواقعيت، اعتبار مي

گرا باوده و باراي عسماه واقاي زيارا است؛ از اين قرار طباطبائي عسمهاعتباريات  ،كه خواهيم گفت چنان .معتبرِ باشد

هماه اعتباار، رسايدن باه اساس هد  ايشاان از ايانو  دادهواقعي و عيني، اين اعتباريات را انجام  يدفه رسيدن به

 ؛اعتباري مانند نظم اجتماعي و امثال آن پشتوانه اين اعتباار باشاد يتواند امرمي همننينهمان واقعيات عيني است. 

 گرا هستند.شود. البته همه اين افراد واقيا و قراردادهايي كه در اجتماع جعل ميهنظير بسياري از دستور

تواند ناشي از خواسات تواند اقسامي داشته باشد. مياين قسم نيز مانند قسم قبل مي ؛تني بر امر واقعيمبغير  ب.

 (.82 ، ص4303)مصباح،  شخصي، قرارداد اجتماعي، دستور، حتي سليقه و يا ذوق يك شخص خاص باشد

تاوان اوليه اخسق منتهى شود، مىها و اصول بنابراين اگر نظريه اعتباريات به اعتبارى بودن و نسبى بودن مسك

گرايى را به عسمه نسبت داد و چناننه اعتباريات عسمه به نسبى بودن احكام ثانويه يا به افعال و آداب و رساوم نسبى

 گرايى اخسقي همسو و مرتبط دانست.توان با نسبىبرگردد و همننان اصول اوليه را ثابت بداند، اين نظريه را نمى

مبتناي  «سرشت مشاترك»يا همان  «مشترك بشري فطرت»بر واقعيتي عام به نام  طباطبائي سمهعاعتباريات 

 اساس اجتماع بر فطرت واحاد توحيادي بناا شاده، باه ستا به تفصيل بيان كرده «فطرت»ست. ايشان در ذيل آيه ا

 چاوندارد و  ده و ياك اقتضااها و تمام افراد انساان يكساان باوها و تمام زمانكه اين فطرت در تمام امتاي گونه

هاا نياز پس اصول اخسقي انساان ،اخسق نيز بخشي از نظام و مكتب اسسم توحيدي مبتني بر فطرت مشترك است

 (.  403 ، ص46 ق، ج4141، طباطبائي) بايد مبتني بر همين فطرت مشترك باشد

داناد. ماي «مان علِاوي»ماان ه امطابق ب طباطبائي عسمهفطرت مشترك را در شرح اعتباريات  مطهري شهيد

كه اعتباريااتش ممكان  است «من سفِلي»و به تعبير ايشان  «من فرودين»داراي يك  يهر انسان :ايشان معتقد است

جملاه اعتبارياات عماومي  از ،اماا تعادادي از اعتبارياات .است برخس  فطرت و سرشت مشترك بشريت انجام شود

هاا و همه انساان استدر همه افراد مشترك و با فطرت مشترك هماهنگ مانند آن(  نظير بايد، نبايد، خوبي، بدي و)

ايان  ساببكنناد و باه هماين خود يا همان نداي درون اعتبار مي «من علوي»اين اعتباريات را يكسان و مطابق با 
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توساط خاودش  توان مذمت شدن انسانكه مي چنان؛ (130 ، ص4366 )مطهري، اندقسم از اعتباريات همواره ثابت

 اي از همين فطرت و سرشت مشترك بشري دانست. بعد از گناه را نشانه

بار اثار گناهاان زيااد،  ،اين فطرت و سرشت مشترك ممكان اسات در بساياري از ماواردكه لازم به ذكر است 

ق شادن را از خدا به هنگاام غار فرعونتوان درخواست كه مي چنان ؛رودرنگ شود، اما هرگز از بين نميثيرش كمأت

   .به همان شناخت فطري اوليه بازگشت ،اي بر اين گرفت كه او در لحظات واپسين عمر خودنشانه

يلَ البْحَرَْ فاَأتَبْعَهَمُْ فرِعْاَونُْ وَ جنُاُودهُُ بغَيْااً وَ ائِوزَنْاَ ببِنَى إسِراوَ جَ» :فرمايدمي فرعونقرآن درباره زمان غرق شدن 

اسارائيل و ما بنى؛ «يلَ وَ أنَاَ منَِ المْسُلمِيِنَائِأدَرْكَهُ الغْرَقَُ قاَلَ ءاَمنَت أنََّهُ لا إلِهََ إلِا الَّذىِ ءاَمنَتَ بهِِ بنَوُ إسِرعدَوْاً حتَى إذِاَ 

تاا چاون هنگاام غارق  ،ه فرعون و سراهش به ظلم و ستمگرى آنها را تعقياب كردناداپس آنگ .را از دريا گذرانيديم

اسرائيل به او ايمان دارند خادايى در عاالم جز آن كسى كه بنى اينك من ايمان آوردم كه حقاًّ گفت: ،فرعون فرارسيد

 (.09:)يونس نيست و من هم از مسلمانان و اهل تسليم فرمان او هستم

اين دليلي روشن بر آن است كه فطرت مشترك هرگز از بين رفتني نخواهد بود و همواره خاستگاهش امور برتار 

 است كه مشترك بين همه افراد بشر است. «من علِوي»امور وابسته به  مطهري شهيدعبير و به ت

جمله معرفت باه  از)هاي فطري بشر فطرت و معرفت :شودتوجه به اين نكته نيز ضرورت دارد كه وقتي گفته مي

چناين پنداشات كاه ايان ها مشترك است، نباياد هايي است كه در بين همه انسانجمله دانش و اعتقادات از (توحيد

؛ گرا فروبكااهيمگرايي غيرواقاينهايت فطرت را به ناوعي احسااس كه در ،ها در زمره احساسات محسوب شدهدانش

يعني همان قرب به خداست كه خود، واقعيتاي مطلاق و عاام  ،هاي فطري مطابق با سعادت حقيقي انساندانش زيرا

ممكان گونااگون هرچناد در افاراد  ،وجود داشته و قابل اثبات اسات هاگرايش فطري به آن نيز در همه انسان ،بوده

مان »هاي فطري انسان مطابق با گذشت، دانش مطهري شهيدكه در تعبير  است داراي شدت و ضعف باشد و چنان

 ها مشترك است. بوده و در همه انسان« علِوي

 يريگجهينت

اماا اخاسق نسابي در  .رونادكار مايشناساي باهشناساي و هام در معرفتهم در هستي ،گراييگرايي و مطلقنسبي

شناسي منجر به نوعي تفاوت در وجاود گرايي در هستيشناسي است. نسبيتاصطسح فيلسوفان اخسق، صرفاً معرفت

اگرچاه  طباطباائي هعسمشود. اعتباريات شناسي مطرح مياما اين غير از نسبيت اخسقي است كه در معرفت ؛شودمي

اخاسق باا شناسانه و مربوط به بحث علت و معلول باوده و كاامسً گرايي هستياما نسبيت ،گرايي استنوعي نسبيت

 .  استبيگانه  -شناسانه استكه نوعي نسبيت معرفت-نسبي 

 چهار معنا دارد: -كمدست - «اعتباري»

   .شودطقي اطسق ميدر مقابل حقيقي كه به معقولات ثانيه فلسفي و من الف.

   .شودمطرح مي «اصالت وجود»در مقابل اصيل كه در بحث  ب.
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   .كار ميرودبه معناي وجود وابسته يا همان موجود في غيره به ج.

 كنند. در ظر  عمل تحقق پيدا مي مفاهيمي كه صرفاً د.

شناساانه باوده و كه بحثي هستي)با تمام اقسامش( همين معناي چهارم است  از اعتباريات طباطبائي عسمهمراد 

صرفاً افازودن ياك مقدماه باه  «اعتباريات»رسد مراد عسمه از طرح بحث ارتباطي با اخسق نسبي ندارد. به نظر مي

نظر از اشاكالاتي كاه ممكان اسات ايان نظرياه داشاته باشاد، مبادي فعل اختياري در فاعل بالقصد است كه صر 

داند كاه طلب بشر مينكه اعتباريات را مبتني بر فطرت سعادتويژه آبهاست، راهي براي توجيه اخسق مطلق  دشخو

 طور يكسان وجود دارد.ها بهيك گرايش اصيل در همه انسانمثابه به
  



           ،334 3452بهار ، 32پياپي سوم، ، شماره ويكمبيست سال 

 منابع
 .ي، قم، الهاديمحمد دشتة ، ترجم4310، نهج البلاغه

 ، شمعرفـت فلسـفي، «زانير الميات و تفسيبر رساله اعتبار يقيتطب ينگاهات عسمه طباطبائي با ينو از اعتبار يريتفس»، 4320تركاشوند، احسان، 
 .21ا82ص ، 80
 .22ا30ص ، 24، ش كيهان انديشه، «ىرنسبيت اخسق از ديدگاه شهيد مطه»، 4311محمدى، مرتضى، حاج

تهاران، مؤسساه مطالعاات و  ،ملاحظاتى در باب ادراكات اعتبارى، دومـين يادنامـه علامـه طباطبـائى، 4363اردكانى، رضا،  داورى
 تحقيقات فرهنگى.
 ، چ سوم، تهران، مؤسسه فرهنگى صراط.تفرج صنع، 4313سروش، عبدالكريم، 

 .ياء التراث العربيروت، دار احي، ب الاربع  في الاسفار العقلي  المتعالي  الحکمق، 4183 صدرالمتألهين،
 ، پاورقى مرتضى مطهرى، تهران، صدرا.رئاليسماصول فلسفه و روش ، 4361طباطبائى، سيدمحمدحسين، 

 الاعلمى. ؤسسةم ، بيروت،الميزان فى تفسيرالقرآنق، 4141ااااا ، 
 ، قم، بنياد علمى و فكرى عسمه طباطبائى.رسائل سبع ، 4368ااااا ، 
 قم، جامعه مدرسين.چ سيزدهم،  ،الحکم   نهايق، 4146ااااا ، 
 .يني، قم، مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خمياضيقه غسمرضا في، تعل الحکم  نهاي، 4326ااااا ، 
 .82-1، ص 6، ش هاى اصولىپژوهش، «الزامات عقلى و اخسقى»، 4328 ، صادق،يجانيلار

 .، قم، مؤسسه تحقيقاتى و تعليماتى امام صادقجزوه درسى فلسفه اخلاقتا، ااااا ، بى
 (.گرايييات و نسبي)مقاله اعتبار علامه طباطبائيدومين يادنامه علمي ، 4302حكمت،  يمجمي عال

 .، قم، مؤسسه آموزشى و پژوهشى امام خمينىبنياد اخلاق، 4328مصباح، مجتبى، 
 .31-62، ص 0، ش پژوهشنامه اخلاق، «ت در اخسقيبر اقسام و ادله نسب يانتقاد يليتحل»، 4320ااااا ، 

 .1-39، ص18، ش آيين حكمت، «براليو اخسق لگرايي واقي»، 4302ن، يام ياحمد يمصباح، مجتبى و عل
 ، تهران، اطسعات.دروس فلسفه اخلاق، 4311، ي، محمدتقيزدي مصباح
 .ينيامام خم يو پژوهش ي، قم، مؤسسة آموزشمكاتب اخلاقي، 4303ااااا ،

 وششم، تهران، صدرا.، چ بيستتعليم و تربيت در اسلام، 4361مطهرى، مرتضى، 
 ، تهران، حكمت.مقالات فلسفى، 4366ااااا ، 
 ، تهران، صدرا.نقدى بر ماركسيسم، 4363ااااا ، 

Harman, Gilbert, 1977, The Nature of Morality, Oxford: Oxford University Press 

 Wong, David , 1998, Moral Relativism, ed. Edward Craig, Routledge Encyclopedia of Philosophy, London 

& NewYork: Routledge 

 



 323ـ330 ، ص3452بهار ، 32 پياپيوم، سشماره ويكم، بيستسال       

 

 

 

 نوع مقاله: پژوهشي

 ين کنش انسانييدر تب «يفاعل بالتجل»ه ينظرسنجي امکان

  مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني فلسفهدانشجوي دكتري / محمد فارسيات 
 m.farsiat1366@gmail.com 

  مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني گروه فلسفه استادعبدالرسول عبوديت/ 
 46/93/4198: پذيرش    91/93/4198: دريافت

 دهيچك
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 مقدمه

كنناد و يكساان قلماداد مايباه لحااظ ناوع ها را ذات انسان ي،تيكرد اصالت ماهيرو علتبه  ييشاصدرايلسوفان پيف

 .(396 ، ص4312نا، يساابن ) داننديم يو نفسان يهمنون حالات و ملكات علم يدر اعراض ها را صرفاًتفاوت انسان

 روازايان .(181 و 186 ، ص4312ار، يادانند )بهمنياز نفس و جسم م يانضمام يبيت انسان را تركيهوگر يد ياز سو

   .(801 و 803 ، ص4312نا، يسابن شمارند )ين با نفس انسان ميانسان را مبا يماد يقوا

واحد است كاه  يت انسان جوهري، هو«ك در وجوديتشك»و  «اصالت وجود»ه ينظر بر اساسه يدر حكمت متعال

اسااس  ز باريا. نينيناه تباا ،اسات يرابطه نفس باا قاوا اتحااد روازاينمجرد است.  يو برخ يمراتب آن ماد يبرخ

در  يطارح حركات جاوهر يناه باراي، زمياء بودن نفس انسانالبقروحانية ث و الحدو جسمانيةو  «يحركت جوهر»

خاود رقام  يبارا يذاتگوناگون نات ي، تع«يحركت جوهر» اساس بر ينفوس انسان روازايند. يا گرديمه ينفس انسان

كناد يارائاه م يت انساانياه از هوياكه حكمات متعال يرين تصويبنابرا .(8 ، ص0 ، ج4362، لمتألهين)صدرا زننديم

 اند.ارائه كرده ييشاصدرايلسوفان پياست كه ف يريمتفاوت از تصو

ز يان يدگرگاون گاردد كانش انساان يت انساانياهو ليات انسان است و هرگااه تحلياز هو يتابع يكنش انسان

ارائاه  يمتفااوت از كانش انساان يلايتحل «اتحااد نفاس و قاوا»ه ياساس نظر بر مسصدراگردد. ير مييدستخوش تغ

 فعال نفاس اسات در مرتباه قاوا در واقايپاس فعال قاوا  .ر قوا همان مراتاب نفاس هساتندين تصويكند. در ايم

   .(808 ، ص4312، لمتألهين)صدرا

لساوفان ياسات كاه ف يريكناد متفااوت از تصاويارائاه م يكنش انسان گيرياز شكل يكه و يرين تصويبنابرا

در  يكانش انساان گياريناد شاكليكاه او از فرا يريتوان ادعا كرد تصوين، ميا با وجودكنند. يارائه م ييشاصدرايپ

ت انساان در ياش فاعليهمنون اساس  خاو يرا ويز ؛دگاه قوم ندارديبا د يكند تفاوت اساسيه ارائه ميحكمت متعال

   .(882 ، ص8 ،ج4362، لمتألهينداند )صدرايرا به نحو فاعل بالقصد م يافعال جوارح

ه يادر نظر .ارائاه كنناد يمعقول از كانش انساان يرياند تصونتوانسته «فاعل بالقصد»ه ياساس نظر لسوفان بريف

د يا، معلاول بايمعلولا يبق نظام علِّاطم كهدر حالي  ،است ينسبت فاعل به انجام و ترك فعل مساو «فاعل بالقصد»

افتن فعال قبال از صادور و يدا كند تا به مرحله صدور برسد. روشن است كه ضرورت ير پيضرورت بالغ ،قبل از صدور

 «اتيااعتبار»ه يطرح نظر يهانهياز زم يكي در واقيگرند. يكدي  ينق ،بودن نسبت فعل و ترك آن به فاعل يمساو

 ن تناق  است. يرفي ا يتسش برا يئعسمه طباطبا ياز سو

ز نتوانسته اسات چاالش ين «اتياعتبار»ه يكه نظرخواهيم داد لسوفان نشان يدگاه فيان فشرده ديدر ادامه ضمن ب

و  ياعام از جاوانحي، ن كانش انساانييدر تب «يفاعل بالتجل»ه ينظرسنجي مذكور را برطر  كند و در آخر به امكان

 م. يپردازيم يجوارح
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 لسوفان مسلمانيدگاه فياز د يكنش انسان گيريت شكليفيك.3

 لسوفان مسلمانيدگاه فياز د ياقسام کنش انسان .1-1

باه نياز را  يافعاال جاوارح .كننديم ميتقس «يجوارح»و  «يجوانح»افعال انسان را به  يبندك دستهيلسوفان در يف

ر آگاهاناه يغ يت انسان در افعال جوارحيشان فاعليكنند. ايم ميتقس ير اراديو غ «ر آگاهانهيغ»و  يو اراد «آگاهانه»

« فاعال بالقسار»و « فاعال باالطبي»باه نحاو  - بياباه ترت -را و سوء هاضمه  همنون ضربان قلب ي،ر اراديو غ

 يشاان فعال جاوارحيا ،گاريد ياز ساو .ساتنديل نيسان قاو اراده ان يآگاه يبرا يل افعال نقشين قبيو در ا دانندمي

   .(413 و 418 ، ص4146، ئيدانند )طباطبايم «فاعل بالقصد»انسان را از نوع  يآگاهانه و اراد

دانناد. يد بار ذات انساان مايو هر دو را زا يگرير از ديك غيل افعال هرين قبين علم و اراده انسان را در ايبنابرا

ت يافاعل يبرخا ،مثاال يشان اختس  نظار اسات. بارايان ايم ،انسان يآگاهانه و اراد يفعل جوانح درخصوص يول

آن  يو برخا (882 ، ص8 ج ،4362، لمتألهين)صادرا داننديم «فاعل بالرضا»از سنخ  يصور ادراك يانسان را در انشا

ت انساان را در يافاعل ينكاه برخايا ايا ،(413 و 418 ، صق4146، ئي)طباطبا ندخوانيم «يفاعل بالتجل»را از قسم 

، 6 ج؛ 441، ص 1 ، ج4362، لمتألهينند )صادراشاماريم «فاعل بالاضاطرار»و  «فاعل بالجبر»اراده از سنخ  يانشا

 ،4368 ،ينايخم موسوي ؛413 ، صق4146، ئي)طباطبا ندگوييم «يفاعل بالتجل»آن را از قسم  ي( و برخ322 ص

 اختس  نظر است.  يآگاهانه و اراد ينحوه صدور فعل جوانح درخصوصن لسوفايان فيم هر حالبه  .(30 ص

 ين کنش انسانييدر تب «فاعل بالقصد»ه ينظر يمداناکار. 2-1

هاايي اسات كاه هايي كه فيلسوفان در تبيين كنش انساني با آن مواجهناد، تبياين كنشترين چالشيكي از مهم

آنكه فسسفه براي كنش جوارحي آگاهانه و اختياري، مبادي ذيل را دانند. توضيد انسان را در آن فاعل بالقصد مي

. شاوق باه صادور و 3. تصديق به فايده، خير، حسُن، مسئم بودن و مانناد آن؛ 8. تصور فعل؛ 4گيرند: در نظر مي

ين، . حركت در عضست و صدور فعل جوارحي )صدرالمتأله2. اراده يا اجماع بر صدور فعل؛ 1ايجاد فعل در فاعل؛ 

 (.441، ص 1، ج 4362

اسات.  يو عقل عملا يآن ادراكات عقل نظر يقيو تصد يد كه مبدأ تصورندانيم يرا كنش يشان كنش انسانيا

كه قادرت تعقال دارد انساان اسات.  يوانيتنها ح :دانند و معتقدنديوانات را در قوه عقل ميز انسان از حيلسوفان تمايف

 دانند. يا عاقله ميفس ناطقه ن نير انسان را هميفصل اخ روازاين

اسات.  يو عقل عملا يدو قوه عقل نظر ين باورند كه قوه ناطقه و عاقله دارايبر ا يو همفكران و الرئيس شيخ

 ساينا ابانزش به كنش اسات. از نگااه يمبدأ انگ يقوه عقل عمل كهدر حالي ناظر به شناخت است،  يقوه عقل نظر

ل ياد انجاام فعال نايدارد، اگر به شناخت صح يجنبه شناخت صرفاً ،اًياست و ثان اتيمدرك كل ،چون اولاً يعقل نظر

بداند كاه خاناه  ينكه اگر شخصيكند به اياشاره م يو ،مثال يانجامد. براين شناخت به مرحله صدور فعل نميد، ايآ
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 روازايانگاردد. يممنجر به صدور فعل از شخص ن -حد نفسهفي  - ين شناختيسته است ساخته شود، چنيچگونه شا

 ن فعل نسبت به خود حكم دهد.ير بودن ايبه خاو بايد د فعل، يصدور فعل از انسان عسوه بر شناخت صح يبرا

تواناد عقال يه نمين قضايان حااكم در ايبنابرا .و متشخص است ين حكم ناظر به عمل جزئياكه روشن است 

ر ياباه لازوم و خ ياگر عقل عمل :ديافزايم الرئيس شيخاست.  يا عقل عمليل قضاين قبيبلكه حاكم در اباشد،  ينظر

آن منجار باه  يگردد كه در پيجاد عزم و اجماع بر صدور فعل ميتبي باعث االن حكم بيصادر كند، احكم  يبودن فعل

 .(821ص ، 4312 نا،يس )ابن گردديك بدن و صدور فعل ميتحر

تعادد در قاوا، انفكااك قاوا از  يارهااياز مع يكايرا زي ؛داننديم يگرير از ديرا غ ين مبادياز ا هريكلسوفان يف

گوناه كاه ممكان اسات همان ؛ستيده آن نيق به فايء مستلزم تصديگر است. روشن است كه صر  تصور شيكدي

ز ياق آن اسات. نير از مبادأ تصادياپس مبدأ تصور فعل غ .ق نكنديده آن تصديبه فا يول ،را تصور كند يشخص فعل

 يولا ،ق كناديد بودن فعال را تصاديرا ممكن است شخص مفزي ؛ستيده فعل مستلزم شوق به فعل نيق به فايتصد

 دا نكند.يشوق به آن پ

آن را  يولا ،را ممكن است فرد نسبت به فعل مشتاق گردديز ؛ر از شوق به فعل استيز غياراده و اجماع بر فعل ن

باه سابب  يولا ،را اراده كناد يرا ممكن است فاعل فعلزي ؛ستفعاله ا ير از مبدأ قواياراده غاينكه  نهايتاراده نكند. 

ر ياغ هريكرند، يپذگر انفكاكيكدياز  ين قوا و مبادينتواند فعل را انجام دهد. پس چون ا ،ا اختسل در عضويماني و 

 .(862 و 861ص ، 4312 نا،يس در صدور فعل نقش دارند )ابن ين مبادياست و در فاعل بالقصد تمام ا يگرياز د

قابل قبول است، وگرناه در « فاعل بالقصد»گانه براي كنش، بر اساس نظريه همننين باور به اين مبادي پنم

گاناه نيسات. باه كه فاعليت انسان را به نحو فاعل بالرضا يا فاعل بالعنايه بدانيم، نيازي به اين مبادي پنمصورتي 

هاا حي اختياري انسان از ساوي فيلساوفان باا برخاي چالشبر افعال جوار« فاعل بالقصد»هر حال تطبيق نظريه 

 مواجه است.

ساو كيالساوفان از ينكاه فيدگاه با آن مواجاه اسات عباارت اسات از اين ديكه ا ييهان چالشيتراز مهم يكي

ن يار اسات و ايدر لحظه صدور از علت، مسبوق به ضرورت بالغ يو هر معلول« وجديجب لم يء ما لم يالش» :معتقدند

هار باه  يولا ،است ين تقدم رتبيرساند. روشن است كه اير است كه فعل را به مرحله وجود و تحقق ميضرورت بالغ

 فعل مسبوق به آن است.  حال

را در زيا ؛باشاد ين است كه نسبت فاعل به انجام و ترك فعل مسااويلازمه فاعل بالقصد بودن ا ،گريد ياز سو

ن يافعال در ا ي،را از نظار فلسافزيا ؛گاردديبه فعل منجر به صدور فعال نمشوق  يفاعل بالقصد، علم به فعل و حت

لساوفان يف ،گاريد عبارتبه است.  ير نشده و همننان نسبت فاعل با انجام و ترك آن مساويمرحله هنوز واجب بالغ

   :شمارنديمبرفاعل بالقصد پنم ركن  يبرا
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اسات و باه مجارد حصاول آن  ين دو ركن علميده فعل. ايق به فايركن اول تصور فعل است و ركن دوم تصد

 دا كند. يز پيشوق به آن فعل ن ،نيلازم است فاعل عسوه بر ا روازاينشود. يفعل صادر نم

ز فاعال همنناان يااق به فعال نيرا در حال اشتيز ؛كند يتواند فعل را ضروريز نمياق نين اشتيروشن است كه ا

گاردد و آن عباارت از  يلازم است تاا فعال ضارور يگرياق ركن ديعسوه بر اشت روازاينتواند فعل را ترك كند. يم

رساد و باا ين مرحله فعل به مرحله ضارورت ميدر ا .اراده صدور فعل ،گرير ديا به تعبيعزم و اجماع بر صدور فعل و 

 گردد. يفعاله منتشر در عضست فعل صادر م ياستخدام قوا

را در حالات زي ؛اق به عزم و اراده استيخورد انتقال از مرحله اشتمي به چشمل ين تحليكه در ا ين شكافيترمهم

افتاه و تارك يدر حالت اراده فعال ضارورت  كهدر حالي  ،ستينبوده و ترك آن محال ن يصدور فعل ضرور ،اقياشت

اباد كاه ييشدت م ياق در انسان تاحديشود كه اشتين گفته مين انتقال گاه چنيت ايفيد كيآن محال است. در توض

گار اراده هماان يد عباارتباه كناد. يفعال را اراده م روازاين .ماندينم يجز انجام فعل باق يشخص راه يبرا ييگو

   .(441 ، ص1 ، ج4362، لمتألهينشوق مؤكد است )صدرا

تحقاق  يولا ،ر از شوق اساتيو غ يجوارح يارياز اركان فعل اخت يكيهرچند اراده  :شودين گفته ميچننيز گاه 

از  يشاود. برخاماي صاادر ياسات و اراده از انساان باه صاورت اضاطرار يو ضارور ياراده در انسان به نحو جبر

 عباارتباه  .(322 ، ص6 ج؛ 441، ص 1 ، ج4362، لمتألهين)صادرا دگاه اساتيان ديا يايگو مسصدرا يهاعبارت

اساس آن فعال قبال  مواجه است كه بر« وجديجب لم يء ما لم يالش» ين قاعده فلسفيسو با اكياز  مسصدراگر يد

ن يايتوان تبينم ،م قوميل راياساس تحل گر در فاعل بالقصد بريد يده باشد. از سويد به مرحله وجوب رسياز صدور با

اق باه يده فعال مساتلزم اشاتياق به فايتصور و تصد ،م قومين راييرا در تبزي ؛افتن فعل ارائه كردياز ضرورت  يمنطق

 چه رسد به اراده و عزم بر انجام.  ،شودينمفعل 

تارك فعال رو ازايان .رساانديز فعال را باه مرحلاه ضارورت نماياق مؤكد نياشت ياق و حتين مجرد اشتيهمنن

منجار باه صادور فعال  ده قهاراًياق به فايتصد :نكه گفته شوديا جزند يبينم ياچارهبنابراين همننان ممكن است. 

روشان  .است تعاليحق ياست و مسبوق به اراده ازل يارير اختيفعل اراده كردن انسان غ اساًاس :ا گفته شوديگردد يم

 گردد. ياز انسان صادر م ياست در هر صورت فعل به نحو قهر

د ياسات و بايقابل جمي ن« وجديجب لم يء ما لم يالش»با قاعده  «فاعل بالقصد»ه يرسد اعتقاد به نظريبه نظر م

ن قاعده باه يا يرا نفزي ؛را فدا كرد« وجديجب لم يء ما لم يالش»توان قاعده يد نميترديكرد. ب يگريد يرا فدا يكي

ل ياوأت «فاعال موجاَب»را به  «فاعل بالقصد» يبه نحو مسصدرا روازاينگردد. يمنجر م «تيعل» يهياصل بد ينف

 برده است.

را لازماه زيا ؛رفتيپاذ يجاوارح ياريدر افعال اختت انسان يت فاعليفيل را در كين تحليتوان اين، نميرغم ايعل

فاعال  يفاعال بالقصاد را ناوع ،لساوفانير فيهمنون سا مسصدرا كهدر حالي  ،ار از انسان استياخت يدگاه نفين ديا
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 يرياناد تصاولساوفان نتوانساتهين اسات كاه فيه فاعل بالقصد اياشكال بر نظر ترينمهم هر حالبه داند. يمختار م

 اق به فعل به مرحله ضرورت و اراده فعل ارائه كنند. يانتقال مرحله اشتاز  يمنطق

 «فاعل بالقصد»علامه طباطبائي در تبيين چگونگي صدور فعل در نظريه « اعتباريات»شناسي نظريه . جايگاه3-1

ء ماا يالشا»و قاعده  «فاعل بالقصد»ه ياست با تحفظ بر نظركوشيده  «اتياعتبار»ه ياساس نظر بر يئعسمه طباطبا

 ياريااخت يكنش جاوارح گيريمتفاوت از شكل يريتصو ،ان شوق و ارادهير ميز تحفظ بر تغايو ن« وجديجب لم يلم 

دا كاردن يات پياان اولويشكا  م يعنيان شوق و اراده كردن فعل، يو شكا  م آن خلأ بر اساسانسان ارائه كند كه 

 برطر  كند.  يب و ضرورت اعتبارافتن فعل را به واسطه وجويفعل و ضرورت 

منساجم و  يريتفسا «اتيااعتبار»ه يادر نظرايشاان لازم است كاه ذكر اين نكته دگاه عسمه ين دييش از تبيپ

يشاان ه ايكامل از نظر يريم تا تصويستين مجال بر آن نيكند. در ايارائه م يكنش انسان گيريت شكليفيكامل از ك

 :ميكنياق به اراده اشاره ميانتقال از مرحله اشت يه در چگونگين نظريبه پاسخ ا بلكه صرفاً ،ميارائه كن

اعتباار  :زناد عباارت اسات ازيد آن مايادست باه تول يكه قوه عقل عمل ين ادراك اعتباريدگاه عسمه اولياز د

ن ضارورت اعتباار يياندازد. او در تبير اعتبارها ميد سايداند كه انسان را به دام توليم ين اعتبار را اعتباريا يوجوب. و

ان ياناه م وجاود دارد،جه فعال يان فعل و نتيم ينيو تكو يرابطه ضرور ،كند كه اولاًين امر استشهاد ميبه ا ،وجوب

د يانكاه دسات باه كانش بزناد بايا ين باور است كه انسان برايبر اايشان جه. يان فاعل و نتيفاعل و فعل و بالتبي م

اسااس  را بارزيا ؛شاوديفعل از انساان صاادر نم گرنهو ،خشدبخود و فعل را به حد ضرورت ارتقا ان يم يامكان ةرابط

 شود. ير نرسد از علت صادر نميت، معلول تا به حد ضرورت و وجوب بالغيقانون عل

ن رابطاه باه ياگااه اچيه نااًياست پاس تكو يبا انسان امكان ياريرابطه فعل اخت ناًيتكو چون :معتقد است ايشان

جاه وام گرفتاه يان فعال و نتيام ينياز ضرورت تكاو ياريصدور فعل اخت يانسان برا روازاينابد. ييضرورت ارتقا نم

گشاته و  يضارور ن صورت صدور فعل از انساان اعتبااراًيكند. در ايو فعل اعتبار م دان خويو آن ضرورت را ماست 

 .(402 ص ،8 تا، جي، بئيوندد )طباطبايپيفعل به وقوع م

دگاه عسماه هماان ياب، از دين سير شدن، غذا خوردن و خوردن ايان انسان و سيرسد اعتبار وجوب ميه نظر مب

منتشار  يكيفعاله تحر يالصدور شده و بالتبي قوا يضرور ،در صورت تحقق فعل :لسوفان معتقدندياست كه ف يااراده

د توجه داشات كاه از نگااه يگردد. البته بايجر ممن يجوارح ياريبه صدور فعل اخت ،در عضست را به حركت واداشته

را زيا ؛است يت بالتجليا همان اراده فعل از سنخ فاعليان انسان و فعل يت نفس نسبت به اعتبار وجوب ميفاعل ايشان

ت نفاس يافاعل يو ،اًياثان .(411 ، ص8 ، ج4321، ئياسات )طباطباا يفعل قوه عقل عملا ين وجوب اعتباريا ،اولاً

 داناديم يو فعل اعتبار وجاوب را از سانخ فاعال باالتجل يجمله عقل عملاز  ،خود يخود و افعال قوا ينسبت به قوا

   .(413 ، صق4146 ،طباطبائي)

ت نفاس يان اگار فاعلياست. بنابرا ياز سنخ فاعل بالتجل ،ا همان ارادهيت نفس نسبت به اعتبار وجوب يپس فعال
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اراده و اعتبار وجاوب فاعال  يپس نسبت به انشا ،است يخ فاعل بالتجلاز سن يا همان وجوب اعتبارينسبت به اراده 

عسماه  ياز ساو يت باالتجلياه فاعلياطارح نظر روازايانگر نادارد. يبه اراده و اعتبار وجوب د يازيبالقصد نبوده و ن

تسلسل در اعتباار ا يتسلسل در اراده  گيريماني شكل ،ا اعتبار وجوبي (همنون اراده)ه نفس يكمالات ثان درخصوص

 گردد. يوجوب م

 ن ضرورت صدور فعل از فاعل بالقصديدر تبب ئيعلامه طباطبا «اتياعتبار»ه ينظر يمداناکار .4-1

 يكاه انساان را در واد ين اعتباارياولا :كنديد ميرا عسمه تصرزي ؛تواند چالش مذكور را برطر  كنديه نمين نظريا

 يارابطاه يارياست كه رابطه انسان و فعال اختروازآنت و لزوم اعتبار وجوب كند اعتبار وجوب اسياعتبارات غرق م

ان يام ينيرابطه تكاو چوند. يآيد نمير نرسد پديها اگر به حد وجوب بالغدهير پدين فعل همنون ساياست و ا يامكان

صادور  يپس انسان برا .به مرحله وجوب برسد ناًين رابطه تكويمحال است ا قتاًيپس حق ،است يانسان و فعل، امكان

 واجب گرداند.  ر است آن را اعتباراًيفعل ناگز

اسات،  يهمننان امكان ناًيان انسان و فعل تكوياست و رابطه م ين وجوب اعتباريرسد كه اگر اين به نظر ميچن

جاب لام يء ما لام يالش»كه در قاعده  يرا وجوبزي ؛كنديشدن صدور فعل نم يبه ضرور يكمك ين وجوبيوجود چن

ختن ي. باا فاروريناه وجاوب موهاوم و اعتباار ،اسات ينيو تكو يقيگردد وجوب حقمي منجر به صدور فعل« وجدي

دروازه كاه  هد كارديز تصارياگونه كه عسمه نهمان ؛ماندير اعتبارات نميطرح سا يبرا يمجال ،كاركرد اعتبار وجوب

 است. يورود به اعتبارات وجوب اعتبار

كاه  يلايتحل ؛ارائه كرد يكنش انسان گيريشكل ينو از چگونگ يليتحليد با «اتياعتبار»ه يراعتبار شدن نظيبا ب

د آن باشاد. يامؤ يو تجربا يشواهد شهود اًيثان .و مختار بودن انسان سازگار باشد يمعلولا يبتواند با ضرورت علّ ،اولاً

 يهادهيال پدياتحل يبارا يدياجد يهااتيظرف ن رهگاذريام تا از ايكنيارائه م ينو از كنش انسان يليدر ادامه تحل

 م. يبه ارمغان آور يو اجتماع يانسان

سانجي منزله امكانآيد صرفاً بههاي حاكم بر اين نوشتار، آننه در ادامه ميشايان ذكر است كه با توجه به محدوديت

 كنيم.گر موكول مينظريه فاعل بالتجلي در تبيين كنش انساني است. بحث تفصيلي حول آن را به مجالي دي

 ين كنش انسانييدر تب «يفاعل بالتجل»ه ينظرسنجي امكان. 3

از  يو جاوارح ياعم از افعال جاوانح ي،اريت انسان در حوزه افعال اختيداند كه فاعليه را محتمل مين فرضينگارنده ا

ت ياكه فاعلاز آن رو  - بودن فعل انسان ياريرغم تحفظ بر جنبه اختيس علاسابر اين است و  يت بالتجليسنخ فاعل

 .  ينه امكان ،خواهد بود ين انسان و فعل او ضروريرابطه ب -است ياريت اختيفاعل ياز نوع ينييتب يبالتجل

 ين کنش انسانييدر تب «يفاعل بالتجل»ه ينظر يهافرضشيپ. 1-2

ش محاال اسات و يخاو ين ذاتيانسان نسبت به تع يامكان انتخابگر فلسفه مشاء اساساً يمبان بر اساسد آنكه يتوض
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 يمباان بر اسااس يول ،در حالات و ملكات است صرفاً يكسان است و تفاوت در افراد نوع آدمينوع انسان  ين ذاتيتع

ش بزناد و قبال از يخاو ين ذاتيمعقول است كه ادعا شود انسان قادر است دست به انتخاب تع ه كامسًيحكمت متعال

 از:عبارت است  ين مبانياز ا يخواهد باشد. برخيم يانتخاب كند كه چه نوع آدم ،زيهر چ

 ؛تيت ماهياصالت وجود و اعتبار. 4

 ؛قت وجوديك در حقيتشك. 8

 ؛ت معلوليهو يوجود ربط. 3

قاه و نازلاه وجاود علات يقه اسات و معلاول رقيه و رقيقيحق يهماننيان علت و معلول از سنخ ايم يهماننيا. 1

 قت و وجود برتر معلول است. يكه علت حقهمننان  ؛است

   ؛ان ماده و صورتيم يرابطه اتحاد. 2

 ي؛ماد يهادهيدر پد يحركت جوهر. 6

 البقاء بودن هويت نفس؛ روحانيةالحدوث و  جسمانية. 1

 . بر اساس حركت جوهري و جسماني بودن هويت نفس در مرحله پيدايش، لزوم حركت جوهري در هويت نفس؛ 2

 بار ايانمعقاول اسات.  يانساان ينات مختلاف ذاتاي، تحقق انواع و تعينفس انسان ياساس حركت جوهر بر. 0

 يهادهيان پديتركه ممكن است پست گونههمان ؛گردند يهست يهادهين پديبرتر يس ممكن است نفوس انساناسا

 ند. شو يهست

ان نفس و بدن در مرتباه ذات باه نحاو كثارت در يم يرابطه اتحاد جمله، از ان نفس و قوايم يرابطه اتحاد. 49

و در مرتبه قوا به نحو وحدت در كثرت كاه از آن باه  ،شودمي ادي «نفس يو اجمال يوجود جمع»وحدت كه از آن به 

   شود.ياد مي «نفس يليوجود تفص»

 نفس است. يمعلول نفس و نازله وجو يو جوارح ياعم از جوانح ،فعل. 44

ن يعا ين علم از سانخ علام اجمااليشود. ايانسان است و از او منفك نم يذات ،كمالات خود علم به خود و. 48

 است.  يليكشف تفص

 ر است.يناپذييانسان و از او جدا يذات ،حب به خود و كمالات خود. 43

 شود.يانسان است و از او منفك نم يار ذاتياخت. 41

   يبر کنش انسان «يفاعل بالتجل»ه يق نظريتطب. 2-2

 يو جاوارح يت انسان در افعال جاوانحين ادعا را مطرح كرد كه فاعليتوان ايرسد ميبه نظر م ،فوق يمبان بر اساس

زناد هماناا انتخااب يكه فرد دست به انتخاب آن ما ين فعل جوانحياول در واقياست.  ياز سنخ فاعل بالتجل ،شيخو

است كه ذات انساان باه نحاو  ياز مراتب ذات يارتبهم -در واقي -ن ين تعيش است. روشن است كه ايخو ين ذاتيتع
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از  يزناد هماناا كمااليكه انسان دست به انتخاب آن ما ينيهر تع ،گريد عبارتبه مشتمل بر آن است.  يوجود جمع

 كمالات است كه ذات انسان مشتمل بر آن است.

نجاا انساان يرا در ازيا ؛زناديمارقام  يار ذاتايو حب و اخت يعلم ذات بر اساسن انتخاب را يا يگر ويد ياز سو

چنين انتخاابي زه حب ذات يبه انگ يبلكه و ،دهديد بر ذات انجام نميزه زايانگ بر اساسش را يخو ين ذاتيانتخاب تع

 -ماثسً -دهاد ويص ميتشاخ يش را با علم ذاتايخو يكمال ذات ،ن مرحله انسان اولاًيدر ا ،گريد عبارتبه . كندمي

ار يااخت بار اسااسدارد  يبه خاود حاب ذاتا چونوست. سرس اداشتن كمال  ين ذاتين تعيو ا ن نوع بودنيابد اييم

ن ياپاس ا ،اسات ين ذاتايمربوط به مرحله تعا ين انتخابگرين چون ايزند. بنابراين ميدست به انتخاب آن تع ي،ذات

 زند. يرقم م ،كه همان حب به ذات است يزه ذاتيفعل را با انگ

 بار اسااسن فعل ينكه ايبوده و با توجه به ا يجوانح يش، فعليبه ذات خو بخشيتعينن فعل يروشن است كه ا

فاعال »ف ياخاورد، پاس تعريرقم ما يار ذاتيز حب و اختيش و نيش و كمالات خوينفس به ذات خو يعلم حضور

 يوارحو جا ير افعاال جاوانحين فعال اسات و سااين فعل انسان هميترمهم در واقي،منطبق بر آن است.  «يبالتجل

 ن فعل هستند. يا يليطف

ن ين فعل هستند و انساان پاس از انتخااب تعايا يمعلول ضرور يو جوارح ير افعال جوانحيسا ،گريد عبارتبه 

به صورت ضارورت  يعني ي،و نه امكان يبه نحو ضرور يو جوارح يمتناسب با آن افعال جوانح ش، ضرورتاًيخو يذات

انسان مااني  ين ذاتيو تع يو جوارح يان فعل جوانحير مين ضرورت بالغيكه ا كند. روشن استيم يتجل ير از ويبالغ

پاس  .اسات ياريااخت ين ذاتيانتخاب تع يعنين فعل، يا أرا منشيز ؛گرددينم يو جوارح يبودن فعل جوانح يارياخت

 است.  ياريز اختيلازم آن ن

 :ميكنيمبه چند نكته اشاره  ،هين فرضيتر شدن جوانب اروشن يدر ادامه برا

 «يفاعل بالتجل»ه يفرض درباره ينکات .3-2

 ين کنش انسانييدر تب «يت بالتجليفاعل»ه يفرضسنجي در امکان يعلم حضور يشناسگاهيجا .1-3-2

هم خود و كمالات خاود را  ،شيبه خو يل انسان با علم حضورين تحليدر ا .است يبر علم حضور يه مبتنين فرضيا

ل يان تحلياا در واقي .ن كمالات و هم متعلق فعل رايكمالات و هم فعل محصِّل مطلوب ان يابد و هم مطلوب اييم

ش، قاوا و يقوا و كمالات نفس اسات و علام نفاس باه خاو يت نفس وجود جمعيس استوار است كه هواسابر اين 

ن يااسات. ا «شناخت»به ذات، عنصر  يبخشنين عنصر در تعيترن مهميبنابرا است. يحضور يش علميكمالات خو

نكاه يافتن اياشاتن و يافتن خويافرد با  در واقيست. يمن چ ين است كه كمال ذاتيهمان علم به ا يشناخت حضور

 زند. يدست به انتخاب آن م ي،ار ذاتيو اخت يدرنگ به حكم حب ذاتبي ن نوع كمال است،يشتن ايكمال خو

 درگار فارد ممكان اسات يد عباارت بهدهد. يمرخ ن يبه صورت آن ص لزوماًين تشخيتوجه شود كه ابايد البته 
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د و يادچاار ترد ،اوسات يقاي، كدام مرتبه كمال برتر است و كدام مرتبه كمال حقيو نفسان ين مراتب وجودينكه بيا

هرگااه كماال  يول ؛ديآيشتن برميخو يقيص كمال حقيتشخ يدر ذات خود در پ يبا تأمل و تروّ روازاين .شك گردد

 .كندميانتخاب آن را  ي،ار ذاتيو اخت يدرنگ به حكم حب ذاتبي دهد صيش را تشخايقيحق

بلكه به مطلاوب آن و فعال متناساب باا آن و  ،دارد يو حضور يش علم ذاتيفرد به كمال خو تنهانهن علم يدر ا

 :ميكنيدر ناوازد اشااره ما ييك عمل ابتادايبه  ،ن مطلبيد ايتوض يدارد. برا يز علم حضوريمتعلق آن فعل ن يحت

، ر شادن اساتيكاه سارا ز مطلاوب آن يان .ابادييخاود را م يتغذ يقوا يبا علم حضور ،نوزاد به حكم انسان بودن

ل ير شدن با خوردن متناسب اسات و باا خاوردن تحصايابد كه مطلوب سييم يبا علم حضور ،نآابد. عسوه بر ييم

 د. يآين مطلوب برنمين ايمأت يگر در پيبا فعل درو ازاينشود. يم

ن كمالات و هم فعال يابد و هم مطلوب اييهم خود و كمالات خود را م ،شيبه خو يپس انسان با علم حضور

در  يولا ؛كه در ظاهر از آن غافل اسات متعلاق فعال اسات يزيابد. پس تنها چيين كمالات را ميمحصِّل مطلوب ا

 يخواهاد و وقتايم ،كناديق ميدن پستان تطبيآن را بر مك يرا وقتزي ؛ابدييم يز با علم حضوريمتعلق فعل را ن واقي

آن معلاوم باه علام  يز بارايامتعلاق فعال ن يخواهد. پس حتاينم ،كنديق مبيك تكه سنگ تطيآن را بر خوردن 

 روازايانا ناه؟ يان مصداق متعلق فعال اسات يا اين است كه آيست اياو معلوم ن يكه برا يزيتنها چ .است يحضور

گاردد. پاس يل ميانسبت به متعلق فعل خاوردن نا يتربه شناخت كامل به تدريم فكر،با تجربه و ت يدانسان از نوزا

ل يابد و هم مطلوب اييهم خود و كمالات خود را م ،شيبه خو يانسان با علم حضور ن كمالات و هم فعال محصاِّ

 ن كمالات و هم متعلق فعل را.يمطلوب ا

 يق داد. باراياتطب يي كماالات انساانيتوان بر جمين امر را ميندارد و ا يتيان شد خصوصيآننه در مثال فوق ب

ل آن تسال يو مطلوب آن قرب اله «يمن علو»انسان  يقينكه كمال حقيبا توجه به ا ،مثال م ياسات و فعال محصاِّ

م بار يتسل ق فعلين در تطبيابد، همننييم يحضور ه صورتن علوم را بيي اينكه انسان جميالله است، عسوه بر ايال

 «اللهالايم يتسال»تواناد متعلاق فعال ين امور نميابد كه اييم ي، با علم حضوريو هرزگ يبارگي همنون شكمافعال

 تعااليحقابد كه فعل خضاوع در برابار ييم ين با علم حضوريهمنن .كنديترك م ،آنها را قصد نكردهرو ازاين .باشد

 يبارا ،ستيمتعار  انسان ن يطه متعلق فعل در دسترس علم حضورينكه حياعلت به  ،م است. بلهيمحصِّل فعل تسل

 دارد.  يانيو وح ي، عقلياز به شناخت تجربيشناخت متعلق فعل محصِّل مطلوب، بسته به نوع مطلوب، ن

 يو كشاف اجماال ين علم و شناخت نسب به ذات خود و كمالات خود از سنخ علام حضاورين هرچند ايهمنن

كساان باشاد، بلكاه يها ي انساانيادر جم يقيشود شناخت كمال حقين امر سبب نمياما ااست،  يلين كشف تفصيع

ن عوامال يااز ا يف گاردد. برخاياز عوامل دستخوش تحر يبه سبب برخ يقيممكن است شناخت مصداق كمال حق

   غير آن. و يخي، عوامل تاريايط جغرافي، وراثت، محيط اجتماعيت، محيم و تربي: نظام تعلاز عبارتند

تواناد مااني شاناخت ين عوامال نميمجموع ا ين عوامل و حتيك از ايچين است كه هيت ايز اهمينكته حا يول
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ن ياباد كاه تعاييش و كماالات آن، مايبه نفس خو يبه حكم علم ذات در نهايت،انسان گردد و انسان  يقيكمال حق

 است.و افعال متناسب با آن  ين سفليو افعال متناسب با آن برتر از تع يعلو

 «يفاعل بالتجل»ه ياساس فرض بر يانسان يهادهيافتن همه پديت ينيع .2-3-2

و  ينايع يرا امار يو كانش انساان ين انساانيان تعيو رابطه م يت انسانيبه هو بخشيتعينمرتبه  تنهانهه ين فرضيا

 ،شاودياز انساان صاادر م كهرا هم  يو جوارح يداند، بلكه فعل جوانحي ميو معلول يو علّ ينيمحكوم به احكام تكو

اسااس  د. برشماريم ينيع يادهيزند، پديرا كه انسان دست به خلق آنها م يداند و تمام موضوعاتيم ينيع يادهيپد

معلاول  چاونس فعال انساان اساابر ايان علت است.  ينازله كمالات وجود ي، معلول هر علت«يوجود ربط»ه ينظر

شاود تاا ين امر سبب مياوست. هم يگر نازله وجوديد يمنطبق است و از سوبر آن  يانسان است، احكام وجود ربط

 يو نازلاه وجاود ينايع يز اماوريو آنها را ن ددانبز از سنخ وجود ينرا  يو اجتماع ي، حقوقياخسق يايموضوعات قضا

 د. قلمداد كن ينفس انسان

شاه در يكاه ررا  مانند آن عفت، شجاعت وار كرده كمال انصا ، عدالت، ياخت ين علويكه تع يانسان ،مثال يبرا

د و ياموضاوع خر يموضاوع ازدواج، در رواباط اقتصااد يدر رواباط جنسا ،ماثسً ؛بخشديت مينيع ،دارد ين علويتع

در  ،بخشاديت مينيرا ع يست و در ارتباط با خداوند موضوع بندگيط زيعت موضوع حفظ محيفروش، در ارتباط با طب

مثال  و ي، تهاور، بزدلاي، هرزگايانصافبي ظلم،ا عام يبه معناا  ار كرده، كمالِياخت يسفلن يكه تع يانسان كهحالي 

 يموضوع فحشا، در رواباط اقتصااد يدر روابط جنس -مثسً -بخشد و يت مينيع ،دارد ين سفليشه در تعيكه رآن را 

 بخشد. يت مينيان و طاغوت را عيو در ارتباط با خدا موضوع عص ،عت موضوع استثماريموضوع ربا، در ارتباط با طب

 يبارا يمثاال صارفاً ،گذشات يها و موضوعات انسااندهيپد گيريت شكليفيك درخصوصن مختصر يآننه در ا

ها و دهيان پدياا گياريشاكل يل چگاونگي. تفصاباود ت آنهاايانيها و موضوعات و عدهين پديت تحقق ايفيان كيب

 .ديگر نيازمند استبه مجالي تر شدن آنها ندهيموضوعات و پ

 «يفاعل بالتجل»ه ياساس فرض بر ياخلاق گرايياز واقع يمنطق يريتصو .3-3-2

د آنكاه در ياخسق و تنوع اخسق ارائه داد. توضا ييگرااز واقي يو منطق يواقع يريتوان تصويه مين فرضياساس ا بر

حسَان و  ،نيافعال متناسب با آن تعابرخي زنند،  ش رقميخو يتوانند برايكه افراد م يه با توجه به تنوع ذاتين فرضيا

را  ين علاويكاه تعا كساي ،مثال يگردند. برايد و ممتني ميقب ،نيافعال متناسب با آن تعبرخي گردد و يم يضرور

اباد و باا علام ييحسان و ضارورت ما يخدا و خدمت به خلق خدا نسبت به و يهمنون بندگ يكند افعاليار مياخت

كناد، يار ميرا اخت ين سفليكه تع يكس كهدر حالي  ،است ضروريش ينسبت به خو ين فعليچنابد كه ييم يحضور

نسابت  ين فعلايابد كه چناييم يابد و با علم حضورييحسن و ضرورت م يگران نسبت به ويو استثمار د ياطلبيدن

 هر فرد دارد.  ين ذاتيشه در تعيو راست  ين حسن و قبد افعال واقعياست. بنابرالازم ش يبه خو
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 يت اخسقاياست و منجار باه نساب يشناختيت هستينجا از سنخ نسبيتنوع و تعدد در اخسق در ا گذشته از اين،

از  ياخسقا ين تنوع در رفتارهاايبنابرا ،دارند يمتفاوت ين ذاتيتعگوناگون ه افراد ين فرضيد آنكه در ايگردد. توضينم

اسات كاه  ييدر جاا يت اخسقايفر  نسب رازي ؛ستين يت اخسقينسب يناگاه به معچيه يآدمگوناگون انواع  يسو

توانند از سنخ اناواع متعادد باشاند و يه مذكور افراد انسان ميدر فرض كهدر حالي  ،نديك نوع به شمار آياز  يافراد آدم

 د و ممتني. يگر قبيد يباشد و فعل يحسن و ضرور يفعل ي،ن ذاتيبه اعتبار هر تع

شاناخت كماال  در دساترس باودنباا  كاهست، بلين ياخسق يهاي ارزشيجم يانگاركساني يمعنا ن بهيالبته ا

ان ياانساان م يقايتوان با شناخت كماال حقي، ميو برهان يار عقليبا مع شناختيانسان ياساس مبان انسان بر يقيحق

گاران مطلاوب و يو اساتثمار د ياطلبيادن ين سافلياساس تعا هرچند بر ،مثال يكرد. برا يداورگوناگون  يهاارزش

ناامطلوب و  در واقاي ييهاان ارزشياسات، چنا يانسان قرب اله يقينكه كمال حقيبا توجه به ا يول ،است ضروري

 است.  كوهيدهن

باه  بخشيتعينشود همانا فعل يكه از انسان صادر م يه فعل اساسين فرضينكه در ايگر با توجه به ايد عبارتبه 

ن ياارزش باودن ايو با يپاس ارزشامند ،ن كنش هستنديا يليطف يانسان يهاافعال و كنش ريذات خود است و سا

ار كناد يارا اخت ين علاويتعا ي،ن ذاتايبخش به ذات است. اگر فرد در انتخاب تعنيفعل تع يافعال منوط به ارزشمند

 ضاد ارزش مرتكاب كاهبل ،ارزشيبا يار كند فعليرا اخت ين سفليعكس تعهارزشمند مرتكب شده است و اگر ب يفعل

 كرد.  يابيانسان ارز يقياساس كمال حق توان برين فعل را ميده است. پس اگردي

ن ياارائاه كناد و ا ياخسقا يهااد از تعدد مشربيصح يريتواند تصوينكه ميرغم ايه مذكور علين فرضيبنابرا

 ،كارده يمتعادد داور ياخسقا يهااشربن ميان ايقادر است م همننين ،بداند -يو نه اعتبار -يواقع يتعدد را امر

از اشكالات كه ممكان  يه به برخين فرضيتر شدن جوانب اروشن يكند. در ادامه برا يد و ناب را معرفياخسق صح

 :ميدهمي پاسخ كرده،ه شود، اشاره ين فرضياست متوجه ا

 «يفاعل بالتجل»ه يابهامات از فرض يرفع برخ .4-2

 نقش علم و شناخت کمال حقيفي در تعين بخشي به ذات انسان  .1-4-2

باا  (باه ذات انساان بخشايتعينعلت تامه در  يقيعلم و شناخت كمال حق يعن)ين مطلب يا :ممكن است گفته شود

مرتكاب آن  ،داناديرا غلط م يفعلبا آنكه  كسيم كه ينيبيموارد م ياريرا در بسزي ؛در تعار  است يتجرب هايافتهي

تاوان عنصار شاناخت را علات تاماه در ين نميكناد. بناابرايآن را تارك م وداناد يد ميرا صاح يا فعليشود و يم

ن دانست كه فرد هرچناد در مرحلاه انتخااب آ يايگو هر حالبه ن امر را يتوان ايرا مزي ؛به ذات دانست بخشيتعين

 ش به علم خود عمل نكرده است. يبه ذات خو بخشيتعيندر مرحله  واقيبهبه علم خود عمل نكرده،  يفعل جوارح

 ،ماثسً -ن ين دو تعايسه باين انسان در مقاينات است، بنابرايتمام تع ينفس وجود جمع چون :د گفتيدر پاسخ با
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را  يفعل متناساب باا فعال علاو بنابراين .ابدييرا برتر م ين علويتع -است يكه علو ينياست و تع يكه سفل ينيتع

ش رقام يخاو يرا بارا ين سفلياوقات تعبيشتر نكه در يهمو با توجه به ا يول .ابدييم ضروريد و خوب و يفعل صح

 خود است.  ين سفليدهد كه متناسب با تعيد ميرا ترج يدر عمل فعل روازاين ،زده

به انسان بما هاو انساان باا قطاي نظار از  يعلم و يكي :شتن داردين فرد دو علم نسبت به خويگر ايد عبارتبه

و فعل متناسب باا آن  ين علويابد كه تعيين فر  ميدر ا .غالب است يكه در و ينيبا قطي نظر از تع يعني ؛خودش

نكه در اغلب اوقاات يهمان انسان با توجه به ا ياست. ول ضروريو فعل متناسب با آن خوب و  ين سفلينسبت به تع

را  ين سافليهمننان تع درواقيابد و ييم ين سفليد را همان فعل متناسب با تعير كرده، فعل صحايرا اخت ين سفليتع

 ابد.ييم ضروريو پست را خوب و  يدر پس آن فعل سفل وخود رقم زده  يبرا

 . اختيار انسان در انجام و ترک افعال جوارحي 2-4-2

 و ترك آنهاا خاود را مختاار يدر انجام افعال جوارح كسرا هر زي ؛دگاه خس  وجدان قلمداد شودين ديممكن است ا

 از سنخ فاعل بالقصد است.  يت انسان در افعال جوارحين بالوجدان فاعليبنابرا .نديبمي

ن ياا در واقاي .ستين يار در ترك و انجام فعل جوارحيار مربوط به اختين اختيا :د گفتين اشكال بايدر پاسخ به ا

ت ياباه هو بخشايتعينش است كه البته انسان هر لحظه در حال يتِ خوينِ هويانتخاب تعار در يار مربوط به اختياخت

رود انسان در مرحله فعل و تارك مي است، گمان يار مسزم با مرتبه صدور فعل جوارحين اختيش است و چون ايخو

 ؛از او سار زناد يفعل سافل، محال است هار كرديرا اخت ين علوياگر فرد تع ،گريد عبارت بهمختار است.  يفعل جوارح

را انتخااب  ين سافليكه اگار تعا؛ همننان شوديان علت و معلول نق  ميت مين صورت قانون سنخير ايدر غ زيرا

 د. زن رس يكند محال است از او فعل علو

 پس انسان در هر مرحله باه حكام .انسان استوار است يار ذاتياخت بره ين فرضيا :مييد بگويشتر بايد بيتوض يبرا

قاادر باه تحاول  يحركات جاوهر بر اساسكه  يانسان تا زمان روازاين .مند استبهره يار ذاتين اختيانسان بودن از ا

ن يدست باه انتخااب تعا ،به خود يص كمال خود و حب ذاتياساس تشخ و برد خو يار ذاتيتواند با اختيم ،باشد يذات

خاود  ،ماثسً ؛نديبي ميو جوانح يدر مرحله انتخاب فعل جوارحش را ين حالت خويانسان ا معمولاً ،خود بزند. بله يذات

افتاه كاه در يخود را به لحاظ ذات ثابات  ييگو .ند و هم عدم انفاقيبمي هم قادر به انفاق ،ازمندين انسانرا نسبت به 

باه  واقايدر  يو يعناي ؛در مرحله ذات است يد ويترد يايدر مرحله فعل گو يد ويترد كهدر حالي  ،فعل مردد است

تاا  برگزينادرا  ين سفليا تعيتا انفاق كند  نمايدرا انتخاب  ين علويتع -مثسً -داند يد است و نميلحاظ ذات دچار ترد

 .  ممسك باشد

قاادر اسات  ،اسات يكه محكوم به حركت جوهر يم كه هرچند انسان تا زمانينجا لازم است اشاره كنيالبته در ا

و  ين خاص وجاوديها اغلب با انتخاب تعن است كه انسانيت ايواقعاما  ؛خود بزندن يتع يدست به انتخاب و دگرگون

گار خاود را قاادر باه يد ،رسوخ كردهايشان در  ين ذاتيآن تع به تدريم، ين وجوديصدور مدام فعل متناسب با آن تع
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فعال  يدر بزرگساالوياژه باه ،در اغلاب ماوارد روازايانند. ينبين نميمتناسب با آن تع يو جوانح يترك افعال جوارح

تبي الو باايشاان ر و تحاول يياتر گاردد تغراسخ آنانن در وجود ين تعيقدر ا م و هريكنيمشاهده ميشان كنواخت از اي

 .  شوديتر مسخت آنهار رفتار ييتغ

 ،اسات يكه محكاوم باه حركات جاوهري انسان است و انسان تا زمان يار ذاتياخت ذكر شد،گونه كه همان يول

در  ،نكارده يدر عمرش انفااقكه  كسيافتد ياتفاق م يگاه ،مثسً ؛ش بزنديخو ين ذاتير تعييممكن است دست به تغ

كه تمام عمار خاود  كسيشود كه يده ميد يگاه اين،ز نادرتر از ين .ا عكس آنيدست به انفاق بزند و  ،ك مورد نادري

ار كرده است و باالعكس. ياخت را يامنانهؤم يزندگو در نهايت،  كردهان عمر توبه يدر پا، ت خدا گذراندهيرا در راه معص

حاب  ،اًياست و ثان يو سفل ينات علويي تعيواجد جم ينفس و ،نكه اولاًين است كه انسان به حكم اآ ياين امر گويا

د ثابات اسات ن فريتع يوقت يحت !بزند. توجه شود ينيهر آن ممكن است دست به انتخاب تع ،شايار ذاتيو اخت يذات

 يص وين مراحال تشاخيااز ا هرياكاگار در رو ازايان .ستوا يار و حب ذاتيز منوط به علم و اختين نين ثبات تعيا

 كند. يت ميد كفاين جديانتخاب تع ير گردد، همان براييش دستخوش تغايقينسبت به كمال حق

 تأثير ظرف خاص بر فعل خاص .3-4-2

گار يشود و در ظر  دياز انسان صادر م يخاص فعل يچرا در ظرف ي،بالتجلت يبق فاعلاطمممكن است اشكال شود 

بالوجدان و بالضاروره  كهدر حالي  ،معناستيان افعال بيد ميترج ي،ت بالتجليبق فاعلاطم ،گريد عبارتبه ؟گريد يفعل

 م. يدهيد ميگر ترجيرا بر فعل د يفعلمتفاوت  يهام كه ما در ظر يابييم

 متفااوت يهااگر در ظار يكاديد افعاال بار يبا ترج يمنافات يت بالتجليفاعل :د گفتياشكال با نيدر پاسخ به ا

 تعااليحقفعال گونااگون  يهاادر ظار  يولا ،است يت بالتجلياز سنخ فاعل تعاليحقت يگونه كه فاعلهمان ؛ندارد

هاا و گر ظار يد عبارتبه متفاوت است.  تعاليحقمختلف، فعل  يهاتيست و به حسب استعدادها و ظرفيكسان ني

كاه  يفاوط و ظريتر شاراقيان دقيروند. به بيصدور فعل از انسان به شمار م يبرا يعلل اعداد متفاوت ياستعدادها

ط ين شاراياز ا هريك بر اساسر و تحول سازد و ييتواند شناخت انسان را دستخوش تغيم ،رديگيانسان در آن قرار م

در  كاهدر حاالي رد ياگيقرار م يط گرسنگيكه در شرا يانسان ،مثسً ؛كند ييشناسا ش رايخو يقيها كمال حقو ظر 

د و برگزيناخود  يرا برا ين سفليط او را مستعد سازد تا تعين شرايدارد، ممكن است ا ط انفاق قراريهمان حال در شرا

ط ين شاراياكه روشن است  يكردن است. ول يو فعل متناسب با آن تغذ ي،ن سفليتع او يقيابد كه كمال حقين بيچن

را مشااهده ياز ؛ابادين ياش تعايقاينكه شناخت فرد نسبت به كماال حقيا يهستند برا يعلل اعداد   صرفاًوو ظر

 ،را انتخااب كارده ين علاويتعرو ازاين .ابديياش ميقيرا كمال حق ين علويتع ،طيدر همان شرا يگريشود فرد ديم

 زند. يسر م يفعل انفاق از و

خود انتخاب كارده باروز  يكه فرد برا ين ذاتيممكن است سبب گردد تع تفاوتط ميو شرا  وگر ظريد ياز سو

ت خاود را متناساب يو هو برگزيدهخود  يرا برا ين سفليكه تعكسي  ،مثال ياز خود نشان دهد. برا يو ظهور متفاوت
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ظهاور  ياز و يفعال شاكمبارگ ،باشادهاا ينخورد يدر حال فراوانا كهدر صورتي  ،افتهيبا خوردن و التذاذ از خوردن 

اگار  كاهاين در حالي است  .ابدييظهور م ياز و يگريو تكد يوزگيفعل در ،باشد يابد و اگر در حال فقر و ندارييم

از باه يارغم نيهاا علايكمباود خاوردن يهاا و حتايخوردن يدر حال فراوان ،م زندقخود ر يرا برا ين علويتع يفرد

ا تاسش ياو  يا و صابر بار ناداريافعل ح يابد و در حال نبود خوردنييبروز م يهمننان فعل انفاق از وها، يخوردن

 زند. يسر م ياز و يل خوردنيتحص يآبرومندانه برا

ثر واقاي شاود و در ؤما يقايشاناخت كماال حق گيريتواند در شكلينكه ميعسوه بر ا  وط و ظرين شرايبنابرا

ز يان يو جاوارح يدر مرتبه فعل جاوانح ين ذاتيتع يبه تجل بخشيتعيننقش داشته باشد، در  ين ذاتيتع گيريشكل

 نقش دارد.

 تعالي. تفاوت فاعليت انسان با فاعليت حق4-4-2

 تعااليحقت يات انسان همناون فاعليفاعل ين تلقينكه هرچند در اياست ا ينجا توجه به آن ضروريكه در ا يانكته

   :رايز ؛گردد يتعاليت حقن فاعليت انسان از همه جهت عيشود كه فاعليسبب نمن يا يول ،دانسته شده

و  يصاور ادراكا يهمناون انشاا يافعال جوانح يت انسان را نسبت به برخيفاعل ييلسوفان صدرايف يبرخ ،اولاٌ

ت يان فاعلياز هرجهت ع ت انسانيكه فاعل اندهن نداستآن امر را مستلزم يا يول ،انددانسته ياراده از سنخ فاعل بالتجل

 باشد.  تعاليحق

باه  بخشايتعينبلكاه در مرتباه  ،است ينه فقط در مرتبه فعل، فاعل بالتجل تعالي،حقذات  برخس انسان  ،اًيثان

ذات  كاهدر حاالي  ،ال انساان دارديت ساياو هو يشه در نقص وجاودين امر رياست و ا يز فاعل بالتجليذات خود ن

ن سابب يهمارو ازايانباه ذات خاود نادارد.  بخشايتعيننسابت باه  يتين فااعليچن ي،ذات يل غنايبه دل تعاليحق

ن تأمال و يچنا كهاين در حالي است  .گردديبه ذات خود م بخشيتعيندر انسان در  يتأمل و تروّ ينوع گيريشكل

 ست. يمتصور ن اصسً -موضوع يانتفا از باب سالبه به - تعاليحقذات  در خصوص فكريت

و  را ن كماالاتيابد و هم مطلوب اييهم خود و كمالات خود را م ،شيبه خو يهرچند انسان با علم حضور ،ثالثاً

 ،به متعلاق فعال يعدم احاطه وجودعلت به  يول ،ابديين كمالات و هم متعلق فعل را ميهم فعل محصِّل مطلوب ا

 ي،انياوح يهاابا تجربه و تأمل و گاه با استفاده از آموزه روازاينمحصِّل فعل است.  يكدام متعلق خارج قاًيداند دقينم

 ي،لين كشاف تفصايعا يِش به نحو علم اجمااليخو يبا علم ذات تعاليحق يول .گردديل ميبه شناخت متعلق فعل نا

ن كمالات و هام متعلاق ين كمالات و هم فعل محصِّل مطلوب ايابد و هم مطلوب اييهم خود و كمالات خود را م

از  تعااليحقت يافاعل هار حاالبه در مرتبه ذات دارد.  يز احاطه وجودينسبت به متعلق فعل ن تعاليحقرا زي ؛فعل را

كامال  علاتباه  تعاليحقن يست. همننوا يازمنديفقر و ن يت انسان از رويفاعل يول ،كامل مطلق بودن است يرو

مشاحون  ،شياز جهت انتساب به خو يل انسانفع يول ،از نقص است ياز جهت انتساب به او خال شفعل ،مطلق بودن

 از نقص است.
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ن يتعا گياريشاكل يچگاونگ درخصوص «يفاعل بالتجل»ه يهرچند فرضكه لازم است ذكر اين نكته ان يدر پا

تاوان ين اسات كاه ميات اياواقع يولا ،ديآيشمار مه نو ب يكه گذشت، سخن يبه شكل يانسان و كنش انسان يذات

تواناد ين اشاارات مياا چاوناست.  مزبور يبر مدعا ياشارات يافت كه حاويلسوفان را يعبارات فها و دگاهياز د يبرخ

باه معقاول  كرد و صرفاً ين نوشتار خوداريا ين اشارات بر مدعايق ايباشد، نگارنده از تطب ير به رأيتفس يبرا يمحل

 .  گرديداكتفا  يو تجرب يه با شواهد شهودين فرضيد شدن اأييز تيبودن و ن

اناد و پرداخته يپاردازهيابه نظرزمينه ن ياست كه در ا يلسوفانيف يهاافتهياز  يبرداربهره درواقيه ين فرضيز اين

ن يارساد اين باه نظار ميارزشمند است. همنن يهاافتهين يب ايد در تركيجد يافتن ساختاري ه صرفاًين فرضيهنر ا

حكمات  شاناختيو انسان شاناختيي، هستشناختيروش ،شناختيمعرفت يبسط مبان يرا برا يديت جديه ظرفيفرض

 يناو از چگاونگ يتاوان باه فهمايه مين فرضاياساس ا كند و بريفراهم م يو اجتماع يه به حوزه علوم انسانيمتعال

 يهادهيات پديو هاداپايش ، ينيش بيپ در نهايت،ل در آن و يو عوامل دخ يو اجتماع يانسان يهادهيپد گيريشكل

 ل شد. ينا يو اجتماع يانسان

گاران بار يخاود و د يهااافتاهيل يانگارنده خود را موظف باه اجتنااب از تحم گردد كهيان خاطرنشان ميدر پا

 قاُلْ كاُلي يعَمْاَلُ علَاى» :مذكور باشاد يبر مدعا يفه شاهديه شرين آيد ايشا يول ،دانديم ييو روا يقرآن يهاآموزه

   .(21:اسراء) «سبَيسً بمِنَْ هوَُ أهَدْى شاكلِتَهِِ فرَبَُّكمُْ أعَلْمَُ

 گيريجهينت

گر يكاديباا  ين كنش جوانحييشان در تبيكنند. ايم ميتقس يو جوارح يسته جوانحد را به دو يانسان لسوفان كنشيف

 يبرخادانناد و ياز سنخ فاعل بالرضا ما يصور ادراك يت انسان را در انشايفاعل يبرخ ،مثال يبرا .اختس  نظر دارند

اراده از سنخ فاعال باالجبر و فاعال  يت انسان را در انشايفاعل ينكه برخيا ايد، شمارنيم يآن را از قسم فاعل بالتجل

 يل كانش جاوارحيادر تحلآناان  باا ايان وجاود، .دانناديم يآن را از قسم فاعل بالتجل يدانند و برخيبالاضطرار م

 دانند. يم انسان را از سنخ فاعل بالقصد يبالاتفاق كنشگر

ن است كاه ين آنها ايتراز مهم يكيها مواجه ساخته كه چالش يلسوفان را با برخيف يل از كنش جوارحين تحليا

را انساان باه حكام مختاار زي ؛ارائه كنند يمعلولا يان مختار بودن انسان و ضرورت علّيسازگار م يرياند تفسنتوانسته

كناد يز انسان را از حالت استوا خارج نمايشوق مؤكدّ ن ياست و حت يمساوبه انجام فعل و ترك آن او نسبت  ،بودن

 «يمعلاولا يضرورت علّ»اصل  اين در حالي است كه بر اساس .سازديالصدور نم يو فعل را نسبت به انسان ضرور

 به حد ضرورت برسد.  يدفعل قبل از صدور با

نكاه چقادر يفارغ از ا .دسازاست چالش مذكور را برطر  كوشيده  «اتياعتبار»ه ينظر بر اساس يئطباطبا عسمه

كناد يد ميتصار ايشاانرا زيا ؛ز نتواسته است چالش فوق را برطر  سازديه نين نظريقابل دفاع است، ا مزبوره ينظر

 يسات كاه رابطاه انساان و فعال جاوارحروازآن ،از انساان ياريااخت يصدور كنش جاوارح يلزوم اعتبار وجوب برا
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 چاوند. ياآيد نميپد ،ر نرسدياگر به حد وجوب بالغ ،هادهير پدين فعل همنون ساياست و ا يامكان ياطه، رابيارياخت

باه مرحلاه  ناًين رابطه تكويمحال است ا قتاًيپس حق ،است يامكان يارياخت يان انسان و فعل جوارحيم ينيرابطه تكو

 واجب گرداند.  ر است آن را اعتباراًيصدور فعل ناگز يپس انسان برا .وجوب برسد

اسات،  يهمننان امكان ناًيان انسان و فعل تكوياست و رابطه م ين وجوب اعتباريرسد كه اگر اين به نظر ميچن

جاب لام يء ما لام يالش»كه در قاعده  يوجوب رازي ؛كنديشدن صدور فعل نم يبه ضرور يكمك ين وجوبيوجود چن

 .  ينه وجوب موهوم و اعتبار ،است ينيكوو ت يقيگردد، وجوب حقمي منجر به صدور فعل« وجدي

گيري كنش انساني، كوشيد اثبات كند كنش انساني، اعم از جاوارحي اين نوشتار با تحليلي نو از كيفيت شكل

بخشي به هويت ترين كنش انسان عبارت است از: تعيناساس مهم و جوانحي از سنخ فاعل بالتجلي است. بر اين

بار آن « فاعال باالتجلي»خاورد، تعرياف علم ذاتي و اراده و حب ذاتي رقم مي خويش. چون اين كنش بر اساس

منطبق است. نيز ساير افعال جوانحي و جوارحي انسان در واقي همان تجلي تعيني است كه انسان باراي خاويش 

 رقم زده است. 

ساازگار از  يريل تصاويتحلن يا آن،است. عسوه بر  يت انسان در تمام افعالش از سنخ فاعل بالتجلين فاعليبنابرا

ساازگار از فاعال مختاار و  يريتفسا يرا فاعال باالتجلزيا ؛كناديارائه م يمعلولا يمختار بودن انسان و ضرورت علّ

 يانساان يهاادهين پدييدر تب يديجد يهاتيظرفاست و در پايان اين تحليل از كنش انساني  يمعلولا يضرورت علّ

 آورد.يبه ارمغان م يو اجتماع
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د كاه يجاه رساين نتياباه ا يليس و نگارش در حوزع فلسفة تحليورك پس از چند دهه تدريويانگر استاد فلسفة دانشگاه ن
ل و نقاد ياست. انگار ضامن تحلا يو جوهر ينيع ييآثار خود او فاقد محتوا از جملهو  يليم در فلسفة تحليرا يهادگاهيد
ا يااسات و  يا تهيز ياو ن يفلسف يهادگاهيز متمركز شد تا نشان دهد ديس نيد لوئيويگذشتة خود، بر فلسفة د يهادگاهيد

 يلايلساوفان تحليم ماورد عسقاة فيل مفااهيان است كاه تحليانگر ا يدامن زده است. استدلال اصل يته ييهابه بحث
اسات.  ي(مانند وجود روح و جااودانگ)ن فلسفه ياديپرداختن به مسائل بن يبرا يجد يو مانع بودهثمر يان و بيپايب يتسش
ن مقاله نقد انگار يس است كه در ايلوئ يدگاه فلسفيسه د «ييابدگرا»و  «دفاع از وجود اوصا »، «هاتكثر جهان»دگاه يد

داند. اماا او يم ينيع ييمحتوا يرارا دا «هاتكثر جهان»دگاه يتنها د ،دگاهين سه دين اي. انگر از بد شدخواه يبر آنها بررس
تواناد يز نمين «هاتكثر جهان»دگاه يانگر د يارهايكه با مع ه استن مقاله استدلال كرديداند. ايل ميدگاه را فاقد دلين ديا

ت ياوع اساتدلال او باا ماهيشا دارد و يكيزيمتاف يتيس ماهياز فلسفة لوئ يبخش عسوه بر آنداشته باشد.  ينيع ييمحتوا
 ناسازگار است. يليفلسفة تحل

 .ييها، ابدگرا، تكثر جهانييمحتوايس، بيد لوئيتر انگر، دويپ ها:واژهكليد
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 مقدمه

آن نادرسات اسات، اماا  ين معناست كه محتوايدگاه اغلب به ايك ديانكار  يعلوم تجرب يهاشتر شاخهينكه در بيبا ا

ا يا «ايساوف»ها ماتهم بودناد كاه ساتيونان باستان سوفيم است. در يز راين ييمحتوايو ب ييمعنايدر فلسفه اتهام ب

 هياومز از يد نيدارند. در دوران جد يابزار ياند و به آن نگاهل كردهيتبد يت لفظيخاصيب يهارا به جدال «حكمت»

، فاقاد يكيزيمتااف يهاابحث يعناياز فلسافه،  يادياافت و بخش زيبه فلسفه رواج  ينگاه انتقاد ين نوعيتا حلقة و

 شد.  يمعنا تلقيمحتوا و ب

 يمنطقا يرا كنار بگذارد و متواضعانه و با روش يكيزيگزا  متاف يد ادعاهايادعا شد فلسفه با ين نگاه انتقاديدر ا

ك باود. يزيحاصل حذ  و مني متاف يليرها شود. فلسفة تحل ييمعنايشه از اتهام بيهم يل زبان برردازد تا برايبه تحل

 متهم شده است. يو پوچ ييمحتوايبه ب يجد طوربهز ين يليكم فلسفة تحليست و يقرن ب يابتدا اما اكنون در

ان دورع يادر پا ،س كارده اساتيتادر يلايورك فلسفة تحليويكه چند دهه در دانشگاه ن( Peter Unger) انگر پيتر

و قابل توجه دانسات  ياساس ييآثار خود را فاقد محتوا از جملهو  يليفلسفة تحل بارهم دريرا يهادگاهيش ديخو يكار

ل ياتحلباا است كاه  هويت، آگاهي و ارزش كتاب انگرن اثر يتراد كرد. مهمي «يته يهادگاهيد»و از آنها با عنوان 

 انتشاارات توساط 4009در ساال ن كتااب يبحث كرده است. اانسان  يط وجود و بقاياز شرا ليا تفصب «بقا»مفهوم 

 .  ه استمنتشر شد «ردآكسفو»

 خاود را فاقاد ين انتشارات منتشر شد، آثار قبليكه باز توسط هم هاي تهيايدهدر كتاب  8941در سال  انگراما 

ل يغارب تباد يبه فلسفة رسام يته ييهادگاهيدر دوران معاصر د دانست و ادعا كرد با الفاظ يو باز ياساس ييمحتوا

 يرسام سم است كاه باه فلسافةيليهيپنهان از ن يمحتوا صورتيپوچ و ب يهادگاهيشده است. از نظر او پرداختن به د

 ل است.ياص يپرداختن به مباحث فلسف يبرا يل شده و مانعيغرب تبد

داشاته باشاد. از نظار او  يو جاوهر ينايع ييدهد كه محتاوايقرار م يارا در برابر فلسفه يته يهادگاهيد انگر

و  ينايع ييهساتند كاه محتاوا يل فلسافياز مسائل اص ييهاات بعد از مرگ نمونهيا حيو  يار و آزادياز اخت پرسش

فارد دارد. اماا  يو اجتمااع يفارد يدر زنادگ يريا تاأثياده يها فال پرسشين قبيدانستن پاسخ ا زيرا ؛ت دارنديبااهم

ان اسات، ياپايب بااًيه تقرروزمره ك يهال عبارتيها و تحلواژه ين است كه بحث از معنايا يليلسوفان تحليد فيترج

 ن شود. ياديبن يكيزيمتاف يهان بحثيگزيجا

كناد تاا ياو بحاث م يهادگاهيال از ديباا تفصا انگاراست كه  يلسوفانيف ( از جملهDavid Lewis) ديويد لوئيس

دگاه ياد انگار. كارده اسات يرا بررسا لاوئيسبر فلسفة  انگرن نوشتار نقد يدهد. ااو را نشان  يهادگاهيد ييمحتوايب

 شود.يدگاه متمركز مين ديشتر بر ايب لوئيسداند و در نقد يم لوئيس يراث اصليرا م «هاتكثر جهان»

 ها س به تكثر جهانيباور لوئ. 3

ش از هماه ين نام نوشت، بايبا هم 4026در سال  لوئيسكه  يو كتاب (Plurality of Worlds) «هاتكثر جهان»باور به 
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تحقاق دارد و حاصال تحقاق  ين است كه هر امكانآ به اجمالدگاه ين ديا يشهرت او در فلسفه شد. محتوا موجب

 گر مستقل هستند. يكديكامل از  طوربهاست كه  ينيع يهااز جهان يها تكثرامكان همة
ممكان  يهااتكثر جهانم شد، اما يرا نيتز لايبشة يد نخست با انديدر دوران جد «هاتكثر جهان»ر ينكه تعبيبا ا
 يقابال تصاور يهااباشد و جهان يگريتوانست به گونة ديم ين معنا بود كه جهان كنونيفقط به ا نيتز لايب يبرا

و  «ضارورت»ل مفهاوم ياو در تحل يمنطقا ينكاه در بحثايز باا اين لوئيست هستند. ينهايكه امكان تحقق دارند ب
 كند.يدفاع م ياز تحقق هر جهان ممكن نيتز لايب  برخسرسد، اما يها مبه تكثر جهان «امكان»

 ير است و حتايار گسترده و فراگيكند كه جهان بسيآغاز م گونهنيبحث خود را ا هاتكثر جهان در كتاب لوئيس
تر گاناهين جهاان نباشاد، بياز ا يز در نوع خود از آننه كه بخشيچ چيه» شود. از نظر اويز مينده نيشامل گذشته و آ

م، ياز جهاان هسات يكه در اطرا  ماست، بخش ييزهايما همراه با چ تنهانهن ي(. بنابرا4ص ، 4026س، ي)لوئ« ستين
ارواح و  ينكاه از نظار او حتاياز جهاان هساتند. باا ا يز بخشياند نكه در گذشته خاموش شده ييهاستاره يبلكه حت
از  يباه تكثار ،ديگويها سخن مكه از تكثر جهان يو زماناز جهان باشند، اما ا يتوانند بخشيز ميها نان اسطورهيخدا
كند تاا نشاان دهاد يرا مطرح م ييهانظر دارد. او نخست فر  ،ندهستكه در ظر  زمان و مكان  يماد يهاجهان
 سد: ينويسرس م .باشد ،توانست متفاوت از آننه هستيجهان م
هاي بسيار دور هستند؛ اما ها مانند سيارهفراگير هستند... اين جهاننهايت جهان ديگر وجود دارند كه آنها نيز بسيار بي

گونه فاصلة مكاني با اينجا ندارند. ها هستند و دور هم نيستند، نزديك هم نيستند. آنها هيچتر از سيارهبيشتر آنها بسيار بزرگ
نيز نيستند. آنها كامسً جدا هستند. چيزهايي كه به آنها از نظر زماني نيز در گذشته يا آيندع دور نيستند. از نظر زماني نزديك 

دهد هايچ هاي گوناگون تعلق دارند هيچ نسبت زماني و مكاني با يكديگر ندارند. رويدادي كه در يك جهان رخ ميجهان
 (.8، ص 4026ها همروشاني هم ندارند؛ آنها هيچ عضو مشتركي ندارند... )لوئيس، تأثيري در جهان ديگر ندارد. جهان

 در واقاي(. 3ص ، 4026س، ي)لاوئ كاه امكاان دارد، وجاود دارد يزين است كه نشان دهد هر چيا لوئيسهد  
 يبندبساته ييهاان موجاودات در مجموعاهيوجود دارند و ا يتينهاين معناست كه موجودات بيبه ا «هاتكثر جهان»

ناماد يم «جهان»ك يگر را يكديمرتبط با  يزهايگر جدا هستند. او هر مجموعه از چيكديكامل از  طوربهاند كه شده
است كه وجود دارناد.  يتينهايب يهااز جهان يكيم فقط يشناسيكه ما م يرسد كه جهان متعارفيجه مين نتيو به ا
 باشد.  يمتعدد يزهايست شامل چيك جهان لازم نيالبته 

توانناد يهاا مك جهان است. الكترونيباشد،  ك الكترون اگر بتواند جداگانه وجود داشتهيف از جهان ين تعريدر ا
كامال از  طورباهد دو الكترون متفااوت وجاود داشاته باشاند كاه يوجود داشته باشند. فر  كن متفاوتي يهاوهيبه ش
ك جهان جداگانه اسات. در ي ،زها جدا باشدير چيكامل از سا طوربهكه  يهر الكترون لوئيسگر جدا باشند. از نظر يكدي
« مونادهاا» يوصف اصل نيتز لايبشة ياست كه در اند «پنجرهيب»ادآور مفهوم يكامل و عدم ارتباط  ييجدا زينجا نيا
 كند.ين مونادها دفاع ميب ياد از هماهنگيبننيشيپ يبا اصل هماهنگ نيتز لايب حالبا اين ست. ا

 «هاتكثر جهان»دگاه يها به دواكنش. 3

 اسااتالنيكر راباارت، كريركااي ماننااد دانناادمي و انتزاعااي نااامحقَّق امااوريرا  ممكاان هااايجهااانكااه كساااني 
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(Robert Stalnaker ،)آدامز رابرت (Robert Adams) ،چيزم رودريك (Roderick Chisholm ،)پولاك جان (John Pollock) و 

شامار  به -نه محقَّق -انتزاعي را هوياتي كنمم هايجهان اين دسته از فيلسوفان. قرار دارند لوئيسبرابر در  پلنتينگا الوين

  .(20، ص 4323مهر، )سعيدي نظر دارند ، اختس چيست ممكن جهان آورند، هرچند در تفسير اينكهمي

ن صاورت يارسد. در ايش از آننه به نظر ميبدارد  يت تنوع و تكثريت جهان وجود داشته باشد، واقعينهاياگر ب

ز از يان نيادياز وجود خواهند داشات. در ساطد ذرات بنيآوازخوان ن يهاپرنده و سنجاب يهاليف گريد يهادر جهان

 nباا جارم  ينموناه ذراتا بارايالكترون كه قابل تحقق است، وجود دارد و  يه اجزايشب يزيم كه هر چيدانيش ميپ

 وجود دارند.  يجهان كنون يهابرابر الكترون

اناد از ( سعي كردهto exist« )وجود»و  (to be« )هستي»با تمايز گذاشتن بين دو مفهوم ها برخي از طرفداران تكثر جهان

 هاي ممكن با اينكه وجود ندارناد، اماا هساتند.دفاع كنند. آنها ادعا دارند جهان كنوني وجود دارد و ساير جهان لوئيسديدگاه 

 (.43ا48، ص 4321تفاوتي با يكديگر ندارند )زاهدي، « وجود»و « هستي»اند كه ولي مخالفان اين ديدگاه پاسخ داده

 يزباان يهااتوانناد بحثيم ،«وجاود»و  «يهسات»ن يان تفااوت باياب يدر تسش بارا لوئيسالبته طرفداران 

ن دو مفهاوم وجاود ين ايق بيف و عميظر ييهاند تفاوتنمايادعا  خ زبانيرا مطرح كنند و با تمسك به تار ياگسترده

د مرباوط گردصادر  يشود و هر حكمينم يجهان قضاوت يچگونگ درخصوص ييهان بحثيدر چن نهايتدر دارد. اما 

ان شاود ياكه ب يوجود ندارد و هر تفاوت ينيع ياريمع ،مين مفاهين ايب كشف تفاوت ين براعسوه بر آبه زبان است. 

 خود فرد است.  يبر شهود زبان يمبتن در نهايتا يو  ياقهيسل

باه تجرباه  يازيزها نياثبات وجود چ ين صورت برايداند. در ايم يوجود داشتن كاف يامكان وجود را برا لوئيس

 يممكان تفااوت ناوع يهاار جهاانين صورت جهان بالفعل با سايد از امكان آنها مطمئن شد. در ايست و فقط باين

ن يادر ا ند.شااب گونهآنتوانستند يم ايباشد كه اش يانحوه ،ممكن يهار جهانيمانند سا ديز باين بالفعلان ندارد و جه

 .  افته استيت يم كه فعليهست ممكن يهااز آن نحوه يكيمن و آننه اطرا  من است  :توان گفتينم يحت صورت

در ( Van Inwagen) ناوگنايونَمتفااوت اسات.  «امكان وجود»با  «وجود داشتن»نجا به او اشكال شده كه يدر ا

 ،توانساتنديا مايم كاه اشايهسات يانحاوهرم كه من و آننه اطرا  من است يتوانم برذيمن نم» :سدينويم بارهن يا

 (.  88ص ، 4321، ي)زاهد «باشند

ت جهاان يانهايب نيتز لايبدگاه يكند. در ديم ترن اشكال را روشنيا نيتز لايبدگاه يبا د لوئيسدگاه يسة ديمقا

 «تحقاق»برابار باا  «ممكن بودن» لوئيسدگاه يافته است. اما در دياز آنها تحقق  يكيشوند و فقط يممكن تصور م

توانساتند يا مايكاه اشا ييهاااز نحوه يكيما را با  لوئيسحق دارد اعترا  كند كه  نوگنايونَ ن صورتياست. در ا

 د: يگويه است. او مدانست سانكي ،باشند

تـوان دهيم كـه ميرا تشكيل مـي ايواحد انضمامي أپيرامون منش يايورزند كه من و اش اصرارحتي اگر برخي 

 دنتوانسـتند باشـي اسـت كـه اشـيا مـياتوان پذيرفت كه اين جهان بزرگ نحـوهنمي ،ناميد «جهان»آن را 

 (.33، ص 3234)زاهدي، 
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ن ياكاه در انجا به او اشكال شده اسات يوجود دارد. در ا ،كه ممكن است يزين است كه هر چيا لوئيسفر  شيپ

الاغ ساخنگو ممكان اسات، پاس وجاود »م: يياست بگو يفقط كاف «الاغ سخنگو»استدلال بر وجود  يصورت برا

 م. يده باشيد آن را ديبا ين الاغيباور به وجود چن يبرا كهاين در حالي است . «دارد

مثاال  ياضايشاناخت رنجاا باه يست. او در اين است كه شناخت فقط حاصل تجربه و مشاهده نيا لوئيسپاسخ 

سات كاه يازمناد تجرباه نين علاتن ياباه ا ياضايشود كه ريبه او اشكال م يبه تجربه ندارد. وقت يازيزند كه نيم

 .(82ص ، همانضرورت است ) يز در امكان خود داراين است كه آننه ممكن است نياست، پاسخ او ا يضرور

كه طرفدار جبر بعد از مواجهاه باا دلايلاي كاه اختياار و  جدلي و نادرست است؛ مثل اين است لوئيسدر اينجا پاسخ 

ايم و ما حتي در اختيار خاود نياز دهد، استدلال كند: البته اختيار و آزادي را خود ما انتخاب نكردهآزادي انسان را نشان مي

نيز باه معنااي نفاي « نامكا»كه اختيار در رفتار با ضرورت اختيار قابل جمي است. گرفتار جبر هستيم! اين در حالي است 

ضرورت تحقق است و منافاتي با ضرورت در امكان ندارد. آننه ممكن است فاقد ضرورت صدق است و اينكه امكان آن 

شود به صدقي ضروري تبديل شود. با اينكه صدق رياضي داراي ضارورت صادق اسات، اماا ضروري است موجب نمي

 ست.ند در امكان خود ضرورت دارد، ولي داراي صدق ضروري نيوجود يك حشره در اين اتاق يك امكان است كه هرچ

قابال  يز گذاشت. آننه ناممكن است گاهين جهان ممكن و جهان قابل تصور تمايد بيبا لوئيسدگاه يدر طرح د

ن يا سنجاب باا همايآ يعنيا ممكن است؟ ياما آ ؛سنده باشد قابل تصور استيكه نو يسنجاب ،نمونهبراي تصور است. 

ساد، يدا كند كه بتواناد كتااب بنويرا پ ييهايژگيك سنجاب ويسد؟ و اگر يامكان دارد كتاب بنو ،كه دارد ييهايژگيو

 يفايتعر بار اسااسا الكتارون يم. اما آيتصور كن ييك الكترون را به تنهايم يتوانيك سنجاب است؟ ما مي باز هما يآ

 تواند وجود داشته باشد؟يم، يزيارتباط با هر چيو ب ييبه تنها ،ك دارديزيكه در ف

آيا از نظر منطقاي وجاود فضاايي ها و با علوم تجربي در تضاد است؟ ها فقط با ديدگاه عموم انساناما آيا تكثر جهان

كه هيچ نسبتي با فضاي موجودات جهان كنوني ندارد، يك تناق  مفهومي نيست؟ صار  امكاان تصاور ياك جهاان 

يست. آننه قابل تصور است ممكن است گرفتار تناقضي پنهاان باشاد و ياا اصاسً باا متمايز به معناي امكان تحقق آن ن

اي متناسب با جارم خاود داراي گارانش اسات، پاس قوانين علمي در تضاد باشد. با توجه به اينكه از نظر علمي هر ماده

موجاودات باشاند، قابال تحقاق تمام مواد با يكديگر تعامستي پينيده دارند و فضا يا موادي كاه كاامسً جاداي از سااير 

 هايي مكاني و زماني با يكديگر داشته باشند.نسبت -كمدست -كند بايد فر  مي انگرهايي كه نيست. جهان

   د:يتوجه كن لوئيسن سخن يبه ا

 ش از آنچه بـهيب يتنوع يها حتكه جهان ياگونهبه ،وجود دارند ياديناشناختۀ ز يهاجهان ،دانميمن م تا آنجا كه

وجـود  يدۀ نظـريـ  فايهـ ،ا ندارنديها وجود دارند ن جهانين فرض كه اياز نظر من در ا چوندارند.  ،ديايتصور ب

 (.  334ص ، 3332س، يم )لوئيباش «يلاادر»ن خصوص ين است كه در ايشنهاد من ايندارد، پ

ن اسات كاه ياد؟ فر  ايدانيشما از كجا م :ديتوان از او پرسينم «دانميمن م تا آنجا كه»د يگويم لوئيس يا وقتيآ
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ن جالاب اسات كاه يشناخت آنها وجود ندارد. ا يبرا يندارند. پس راه يبا جهان كنون يچ ارتباطيگر هيد يهاجهان

نكاه باه ياسات. او باا ا «يلاادر»وجاود آنهاا  درخصاوصوجود دارند و همزمان  يگريد يهاداند جهانيم لوئيس

 ندارد. يدع نظريچ فاين فر  هياما اذعان دارد كه ا ،كندين فر  خود بحث ميم ايل از لوازم و نتايتفص

از توان آنها خاارج اسات. اماا نظار  يرو هستند كه گاههروب يقيعم يهاكنند با بحثيگمان م يارينجا بسيدر ا

اماا  ،نكاه هساتنديممكان باا ا يهاجهان :ديگويم سيم. كيبالا توجه كن يهاگر به بحثيبار دكيست. ين نيا انگر

بار  يمبنا لاوئيس ي. ادعااندارند يبا هم تفاوت «يهست»و  «وجود»كند كه يم يادآوريبه او  يگريوجود ندارند و د

ز يانقاد آن ن يت است و تسش براياهميو ب ين اندازه سطحيز به هميها در امكان خود ضرورت دارند ننكه امكانيا

ن يامخاالف اسات. پرساش او ا لاوئيسوع نقد ين شيبا ا انگررو ازاينان است. يپايب يلفظ يهاگرفتار شدن در جدال

گار يد يبخشا ،ن پرسشيپاسخ به ا يدارند؟ او برا يواقع ييان محتوايپايو ب يلفظ يهال بحثين قبيا اياست كه آ

 آنها را نشان دهد.  ييمحتوايكند تا بيم يمرتبط را بررس يهااز بحث

تاوان ين مطلاب مياگر ارتباط دارند و از ايكديم با يارا كه تا كنون شناخته ييزهايچن است كه يك استدلال اي

ن ياگر ارتباط دارند. اگار ايكديم، با يشناسيد وجود داشته باشند و ما آنها را نميكه شاهم  ييزهاير چيجه گرفت ساينت

ده شاده ياز ناميان «يعرف ييگراوحدت»دگاه ين ديا علتن يك جهان وجود دارد. به همياستدلال درست باشد تنها 

هاا از كثارت جهانگونااگون،  يهااانيموافقند و باا ب لوئيسهستند كه با  يانيگراكثرت ،دگاهين دياست. در مقابل ا

وجاود  «تيت عضاوينساب»تحت عناوان  يزيا چيرسد كه آيم جانيا وحدت جهان به ايكنند. بحث از تكثر يدفاع م

 :سدينويمباره ن يدر ا شفر جاناتاننمونه براي  ؟دارد

كنم كاه موجاود يتر فر  مقيدق طوربهدارد.  يخاص يوجود دارد كه اجزا يكنم جهانيفر  م ،خاص طوربه

د يااز آن هساتند. با يبخش يواقع ينير موجودات عيوجود دارد كه سا (cosmos) هانيك يعني ي،حداكثر ينيع يواقع

 يدر مقاولات يت واقعايانيم. احتمال و انتازاع و عيگويسخن م ينيع يموجودات واقع بارهد كنم كه من فقط دريتأك

 . ...ستير از اجسام، موضوع بحث من نيغ

از دو  -كمدسات -د معقول و قابل قبول به نظر برسد، اماا يخاص، شا ييوجود دارد با اجزا ين فر  كه جهانيا

   :ز استيانگبرجهت بحث

ن ياان بر ايگراتبيت وجود داشته باشد، محل بحث است. نسيعضو يهانسبت ن فر  كه اصسًينخست آنكه ا

 نباشد. هم ممكن  يد حتيوجود ندارد و شا در واقيت مناسب ياز نسبت عضو ييهاباورند كه نمونه

وجاود دارناد  اجزافقط  :ندمعتقد نباورا (سميارگاناجزا )نمونه براي دوم آنكه فر  وجود جهان محل بحث است. 

   (.31-33ص ، 8949)شفر،  رديگين دو قرار نميك از ايچيل هيذ يهان واقعيك و احتمالاً

د كاه در آثاار مرباوط باه يآيبه چشم م «اجزا»و  «جهان»، «هانيك»مبهم مانند  يبا الفاظ يباز ينجا نوعيدر ا

جاة ينت ينايجهاان ع خصاوصهاا درل بحثين قبيدارد. ورود به ا ياديز يهاز نمونهيمتكثر ن يهاطرفداران جهان

 ياگفتارهاشاامل  نبااوراجزامانناد بحاث او باا ا (هاساتيليهينانگااران )هيچبا  شفربه دنبال ندارد. بحث  يمشخص
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ز كااربرد يان يكنند. دو طر  بحث گاهيها چگونه از زبان استفاده مدهند انسانيد مياست كه فقط توض ايگسترده

 كنند. ير بحث ميين تغيم ايدهند و از نتاير مييها را تغواژه

و  يزباان يهاان سخن كه جهان وجود دارد باا بحثيا يحت ،ليتحل دهد در فلسفةينشان م شفرسخن  در واقي

 شود. يرو مهل وجود آن روبيت و دلاينسبت عضو يستيمانند چ يانيپايب

در  ممكن هايجهان طرفدارانشود: ها نيز اختس  نظر وجود دارد. اغلب گفته ميگذاري ديدگاهدر اينجا، حتي در نام

 شوند. معرفي مي (abstractionists) «گرايانانتزاع» و (concretists) «گرايانمحقَّق» و با نام گيرندمي جاي كلي دو دسته

 او باه انياو همرأ لاوئيسكرد يرو زين گاهاند. دهينام «يانگارستين»ت را ينهايب يهاانكار وجود جهان زين يگاه

( possibilism« )يايگراممكن» ،آورديشمار ما موجود به و محقَّق يرا امور ممكن يايها و اشجهان تمام آنكه لحاظ

 دهيا( نامactualism« )يايگرايفعل»دانناد، يم و محقَّاق بالفعل را جهان يكنون صرفاً جهان او كه كرد مخالفانيو رو

   .(10ص ، 4023كل، يما )مك است شده

را  آن)Stalnaker( اساتالنيكر كاه يحاال ناماد، دري( مrealism« )ييگراواقي»را  شيخو دگاهي، خود دلوئيس ديويد

 كيارا  «ممكان جهان» مفهوم آنكه علت را به خود دگاهيد، و است دهي( نامextreme realism« )يافراط ييگراواقي»

   خواند.ي( مmoderate realism« )معتدل ييگراواقي»داند، ي( مbasic) هيپا مفهوم

نياز  ( و گااه(actualism« گراييبالفعال»، ممكان هاايجهاان خاود را در بااب خااص ديدگاه پلنتينگاهمننين 

 كه هايياشيا در جهان يعني: «گرايي جديواقي(. »4061)پلنتينگا، نامد ( ميserious actualism« )جدي گراييبالفعل»

 «موجهاااتي گراييواقااي»از  روايتااياياان دياادگاه را  پلنتينگااا نيسااتند. وصاافي هاايچ وجااود ندارنااد، داراي در آن

(modal realismبه ) را در  آن داناد، بلكاهنمي «گراييواقي» عنوان را شايسته وئيسل وي نظريه آنكه جالب آورد.شمار مي

 .(09-20، ص 4323مهر، )سعيدي نهدمي ( بر آنreductionism) «گراييتحويل» و نام دهدميقرار  «رئاليسم» مقابل

چناد دهاه در  يكاه بارا لاوئيسدگاه يام دين نتايا :رد. او معتقد استيپذيوع بحث را نمين شيا انگر حالبا اين 

آن واضاد اسات،  ييمبنايا بي ييمحتوايدگاه او كه بياز د ييهاب شده به بخشموجمحل بحث بوده،  يفلسفة رسم

محتاوا و يب يهااطارح بحث درخصوصك اندازه يها به روان و مخالفان تكثر جهانيپ انگركمتر توجه شود. از نگاه 

 بار اسااساو نخسات  حاال با اينمقصرند.  ،فلسفة معاصر مطرح شده يدر فضا دگاهين ديكه در ارتباط با ا يانيپايب

 شود.يوارد م «هاتكثر جهان»دگاه يبه نقد د «طرد سخنان دلخواهانه»اصل 

 «طرد سخنان دلخواهانه»اصل . 2

ن نشاا يد. او باه خاوبجويايتمساك ما «طرد سخنان دلخواهاناه»به اصل  «هاتكثر جهان» ينقد ادعا يبرا انگر

فار  كارد.  اشياتحقق  وعيش بارهتوان درياست كه م يتينهايب يهادگاهيك نمونه از ديها تنها دهد تكثر جهانيم

گر يكاديكامال از  طوربه يوجود دارد كه همگ يتينهايب يهاجهان ين است كه در كنار جهان كنونيا لوئيسفر  

   هاست.تيتحقق واقع يقابل تصور برا وعيك شين فقط يجدا هستند. اما ا
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ت هماان ياتحقاق واقع يوه بارايك شيرند. ين اندازه فراگيز وجود دارد كه به همين يگريت دينهايب يهاوهيش

 ييهار جسام در فضاا يعناي ؛گر ارتباط دارناديكديآن با  يك جهان وجود دارد كه اجزايباور متداول است كه فقط 

ك يا ،ن اجسام در مجماوعيواسطه در ارتباط است و همة ايا بيگر باواسطه يبا همة اجسام د باًيقرار دارد و تقر يماد

 كتا جهانِ موجود است.يدهند كه يل ميجهان را تشك

 يلايندارند دل يتيها نهان فر ينكه ايا نادرست باشند. اما ايدلخواهانه ممكن است درست  يهاسخنان و فر 

د ابطاال شاود يكه با تجربه با ييهاحدس مثابهبهمعقول جهان  يهادگاهيف ديكنار گذاشتن آنهاست. تعر يبرا يكاف

 بارايتقرب به آن اسات.  يا حتيت يدر برابر كشف واقع يجد يمانع ،تا ابطال نشود كنار گذاشته نشود يكه هر حدس

تواناد وجاه اشاتراك يل اسات كاه ميادليك حادس دلخواهاناه و باياجهان وجود دارد  41ن سخن كه يا ،نمونه

دگاه اضافه كند كه البتاه فقاط در دو جهاان از ين دين سخن را به ايتواند ايم كسي همت باشد. ينهايب ييهادگاهيد

 ست.يل نيدليرد همة سخنان ب يبرا يوع موز وجود دارد. در جهان دانش فرصتيجهان م 41ن يا

ل را را يادلينان دلخواهانه و بموافق است كه سخ انگرن اصل يد كرد كه با اين نقد تصريدر واكنش به ا لوئيس

هاا اصل مردود بودن سخنان دلخواهانه شامل تكثار جهان لوئيساما از نظر  .(11ص ، 4021)انگر،  د كنار گذاشتيبا

ك جهاان وجاود ياوع باودن خااص، يهر ش يبرا»ن شعار كه يا انگر(. اما از نظر 881ص ، 4026س، يشود )لوئينم

 جذاب به نظر آمده است. ،در آن موجود سخاوت خاطرشتر به يندارد و ب يل مشخصيدل «دارد

 لاوئيسوع دفااع از ين شيجهان است. اما ا 41م بر فر  مقدّ ت جهانْينهاي، فر  ب«سخاوت»اصل  بر اساس

ن اسات كاه يا لوئيسندارند. فر   يتيز نهايشوند نيت جهان ختم مينهايكه به ب ييهافر  زيرا ؛ستيز موفق نين

ه جهاان يشاب دارد كاه كاامسً يهمزاد ين است كه جهان كنونيگر ايندارد. فر  د يهمزاد و همانند يجهان كنون

 ين اسات كاه هار جهاانيا انگر يفر  كرد. عسقة شخص يجهان كنون يدو همزاد برا يتوان حتياست. م يكنون

اماا ! ؟ت تكرار شوندينهايهركدام ب لوئيست ينهايب يهانكه جهانيبالاتر از ا يچه سخاوت ت تكرار شود. واقعاًينهايب

ت يانهايقصد دارد نشاان دهاد كاه ب انگر در نهايتندارد.  يل مشخصيو دل يت فلسفين عسقة سخاوتمندانه ماهيا

 ندارد. ياز خاصيدگاه او امتيوجود دارد و د لوئيسدگاه يد يل برايبد

 سد:ينويشود. او ميك مين مطلب نزديبه ا ياست كه تا حد يلسوفانياز معدود ف(Derek Parfit) پارفيت درك

   :ز بگذارمين دو احتمال تمايقصد دارم ب

 يتايتحقق هار واقع ياحتمال يهاوهيشود كه وجود دارد و شيم يزيشامل هر چكه  (Global)« احتمالات عام»

 باشد كه درست است.  يتواند احتماليا ميابد يتواند تحقق ين احتمالات مياز ا يكيست. فقط ا

گوناه هاي متفاوتي هستند كه بخشي از واقعيت يا جهان خاص ممكن اسات آنكه شيوه (local)«احتمالات خاص»

 هاي ديگري نيز وجود داشته باشد. باشد. اگر جهان خاصي وجود داشته باشد. هنوز اين احتمال هست كه جهان

 «هااة هماة جهانيفرضا»ن احتماال را ياجاود دارد. او ين است كه هر جهان ممكن خاصايك احتمال عام اي
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احتماال »ن احتماال را ياز وجاود نادارد. ايچ چين است كه هيا ،گر كه ممكن است درست باشديم. احتمال ديناميم

شامار يب يبيترك چونچ و همه است. ين هيخاص ب يهاتعداد جهان ،گريد يهااز احتمال هريكم. در يناميم «پوچ

 ها وجود دارد.ن احتماليت از اينهابي خاص وجود دارد، يهااز جهان

   .(224ص ، 8992ت، ي)پارف تواند درست باشدياز آنها م يكيد درست باشد و فقط يها بان احتمالياز ا يكي

قابل تصاور اسات، اماا او  يتينهايب يهات جهان احتمالينهايچ جهان و بين هيتوجه دارد كه ب پارفيتنكه يبا ا

باا  انگارت تكارار شاود. در هار صاورت ينهايبار تا بكين يب ين ممكن است هر جهان خاصيتوجه ندارد كه همنن

زهاا يتحقق چ ياز چگونگ يدگاه قابل تصور است كه همگيت دينهايب ،ن بحثيدر ا :ن امكان معتقد استيتوجه به ا

 يلايدل يل است. وقتايازمند دليكه قابل فر  هستند، ن يتينهايب يهادگاهيدن ياز ا هريكدهند. اما باور به يخبر م

 ييهااهاا باا بحثهماه فار  تكثار جهاننيدلخواهانه حاكم است. با ا يهاده گرفتن فر يوجود ندارد، اصل ناد

 دار است.دامنه يهان بحثياز ا يكيندارند. بحث از وجود اوصا   يمشخص يمحتوا انگرهمراه شده كه از نظر 

 س از وجود اوصافيدفاع لوئ. 4

ن مقاالات را باه يكند كه ايرا مطرح م ييهااز بحث يخود، فهرست مقالات فلسفيجلد نخست از  هدر مقدم لوئيس

شاود يم يمعرفا (Extreme modal realism) «جهت يسم افراطيرئال»ن فهرست يند. در صدر اسازيگر مرتبط ميكدي

« افته ندارناديبا افراد تحقق يتفاوت ،تيوجود دارند كه از لحاظ ماه ياديافتة زينتحقق ممكنِافراد » ،آن بر اساسكه 

   (.xi، ص 4023)لوئيس، 

 يانتزاعا يافته موجوداتينن است كه افراد تحققيا ،ندارند يت تفاوتياز لحاظ ماه :ديگوينكه مياز ا لوئيسمنظور 

ست كاه اگار آنناه ين نين منظور او ايند. بنابرايآيبه شمار م يانضمام يياما الگوها ،اندافتهينكه تحقق نيستند و با اين

ات ياقرار دارند كاه هو يانگارانستين لوئيساست. در برابر  يز ماديافته نياست، پس آننه تحقق ن يافته ماديتحقق 

 رند. يپذيرا م يكه فقط وجود افراد ماد ين كسانيكنند و همننيرا انكار م يمتفرد ماد

ن ياا ،ناماد، اماا در اداماهيم (Individualist) «فردگارا»رد و خاود را يپاذيرا م ينكه وجود افراد ماديبا ا لوئيس

ز ياا اوصا  نيآ ،نمونه برايز وجود دارد؟ ين يگريز ديا چيوجود دارند  يا فقط افراد ماديكند كه آيپرسش را مطرح م

 مانند افراد وجود دارند؟ 

 (the problem of temporary intrinsics)« زمانمناد يمسائلة صافات درونا»زماان و اوصاا  را بحث از  لوئيس

وجاود ندارناد. اماا  «اوصاا »به ناام  يزين است كه فقط افراد وجود دارند و چيدگاه ايك دين مسئله ينامد. در ايم

ن افراد واجد آنهاا هساتند. اماا يكه ا يهم افراد وجود دارند و هم اوصاف ،ست. از نظر اويدگاه موافق نين ديبا ا لوئيس

ت در يعضاو يعنايك وصاف باودن ياواجاد  لاوئيسدارد؟ از نظار  ييچه معنا ،ك وصف استيواجد  ينكه فرديا

 .ندتهسكه همة افراد آن مجموعه واجد آن وصف  يامجموعه

وصاف  كناديكه او از آن دفاع م يدگاهيد بر اساسكه دهد يد ميزند و توضيمثال م «الاغ بودن»او به وصف 
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جهان خودماان  يهاگر و الاغيد يهاجهان يهاها كه شامل الاغشود به مجموعة همة الاغيل ميتبد «الاغ بودن»

كنناد يكه اوصا  را انكاار م يبا كسان لوئيسفاصلة  ،«بودنالاغ»ف از ين تعريبا ا .(29ص ، 4026س، يشود )لوئيم

ن صاورت هناوز ياكناد. در ايف مياتعر ،دارناد يانتزاعا يكه وجاود ييهااو وصف را به مجموعه زيرا ؛شوديكم م

ها ن مطلب مخالف باشاد، از وجاود مجموعاهيبا اي آنكه ب لوئيسمنحصر به افراد است.  ينيت عيواقع :توان گفتيم

 رسد. يم «هاتكثر جهان»ن راه به يكند و از ايدفاع م ،هستند يكه انتزاع

 يهااجهان ،ان شاديان بياش از ايكه پ گونهست و همانيها نبر تكثر جهان يليوجه دل چيه ن مطلب بهيالبته ا

نكاه يا يداناد. او بارايم يهاا را تهان بحثيتمام ا انگرل ين دليگرند. به هميكديجدا از  يهامتكثر همان مجموعه

 كند.يسه مين او مقاادگاه مخالفيرا با د لوئيسدگاه يد ،ها را نشان دهدل بحثين قبيا ييمحتوايب

است. از نظر او واقعيت عيني منحصار باه افاراد نيسات و در  لوئيسمخالف  (David Armstrong) آرمسترانگ ديويد

( concreta universals« )هااي عينايكلي»ايان اوصاا  را  آرمساترانگكنار افراد، اوصا  عيني نيز وجود دارناد. چاون 

 (.  462، ص 8941نامد )انگر، ( ميConcrete Universalism« )گرايي عينيكلي»ديدگاه او را  انگرنامد، مي

گويد: كلي در سااختار گذارد. او ميها و اوصا  تمايز ميبرد و بين كليكار ميوصف را براي مجموعة افراد به لوئيس

 ود است. اما وصف با كلي متفاوت است. هاي خمصداق خود هست و بنابراين بخشي سازنده از هريك از مصداق

نكاه يا يوجود دارد. باه جاا -گريد يا جهانين جهان يدر ا -باشد يهر جا كه الاغ يتا حد «الاغ بودن»وصف 

ن اسات كاه يق اياز وصف است. اما صدق دق يالاغ بخش :ميين است كه بگويتر ااز الاغ باشد، درست يوصف بخش

   .(311-313ص ، 4023س، ي)لوئ از وصف است يالاغ عضو :مييبگو

در وحادت  موجابدارناد و  يبخشانقاش وحدت ،اوصاا  بارخس ها يرد كه كليگيجه ميدر ادامه نت لوئيس

بلكاه وجاه  ،ساتنديك نيك مجموعة خاص شاريدر  شراكت دارند صرفاً يك كليكه در  ييزهايشوند. چيت مواقعي

 داشته باشند.  يگر همروشانيكديبا  ه،ودگر جدا نبيكديشود از يم موجبدارند كه  ياشتراك

ويلياامز . سي. ديديدگاه سومي هم مطرح است كه از  آرمسترانگو  لوئيسدر اين بحث در كنار اختس  

(D.C. Williams ).يكسااني كامسً يكيدهد كه اگر دو ذره بار الكتريد ميتوض گونهنيرا ا ويليامزدگاه يد لوئيس است 

 يكايدو باار الكتر ويلياامزن دو ذره از نگااه يان صاورت اياباشاد، در ا يك كلي يكيبار الكترن يداشته باشند و اگر ا

 (.61ص ، 4023س، ي)لوئ گرنديكدي مثلمتفاوت دارند كه 

د. هماة يريدر نظر بگ ،است لوئيسرا كه مثال  «الاغ بودن»دگاه روشن شود وصف ين سه دينكه تفاوت ايا يبرا

 يخاكساتر لاوئيسهساتند. از نظار  يد كه هر دو خاكستريرياكنون دو الاغ را در نظر بگن وصف را دارند. يها االاغ

شود. اماا از يم يهستند كه شامل همة افراد خاكستر يان دو عضو مجموعهين معناست كه اين دو الاغ به ايبودن ا

كامال در  طوربهصف ن وين دو الاغ است و اياز ا هر يكاز وجود  يبخش «بودن يخاكستر» وصف آرمسترانگنظر 

 هر دو الاغ وجود دارد. 
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ن دو الاغ، خااص خاود يااز ا هركادامبودن  يوصف خاكستر ،تعلق دارد ويليامزدگاه سوم كه به يد بر اساساما 

 ست. يگر نيك الاغ در الاغ ديبودن  ين خاكسترين دو وصف خاص است. بنابراياز ا هركداماوست و 

وجاود دارد دو الاغ متفارد اسات كاه  ناهتماام آن ،آن بار اسااساست كه  يدگاه چهارميز دين «يانگارستين»

 وجود ندارد.  «يخاكستر»به نام وصف  يزيهستند. اما چ يخاكستر

ن آنهاا فقاط يجهان ندارند و اختس  با درخصوص ينيع يين معناست كه ادعايدگاه به اين چهار ديبودن ا يته

ت ياها اهمدهياپد يبارا يفلساف يهاانين بيخواهند گفت كه ا يليلسوفان تحلياست. ف ينيع يو فاقد محتوا يلفظ

   (.61-63ص ، 4023س، ي)لوئ كننديمختلف را مشخص م يهاانيدارند و ارزش صدق ب

كند كه جامي تمام نقاط مثبت چهار ديادگاه ماذكور اسات و موافق نيست. او يك ديدگاه جديد را مطرح مي انگراما 

ماورد  نامد. بر اساس ايان ديادگاه، دربااره هرياك از دو الاغ( در باب صفات ميEcumenicalism« )گراييوحدت»آن را 

اي اسات كاه هماة اعضااي آن خاكساتري كند؛ يعني هر الاغ عضاو مجموعاهبحث، تمام اين چهار ديدگاه صدق مي

نهايات، وصاف  هستند. هر الاغ مصداقي از كلي خاكستري باودن اسات و ايان وصاف بخشاي از وجاود اوسات و در

 شود. اي به آن وارد نميهاي ديگر، خدشهخاكستري كه هر الاغ واجد آن است، خاص خود اوست و با نابود شدن الاغ

 يفلساف يتايبا آنهاا و اهم يواقع ياست و تفاوت ينيع يها فاقد محتوادگاهير ديز مانند سايد نيدگاه جدين دياما ا

كاه  يدهاد اسابيناد و هشادار ميبينم ييمحتاوا انگاركند. اما يمشاهده م را ياختس  مهم لوئيسنجا يندارد. در ا

از مرده اسات. از نگااه  يزنند خاليكه بر سر آن زار م يمرده است و قبر دزننيانه ميبر گردع آن تاز يليلسوفان تحليف

حاصال تاا يب يهاانزاعل يان قبياكه باشد ا يستند. جهان به هر شكلين ياز جهان واقع يفيدگاه توصين چهار دياو ا

 ر است.يت قابل تكثينهايب

در كاانون آن  «جهاان»است كه مفهوم  يزبان يك بازيز ين «هاتكثر جهان»ة يرسد نظريبه نظر م ،مجموعدر 

 يابار مجموعاه آن را صارفاً لوئيسزهاست. اما يمجموعة همة چ يمتعار  آن به معنا يدر معنا «جهان»قرار دارد. 

جاه ين نتياضرورت و امكان به ا درخصوص يمنطق يگر ارتباط دارند و از بحثيكديكند كه با ياز موجودات اطسق م

 يبحثا صارفاً «جهاان» ير معنااييانجا تغيبا جهان ما ندارند. در ا يچ ارتباطيوجود دارند كه ه ييزهايرسد كه چيم

 شود.  يهز از محتوا تين لوئيسشود كانون بحث يب مموجاست و  يلفظ

كاه ماا  يكامال از موجاودات طورباهوجود دارند كاه  يموجودات كندميادعا  ين بحث لفظيدر كنار ا لوئيسالبته 

نكه مربوط باه جهاان ياو با ا ين ادعايندارند. ا ،ميشناسيكه ما م يبا موجودات يچ ارتباطيم جدا هستند و هيشناسيم

است و چاون فاقاد  «امكان»و  «ضرورت»م يل مفاهيتحل بر اساس صرفاًل او يل است. دليازمند دلياست، اما ن يواقع

 گر در جهان وجود دارند.يكدياز  يجدا يزهايجه گرفت كه چيتوان از آن نتياست، نم ينيمقدمة ع گونههر

 ييس و ابدگرايلوئ. 0

 ييزهااينموناه چباراي . گر وجود ندارناديكه در گذشته وجود داشتند اكنون د ييزهايچ يم كه برخيما اغلب باور دار
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از  :تاوان گفاتيم ،كاه در جهاان هساتند ييهااالكترون بارهگر وجود ندارند. اما دريد افسطون يمانند قلب و موها

د باه جهاان توجاه ياوجود دارد با يزيم چه چينكه بدانيا يوجود دارند. روشن است برا تا كنونش يها سال پونيليم

كاه بااره  نيدر ا يليدر فلسفة تحل .ستا يديجد يزهايدر حال اكتشا  چ يعلوم تجرب كهاين در حالي است م. يكن

 «وجاود»تاوان يا مين است كه آيمسئله ا ان دارد.يجر يلفظ يتوان اطسق كرد، جداليم ييزهايچه چ هرا ب «وجود»

 ر؟يا خيز اطسق كرد ينده نيگذشته و آ يزهايرا بر چ

   :مطرح است يدگاه اصلين جدال دو ديدر ا

 (Three-Dimensionalism« )گراييبعديساه»نام دارد كه برخاي آن را  (Presentism)« گرايياكنون»ديدگاه نخست 

ر يتحات تاأث (Dean Zimmerman) دين زيمرمنو  (John Bigelow) كيت فاين، جان بيگلومانند  ياند. افراددهيز نامين

 .(28-32ص ، 4006گلو، ي)ب كننديدفاع م «ييراگاكنون»از  (A. N. Prior) اي. ان. پراير

، (Hans Reichenbach) هاانس رايشانباخ (،BertrandRussell) راسل است. (Eternalism)« ابدگرايي»ديدگاه دوم 

 (،David M. Armstrong) آرمساترانگ (،J. J. C. Smart) اسامارت (،D. C. Williams) ويلياامز (،W. V. Quine) كواين

ن دساته از يااناد. ادگاه مخالفات كردهيان ديااند و باا ان بحاث وارد شادهيز به اين (Theodore Sider) سايدر تئودور

 .انددهيز نامين (Four-Dimensionalism)« ييگرايچهاربعد»آن را  يكنند و گاهيدفاع م« ييابدگرا»لسوفان از يف

 يزهاايچ بار ايشود و ياطسق م يكنون يزهايفقط بر چ «وجود»ا ين است كه آآها دگاهين ديا يپرسش محور

كنناد. اماا از نظار ياطاسق م يكناون يزهاايان وجود را فقط بار چيگرااكنون ز قابل اطسق است؟ينده نيگذشته و آ

 افسطاون يموهاا :تاوان گفاتيد به زمان توجه كرد. بدون در نظر گرفتن زماان مينبا «وجود»ف يان در تعريابدگرا

از موجودات جهان هستند، صادق است. بدون در نظار گارفتن زماان،  يناسورها بخشيسخن كه دا نيوجود دارند و ا

 ز وجود دارند. ينوع فرزند من نان نمونه چشم برايز وجود دارند و ينده نيآ يزهايچ

 از ،هاان واژهياا فياه بار تعرياكناد و باا تكيف ميمرتبط را تعر يهااز واژه يابدگراست. او نخست برخ لوئيس

ك يا يشود. بقاايمطرح م «يماندگار»و  «تداوم»، «بقا»كند. بحث او با توجه به تفاوت سه واژع يدفاع م ييابدگرا

خنثاسات و  ياواژه (persistance)« مانادنيبااق»د. ياساه كنيخواهاناه مقاعدالت يهاارا با تاداوم جنبش ياثر هنر

اسات كاه  ييدر جاا (perdurance)« تداوم»وجود دارد. اما گوناگون  يهارود كه در زمانيم كاربه يزيچ خصوصدر

سات تماام ينكه تداوم داشته باشاد، لازم نيا يز برايك چيدر طول زمان وجود داشته باشند.  گوناگونيا مراحل ياجزا 

آن را باا دو واژع  لاوئيساسات كاه  يواژع سوم (endurance)« يماندگار»ك لحظه جمي باشند. يدر  شاجزا و مراحل

جماي هماة اجازا در  يبه معناا «يماندگار»د. از نظر او نماييان ميكند و تفاوت آن را بيسه ميمقا «تداوم»و  «قاب»

  .(898ص ، 4026س، ي)لوئ طول زمان است

ز هرگاز ياك چياشه از سنخ تاداوم اسات و يز هميك چي يبقا :كندين سه واژه ادعا ميف ايپس از تعر لوئيس

نمونه شكل مان باا نشساتن و براي كند. ير مييزها مدام تغيچ ين است كه صفات درونياست. استدلال او يماندگار ن
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د يابا در نهاياتن يك صافت اسات. بناابراي ،ستيك نسبت نيشكل وي ر است. از نظر ييمدام در حال تغ ،ستادنيا

 تعلق دارد.  گوناگوني يزهايبه چ يردائمير اوصا  غيو ساگوناگون  يهاشكل :گفت

كناد. او يكند و از تداوم انساان دفااع ميم يانسان را نف يس در بحث از وجود انسان، ماندگاراسااين بر  لوئيس

تعلاق دارد.  گونااگوني يزهاايگونااگون، باه چ ير دائميغ ياوصا  درون يكل طوربهو گوناگون  يهاد: شكليگويم

ر ياغ يم كه اوصافياساخته شده ير دائميغ يياز اجزا يعنيم؛ يد به نفي تداوم كنار گذاشت. ما تداوم داريرا با يماندگار

  .(891-893ص ، 4026س، يگر متفاوتند )لوئيكديبا علت ن يدارند و به هم يدائم

 يفقاط معرفااين سد: البته ينويهاست. او مبا واژه يندارد و باز ينيع ييز محتواين لوئيسدگاه ين ديا انگراز نگاه 

ك يادر دفااع از  ينكاه اساتدلاليتا چه رسد به ا ،ستيدگاه نيك ديت از يحما ين حتياست. ا يتخصص ياصطسح

   .(418ص ، 8941)انگر،  موضي باشد

در  لاوئيسدهاد. البتاه يخبر نم ينيع يتيدارد و از واقع يبه زبان بستگ ،ريا خيم يبنام «صفت»ها را نكه نسبتيا

كنناد. ير ميياها در طول زمان تغكند كه انسانيان ميب زيرا ن يت سطحين واقعيا ،دهينيپ ييهابا عبارت يضمن باز

 بار اسااسد. يجهاان رساباره در يفلسف ياجهيتوان به نتينم يزبان ييهايدر باز يت تجربين واقعيگنجاندن ا اما از

مِ جسا» ده استفاده كرد كهينين عبارت پيد از ايبا« زها در طول زمانيوجود چ يبقا»عبارت  يبه جا ،لوئيسدگاه يد

وجاود  گونااگوني يهااد داد كه آن جسم در زمانيتوان توضين اجزا ميدارد كه با توجه به ا يزمان ييبقا اجزا يدارا

 خواهند آمد.  ياند و برخگذشته يدارد كه برخ

 يتايز واقعياخواهند آمد، ن ياند و برخگذشته يوجود دارد كه برخ گوناگوني يهان مطلب كه جسم در زمانياما ا

ت يان واقعيال ايسات. تبادين يديجد يا كشف علميق يعم يك مطلب فلسفيافتاده است و  پا شيار پيو بس يتجرب

ن مطلاب يهما يحتا انگاركند. البته از نگااه يل نميتبد يدگاه فلسفيك ديآن را به  ،دهينيك عبارت پيبه  يسطح

كاه او باا  ييهاانكارده اسات. بحثان يااست و او با صراحت آن را ب لوئيس يهافر  بحثشيز فقط پين يسطح

 يبكلا انگارن خصوص از نگاه ياو در ا يهاز ندارند. بحثين ين اندازه سطحيتا ا ييمحتوا يكند حتيان ميصراحت ب

 ن آفت در فلسفة معاصر غرب باور دارد.يبه رواج ا انگرهستند و  يته

نكاه زمانمناد يك فارد باا ايشكل  :ستمعتقد ا لوئيسدامن زده است.  ياديز يفرع يهابه بحث لوئيسدگاه يد

اسات و  يدرونا يصافت «شاكل»كاه  لاوئيس ين ادعايبا ا يست. اما برخيگران نيد يهااست، اما وابسته به شكل

دو  (Kris McDaniel) ليانيمكاد سيكارو  (Bradford Skow) اسكاو بردفوردنمونه براي ستند. يست، موافق نين ينسب

ها دارد ر شاكليكه با ساا ييهادانند. از نظر آنها هر شكل با تفاوتينم يدرون يرا صفت «شكل»هستند كه  يلسوفيف

 زهاست. ير چيدر ارتباط با شكل سا يمكان يهاطياست كه مانند مح يمكان يصفت «شكل»شود و يشناخته م

 the Growing)« جهاان رو باه رشاد»ديدگاه سومي وجاود دارد باه ناام ديادگاه « ابدگرايي»و « گرايياكنون»در كنار 

Universe View.) گرا معتقد است: فقط آننه اكنون وجود دارد، واقعي است و گذشته و آينده واقعي نيست. ابدگرا گذشته اكنون

  داند.داند و آينده را واقعي نميفقط گذشته و اكنون را واقعي مي« جهان رو به رشد»داند. اما ديدگاه و آينده را نيز واقعي مي
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 (Perdurantist)« يايتاداوم گرا»و  (Endurantist)« ييماندگارگرا»دگاه ين دو ديكه وجود دارد ب يگرياختس  د

دارناد و هام  يهام مانادگار ،زهاايچ ،آن بر اسااسز قابل فر  است كه ين يدگاه سومياست كه البته در كنار آن د

باا ايان كنناد. اماا يگر جدال ميكديها با وع كاربرد واژهيش بارههستند و فقط در يته انگرها از نظر دگاهين ديتداوم. ا

 گرفته شده است.  يزيانگشگفت يكيزيم متافينتا يته يهان بحثياغلب از ا حال

 ندۀ گشودهيانكار آ. 2

ز يان يكيزيمتااف يجينتا يليو تحل يزبان يهار بحثيمانند سا ولي ،ن نزاع استيا ينكه فقدان محتوا مشكل اصليبا ا

 م در فلسافةياگار از مشاكست رايد يكاينجاا باا يست. در اا يخواهبو دل يل كافيبال داشته كه اغلب فاقد دلبه دن

 شود و همزمان حضور دارد. يك انكار ميزيم كه متافيرو هستهروب يليتحل

 ينايع يياست كه محتاوا يكيزيمتاف يافته، بحثينينكه حوادث آن از اكنون تعيا اينده گشوده است و يا آينكه آيا

 يتواند ناشاينده ميآ ين رفتارهاين دارد و جبر حاكم است. تعينده تعيها در آنده گشوده نباشد رفتار انسانيدارد. اگر آ

 ر از ارادع انسان باشد.يغ ياز غلبة علت

نادع يشاود، آيز اطسق مينده نيبر آ «وجود»ن استدلال كه مفهوم يو با ا يو سطح يلفظ يان در بحثياما ابدگرا

 سات.يوع اساتدلال درسات نين شايار است. اما ايرسند كه انسان فاقد اختيجه مين نتيكنند و به ايگشوده را انكار م

ك رفتار در گذشاته يكه از صر  وجود  گونههمان باشد. ياريا اختي يتواند جبريك رفتار بدون توجه به زمان آن مي

ن مطلاب ياكناد. اين مطلب صدق ميز همينده نيآ يرفتارها ارهباست، در يجه گرفت كه وجود آن جبريتوان نتينم

 نادرست است. يته ين مطلب از بحثياما استنتاج ا ا خطا باشد.يتواند درست يوجود ندارد، م يكه حق انتخاب

ز باه آن اضاافه ين و جبر را نيناگهان تع ،كنندينده صحبت ميآ يدادهاياطسق وجود بر رو بارهدر يان وقتيابدگرا

 است. يزبان يهابا بحث يجوهر يكنند كه خلط بحثيم

كاه در  يباشاد. اماا مقادمات ينيز عيداشته باشد كه مقدمات آن ن ينيجة عيتواند نتيم يك استدلال در صورتي

تكثار »دگاه يان مشاكل در دي. همارودبه شامار ماي يلفظ ييهاست و بحثا ينيع يفاقد محتوا نجا مطرح شدهيا

 يناده اخاتس  جاوهريگذشاته و آ يدادهاياا رويزها يچ بارهان دريگراان و اكنونيداشت. ابدگرا ز وجودين «هاجهان

ن دو گاروه ياستند. اماا اين كنونن بودند و ايزم يش رويها سال پونيليناسورها ميندارند. هر دو گروه باور دارند كه دا

 ند. يگويمتفاوت سخن م ياگونهت بهين واقعيا بارهدر

گويد: درست است كه اكناون گويد: پيش از اين دايناسور وجود داشت و اكنون وجود ندارد. اما ابدگرا ميگرا مياكنون

 توان دايناسورها را بخشي از موجودات جهان دانست. دايناسوري روي زمين نيست، اما اگر قيد زمان را لحاظ نكنيم، مي

 يده نشود. ادعاايت ديواقع يايشود ابعاد پويب مموجارد و ند يكند كنار گذاشتن زمان ثمرياشكال م گرااكنون

دو باا  يعناي ؛كنديها صدق مدر همة زمان ياضيك قاعدع ريست و يفاقد زمان ن ياضيقواعد ر ين است كه حتياو ا

 ادامه خواهد داشت. ،داشته باشد ينيع يينكه محتواياين بحث بيشه چهار بوده و هست و خواهد بود و ايدو هم

در  «وجاود»برد مفهاوم كاربهن نزاع فقط يغلبه كرد، اما ا يدر فلسفة رسم «ييابدگرا»دگاه يد در نهايتنكه يابا 
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گر يكاديباا  ياختسفا ،جهان خارج درخصوص ين نزاع لفظيحاصل از ا يهادگاهيمربوط است و د يفلسف يهانظام

 يادر ماوزه افسطاون يادعاا ندارناد كاه موهاا ،كننديدفاع م افسطون يان كه از وجود موهاينداشتند. چون ابدگرا

ك يادر گذشته وجود داشته اسات. فقاط  افسطون يان باور دارند كه موهايگرامانند اكنون ،شوديم يخاص نگهدار

 .ميرا در فهرسات موجاودات جهاان قارار دها يزياست تا چ يدر گذشته كاف ن وجودِياز نظر ما هم :نديگويدسته م

 م. يدهيرا در فهرست موجودات قرار م يما فقط موجودات كنون :نديگويمهم گر يد يادسته

كاه  يمانند اختسفا يمطرح شده است كه همگ ياديز يفرع يهادگاهيان ديان و ابدگرايگران اكنونيدر بحث ب

 هستند.  ينيع ياكنون به آن اشاره شد، فاقد محتوا

 گيرينتيجه

شود و معناايي دارناد كاه در متافيزياك از آن بحاث رويدادهاي جهان قوانيني دارند كه در علوم تجربي از آن بحث مي

كناد. رو ميشود. انكار معنا كه ناشي از انكار سيطرع آگاهي و ارادع مطلق در جهان است، متافيزيك را با بحاران روباهمي

 كند. از نتايم اين بحران است كه پوچي و فقدان معنا را در فلسفه نهادينه ميپايان زبان يكي پرداختن به تحليل مفاهيم بي

ل آثاار يص داد و سرس با تحليرا در آثار خود تشخ ييمعناين بيلسوفان معاصر است كه نخست ايف از جمله انگر

 ب است. معاصر در غر يمتون فلسف ياز مشكست اساس يكي ييمحتواينشان داد بحران ب ،لسوفان معاصريف

باه  لاوئيسكه فلسافة  ين است كه مسائليا انگركرد. استدلال  يرا بررس لوئيس ديويدبر آثار  انگرن مقاله نقد يا

 يو اساسا ينايع ييد شده محتاواين فلسفه توليكه در واكنش به ا ياست و آثار گستردهين يواقع يآن پرداخته مسائل

 يهاااز بحث و بحث او از وجاود اوصاا  را دو نموناه «زمان»با  «وجود»از نسبت مفهوم  لوئيسل يتحل انگرندارد. 

اسات كاه از نظار  يكيزيمتاف يباور ،نيختم شده است. باور به جبر و تع يكيزيمتاف ياجهيداند كه به نتيمحتوا ميب

 باشد.  «زمان»و  «وجود»ل مفهوم يتواند حاصل تحلينم يمنطق

 اسات. يز گرفتار مشاكل مشاابهيت انسان نين هوييتع يبرا لوئيستوسط  «شخص»ل مفهوم يتحل انگراز نظر 

داناد، اماا او معتقاد يم ينايع ييمحتاوا يآن را دارا انگراست كه گرچه  لوئيس يدگاه اصليد «هاتكثر جهان»البته 

. د كنار گذاشته شاوديبا «دلخواهانه يهاطرد فر »اصل  بر اساسل است و يدليدگاه بين ديا يهستة مركز :است

  .ستا محتوا ختم شدهيب ييهادگاهيرا به دنبال داشته كه به د ياديز يزبان يهايبازهمننين دگاه ين ديا

دليل درخصاوص چگاونگي تركيبي از تحليل الفاظ و ادعاهاي بي« هاتكثر جهان»در اين مقاله استدلال شد كه ديدگاه 

محتاوا دانسات. مشاكل اصالي ايان را نيز بايد بي« هاتكثر جهان»هستة اصلي ديدگاه  انگرچيزهاست. بنابراين با معيارهاي 

بين امور ممكن و امور قابل تصور خلط شده است. آننه قابل تصور است لزوماً ممكان نيسات. باا  لوئيساست كه در ديدگاه 

هايي به معناي امكاان اما تصور چنين جهانما ندارند به سادگي قابل تصور است،  هايي كه هيچ ارتباطي با جهاناينكه جهان

هايي مكاني و زماني وجود دارد. خلط باين آنناه قابال تصاور نسبت -كمدست -آنها نيست. بين دو جهان مادي قابل تصور

  آيد.هاي ديگر مطرح شده نيز به چشم ميهايي كه درباره موجودات جهاناست و آننه قابل تحقق است، درخصوص مثال
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The Lack of Content of David Lewis's philosophy 

from Peter Unger's Point of View 

 

Reza Sadeqi / An associate professor of philosophy group, Isfahan University. r.sadeghi@ltr.ui.ac.ir 

Abstract 

Having taught and authored several decades in the field of analytical 

philosophy, the New York University philosophy professor Peter Unger came 

to the conclusion that the common views in analytical philosophy, including his 

own works, lack objective and substantial content. While analyzing and 

criticizing his past views, he also focused on the philosophy of David Lewis to 

show that his philosophical views are either empty or have fueled empty 

debates. Anger's main argument is that the analysis of concepts favored by the 

analytical philosophers is an endless and fruitless effort and is a serious obstacle 

to addressing the fundamental issues of philosophy (such as the existence of the 

soul and immortality). The view of "plurality of worlds", "defense of the 

existence of attributes" and "eternalism" are the three philosophical views of 

Lewis, and Unger's critique on them will be studied in this article. Among his 

three viewpoints, Unger considers only the "plurality of worlds" theory to have 

an objective content. But he considers this viewpoint to be ill-founded. The 

author has argued that with Unger's criteria the "plurality of worlds" theory 

cannot have an objective content. Furthermore, a part of Lewis's philosophy has 

a metaphysical nature and his way of reasoning is incompatible with the nature 

of analytical philosophy. 

Keywords: Peter Unger, David Lewis, lack of content, plurality of worlds, 

eternalism. 
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The Assessment Feasibility of Agent by Self-manifestation 

in the Course of Human Action 

 
Muhammad Farsiyat / A PhD. Student of philosophy at Imam Khomeini Center of Education and 

Research. m.farsiat1366@gmail.com 
Abdulrassul Ubudiyyat / A professor of philosophy group at Imam Khomeini Center of Education and 

Research 

Abstract 

"Human action" is one of the issues that have always been considered by 

thinkers. In this regard, Muslim philosophers have made lots of efforts to 

explain the problem of human action. They divide human actions into two 

categories, "Javareh" (those of bodily organs) and "Javaneh" (those of the 

mind); although they disagree over the explanation of the latter, in the analysis 

of the former, they agree that human action is of the type of "agent by 

intention". Their analysis of Javarehi actions faces some challenges one of the 

important of which is that they failed to reconcile between human free will and 

causal relation. Having offered a novel interpretation about how human action 

takes place, the authors go to demonstrate that human actions including both 

Javarehi and Javanehi are of the type of "agent by manifestation". Accordingly, 

human free will does not contradict causal necessity. This is because "agent by 

manifestation" theory gives an interpretation consistent with both human free 

will and causal necessity.   

Keywords: agent by interpretation, agent by intention, human action, Javanehi 

action, Javarehi action, determination by the essence, causal necessity. 
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Critique of Moral Relativism as per Allameh Tabatabaii's Theory of 

"I'tibariyat" 

Ihsan Turkashvand / An assistant professor of Islamic studies at Malayer University. 

torkashvand110@yahoo.com 

Jamal Suroush / An assistant professor of Islamic philosophy at Malayer University. 
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Mujtaba Misbah / An associate professor of philosophy group at Imam Khomeini Center of 
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Abstract 

Examining the meanings of "realism" and "relativism" shows that not every 

realism is positive, nor is every relativism negative. Realism has two existential 

and epistemological meanings, just as relativism can be raised in the ontological 

and epistemological discussions. On the other hand, I'tibari (mentally-posited 

concepts) has at least four meanings: I'tibari versus real, I'tibari against genuine, 

I'tibari as dependent entity and I'tibari as practical consideration. Although, 

Allameh Tabatabaii's theory of "i'tibariyat" is reckoned as one case meaning of 

relativism, it is irrelevant to relative ethics, because it concerns ontology and 

causal relation.  
Even if we propose it in the field of epistemology, because "i'tibariyat" is 

tied up with a reality called "perfection" and "happiness" of man or "proximity 

to God", all voluntary acts of man, provided in accordance with real 

perfection, will be valuable. Such knowledge also exists in the innate nature of 

all human beings as an original, general and stable knowledge; Allameh 

Tabatabaii will thus be among the realists and supporters of the absolute ethics 

theory. By a close look into Allameh's theory of "i'tibariyat" from one side, 

and into the meanings of relativism and realism from another side, one may 

say that his theory of "i'tibariyat" is not purely mentally posited, rather it has a 

root in reality somehow.  

Keywords: i'tibariyat, realism, relativism, absolute ethics, Tabatabaii. 
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Abstract 

The meaningful relationship between life and human sciences and its impact on 

the direction of humanities are one of the fundamental issues that has been less 

considered by thinkers, despite their immense importance. Of course, the debate 

about the meaning, absurdity of life and the nature of meaning of life are one of 

the topics that has always been the subject of discussion and its explanation is 

still the concern of philosophers and thinkers; each of them has tried to find a 

way to make life meaningful as per their own particular foundations, thus to 

supposedly illustrate an irreversible future for mankind.    

On the other hand, scholars in the humanities believe that they have 

employed their scientific efforts to pursue a better life for humanity. However, 

very few of them have directed their scientific endeavors towards a proper 

orientation of the sciences. Among the few insightful philosophers whose 

scientific efforts can be interpreted in the direction of elucidating the meanings 

of life, the late Allameh Misbah Yazdi stands out. Having clarified "the 

meaning of life" in his view, this paper aims to explain its impact on the 

necessary orientation of the humanities towards realizing the human meaning of 

life according to the monotheistic insight. 

Keywords: Meaning, the meaning of life, absurdity, human life, humanities. 
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Mahdi Nosratian / An assistant professor at the Qur'an and Hadith University, Qom. 
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Abstract 

Definition of "knowledge" is one of the most important and at the same time the 

most challenging problems in the history of "epistemology". Farabi -heavily 

influenced by Plato's epistemological system, especially in the treatises 

"Theaetetus", "Meno", "Republic", "Euthyphro" and "Phaedo"- considers the 

possible and desired knowledge as "certain knowledge" in the field of 

worldview and theoretical and non-evident propositions. His definition of 

"certain knowledge" or "logical certainty in its most specific sense" includes the 

four pillars of "firm, true and stable belief". Almost all Muslim philosophers, 

logicians and epistemologists, including the ancients, the late ones and the 

contemporaries, have embraced the above definition and made their efforts to 

confirm and complete it. Leaving out the term "truth", however, Avicenna 

apparently turned to present a "tripartite definition" of knowledge. Regarding 

the absence of the term "truth" in Avicenna's definition of "knowledge", two 

hypotheses can generally be imagined: renunciation and deviation, or his 

adherence to the celebrated definition. Researchers of philosophy and 

epistemology have accepted the second hypothesis and have proposed at least 

two interpretations and justifications in order to prove their claim. In their 

research and by accepting the second hypothesis, the authors have critically 

repudiated the arguments for other authors presenting a third and novel 

interpretation. Having cited four evidences from Avicenna's own works, the 

authors have vindicated the main claim (i.e. Avicenna's commitment and 

adherence to the Quadruple definition of Farabi and celebrated philosophers 

and the fact that Avicenna's omission of the term "truth" in the definition of 

knowledge is merely a matter of formality).  

Keywords: epistemology, definition of knowledge, logical certainty, Farabi, 

Avicenna.  
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The Nature and Possibility of Islamic Theory 

of Art as per Transcendent Wisdom 

 
 Sayiid Mohsen MirMorshedi / A PhD. student of transcendent wisdom at Imam Khomeini 

Center of Education and Research. mohsengmirus@gmail.com 
Muhammad Fanaii Eshkewari / A professor of philosophy group at Imam Khomeini Center of 

Education and Research. anaei.ir@gmail.com 

Abstract 

According to the theories of orientalists and philosophers of art, the so-called 

phenomenon of "Islamic theory of art" is unattainable and Islamic art should 

only be studied posteriorly and historiographically. This paper tries to study the 

possibility and nature of the "Islamic theory of art" as per the opinions of 

Sadraian philosophers who consider this philosophy in accordance with Islamic 

principles, thus taking the first steps in explaining this theory. Viewing the 

discoursed topics, it can be said: thanks to the use of the Quran, intellection and 

mysticism in Islamic philosophy and especially the transcendent wisdom, they 

have established such a system and intellectual structure that has reliable 

foundations and has the capacity to develop a theory of art from it. Furthermore, 

due to the fact that this school of philosophy rests on the Islamic teachings that 

favors and makes use of art in the promotion of true knowledges considering 

divinity as the origin of art, one can develop the Islamic theory of art from such 

a school of philosophy.     

Keywords: theory of art, Islamic art, Islamic theory, transcendent wisdom, 

Mulla Sadra, Islamic philosophy. 
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of Perception through Sadraian Approach  

 
Sayyid Muhammad Hussain MirDamadi / An assistant professor at Farhangian Pardis 

Bahunar, University of Isfahan. mh.mirdamad@cfu.ac.ir 

Abstract 

Producing knowledge in line with the Islamic values plays an important role in 

achieving excellence and establishing national dignity and independence. One 

of the factors making the ground for producing knowledge is the achievement 

of active education strategies (as opposed to passive, imitating and memory-

based education). Analyzing the discussion of "perception" in Sadra's 

philosophy leads to the conclusion that perception in this philosophy has two 

spiritual-physical areas and that the origin of perception is the incorporeal soul. 

What, in this article, provides the said goal in the field of Islamic wisdom is 

called "productivity of faculties of perception". This paper deals with this issue 

by explaining the principles of productivity of faculties of perception and the 

corresponding strategies. The research method is "descriptive-analytical" and 

its sources are library-documentation. The most important findings of the 

research are Sadraian strategies in the course of productive perception. In Mulla 

Sadra's approach to the system of knowledge, managing the soul, the capacities 

of knowledge of the heart, and strengthening and training (purity of) the power 

of imagination are among the most important strategies. The approach of the 

article is novel, practical and possible to be developed; it can thus be evaluated 

in the course of the objectives of the country's scientific system and of the 

guidance of the Supreme Leader of the Islamic Revolution. 

Keywords: perception, faculties of perception, productivity of perception, 

faculty of imagination, self-purity, Mulla Sadra. 
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An Analysis of Allameh Tabatabaii's Account of the Proof of the 

Righteous and Its Comparison to Avicenna's  

Hamid Komijani / A PhD. Student of philosophy and theology at Baqir-u al-Ulum 

University.  hamed komigani1369@gmail.com 

Abstract 

When dealing with the proof of the righteous to demonstrate the existence of 

Allah, the philosopher studies the absolute reality. Considering the eternal 

necessity of objective reality through a posteriori concomitants argument, 

Allameh Tabatabaii has shifted to the essential necessity. Avicenna has 

established the existence of Allah as per the inherent necessity of objective 

reality and the fact that they are either in a state of "necessity" or "possibility". 

Unlike Avicenna, the late Tabatabaii believed in the eternal necessity of 

objective reality and its intrinsic necessity, thus he considered the existence of 

Allah as self-evident, on the basis of which it can be proposed as the first 

philosophical issue. Also, viewing the late Tabatabaii account, objective reality 

is one single reality, and what else than it is no more than a copula depending 

on that single reality as its state thus existing dependently.   

In what follows, the author goes to first present a novel analysis and 

description of Tabatabaii's account of the above proof and to examine the 

objections raised and some invalid accounts of it. Second, in the course of 

assessment of Tabatabaii's proof in comparison to Avicenna's, to demonstrate 

that Tabatabaii's account has characteristics that make it superior to other 

accounts.     

Keywords: the righteous proof, the very principle of subsisting reality, eternal 

necessity, contingency of quiddity, the necessary being, Allameh Tabatbaii, 

Avicenna.  
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