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Abstract 
Muslim thinkers -including theologians, philosophers, and mystics- have 

addressed the theory of creation, with mystics showing particular attention 

to this topic. Many authors in theoretical mysticism have presented the 

mystics’ view on creation through the framework of the “theory of 

manifestation.” This research has examined the works of mystics in a sub-

structural and structural manner using library research and an 

“argumentative-critical” method. The novelty of this article lies in two 

aspects: First is a sub-structural examination: i.e. the mystics’ view which 

is based on the “theory of the unity of existence” (Wahdat al-Wujud). 

Numerous arguments have been presented for the unity of existence, with 

two arguments being more prevalent. This article raised new objections to 

these two arguments. Second is a structural examination: The latest revision 

of the “theory of manifestation,” recently proposed by some authors of 

theoretical mysticism unexamined yet, is scrutinized. The results of this 

research indicate that in proving the “theory of the unity of existence,” the 

fallacy of “confusing the accidental with the essential” (akhdh ma bil-'arad 

maqaam ma bil-dhat) and the “false premise” fallacy have occurred. In 

presenting the “theory of manifestation,” the fallacy of “equivocation” 

(ishtirak lafz) and the “begging the question” fallacy have been committed. 

Therefore, accepting this explanation faces challenges. 

Keywords: creation, unity of existence (wahdat al-wujud), multiplicity, 

manifestation, state (sha’n). 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 خلقت در نگاه عارفان يبررس

 ينيامام خم يو پژوهش يآموزشة مؤسس ،يقيتطب ةفلسف يدکتر يدانشجو/           اسماعيل شابندري  esmail.sh@iran.ir 
  m.rezaei@iki.ac.irمؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني ة/ دانشيار گروه فلسفمرتضي رضايي

  mesbah@iki.ac.ir-aسة آموزشي و پژوهشي امام خمينيمؤس ةدانشيار گروه فلسف/ علي مصباح

  31/77/3070پذيرش:  - 31/33/3071دريافت: 

 دهيچک
توجه . عرفا اندتوجه كرده نشيآفر ةلئبه مس ـ عارفانو  لسوفانياعم از متكلمان، ف ـ مسلمان شمندانياند

 ةلئسعرفا در م دگاهيد ،يان نظرعرف سندگانينو از ياري. بسنداخاصي به اين موضوع از خود نشان داده
 يجووجست قياز طر را عارفانآثار  حاضر قيتحق .اندارائه داده «يتجل» يةرا در قالب نظر نشيآفر

دو  ازمقاله  نيا ينوآور. ستكرده ا ييو مبنا ييبنا يبررس «يانتقادي ـ استدلال»به روش و  ياكتابخانه
 ،ودجوحدت و ياست. برا «وحدت وجود» يةبر نظريمبتنعرفا  دگاهي: دييمبنا يبررس .اولت: جهت اس

الات را با اشك ليمقاله آن دو دل نيآنها، پ ربسامدتر است. ا انيدر م ليذكر شده كه دو دل يمتعدد ةادل
 يرخباز سوي  راًيكه اخ «يتجل» يةاز نظر راستيو ني: آخرييبنا يبررس .دوم. مواجه كرده است يديجد
پژوهش  نيا جينتا شده است. يه، واكاوديدگرن يبررس و تاكنون ارائه شده يرعرفان نظ سندگانينواز 

 ةو مغالط «مقام ما بالذات لعرضاخذ ما با» ةمغالط «وحدت وجود» يةدهد در اثبات نظرينشان م
 «وبمصادره به مطل» ةو مغالط «اشتراك لفظ» ةمغالط ،«يتجل» يةنظر ةو در ارائ «فرض نادرستشيپ»

 ست.با چالش مواجه ا نييتب نيا رشيرو پذنيست. ازاصورت گرفته ا

 شأن. ،يوحدت وجود، كثرت، تجل نش،يآفر ها:واژهديکل
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  73 . ..  و اسماعيل شابندري/  بررسي خلقت در نگاه عارفان

 مقدمه

معناي اصطلاحي آن، در نظرگاه او به «خلقت»روي . بدينداندعارف اساساً غير خداوند را داراي وجود حقيقي نمي

دارد. نيافتن الهي فراگرفته و هيچ موجود ديگري امكان وجود  جايگاهي ندارد. سراسر هستي را وجود واحد و لايتناهي

ت همان تجلي و ظهور كمالا «خلقت»دهند. از ديدگاه ايشان، ارائه مي« خلقت»عارفان تفسير خاصي از حقيقت  روازاين

به  بخشييمعناي ايجاد و هستبه «تجلي»حقيقت ظهور يا  اند. درواقعكامن خداوند است كه در ذات مقدس او مندمج

و نه ست ايابد، نه پيش از تجلي معدوم ل به وحدت وجود هستند، آنچه ظهور ميئامر معدوم نيست. از نظر عارفاني كه قا

 ند.شوتعالي وجود دارند، آشكار ميبلكه همان حقايقي كه در ذات حق ،شودپس از آن داراي هستي مستقل مي

مار شكثرات عالم به ۀكنندهيتوج است كه درواقع« يوجود ۀريدا»در « قوس نزول»ناظر به  «يتجل» ةينظر

وس قميره از دو نين داينامد. ايم« هيوجود ۀريدا»از مبدأ تا معاد را  يح آنكه عارف مجموعه نظام هستيد. توضيآيم

، از ير نزوليک سيشود و در يوجود از خداوند كه مبدأ خلقت است، آغاز م ۀريل شده است. داينزول و صعود تشك

و « ياول ۀماد»دگاه فلاسفه يبق داطمكه  يوجود ۀريدا ةن نقطيتر، عالم عقل و عالم مثال، تا نازلين اول و ثانيتع

ابه ر قوس صعود مشيشود. مسين نقطه، قوس صعود آغاز ميابد و از ايياست، امتداد م« انسان»دگاه عرفا يبق داطم

 ،تيهاندر و  ين ثانيالم ماده به عالم مثال، سپس عالم عقل، تعاز ع يعنيقوس نزول، اما به صورت معكوس است؛ 

 (.219ـ231ص، 4301نژاد، ينيگردد )امين اول بازميبه تع

كنند يه مارائ ياادله يوحدت وجود عرفان ين كثرت در عالم، ابتدا براييتب يمعاصر برا ينظران عرفان نظرصاحب

 دهند.يح ميرا توض يتناهيكثرات عالم با وجود واحد و لا ةجود، رابطبر وحدت ويمبتن «يتجل» ةيو سپس با طرح نظر

 .كرده استو نقد  يبررس را بر آنيمبتن «يتجل»دگاه يز ديو ن «وحدت وجود» ةينظر ةن نوشتار ادليا

ت وجود و صفا سو بهاست. اين مسئله از يک« وحدت وجود» ةترين مسئله در نظرگاه عرفا نسبت به آفرينش، مسئلمهم

مرتبط ـ  كندياد مي« تعاليشئون حق»كه عارف از آنها با عنوان ـ  تعالي و از سوي ديگر به مخلوقات و معاليل خداوندحق

 ند.كوشد نوع خاصي از ارتباط مخلوق با خالق را تفسير ك، مي«شئون»كارگيري اصطلاح است. عارف با به

روه ف شده و هر دو گيلسوف تلطيان عارف و فيوگو متگف ير، فضاياخ يهاان ذكر است كه اگرچه در دورهيشا

لسوف، عارف يكه فياگونهان آنها پابرجاست؛ بهيم يگرند، اما همچنان شكاف معرفتيكديدرك متقابل  يدر تلاش برا

 كند.يح مسئله متهم ميلسوف را به عدم درك صحيو عارف، ف ييگورا به تناقض

 ه است.كرد يبررسرا  يتجل ةيوحدت وجود و نظر ةاصطلاحات، ادل يبرخبا  يمفهوم يين نوشتار پس از آشنايا

 . بررسي مفاهيم1

 «وحدت وجود» .1-1

 :نيمكرا تبيين مي« وجود»و « وحدت» يو اصطلاح يلغو ي، به اجمال، معنا«وحدت وجود» ةلئمس يش از بررسيپ
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 «وحدت» ةواژ. 1-1-1

، يدر اصطلاح فلسف .(839، ص42، جق4192منظور، بنبودن است )ا گانهي و بودن، منفرد بودن يكي يمعنابه ،در لغت

آن ارائه  يكه برا يفيهر تعررو . ازاينستيف نيبودن قابل تعريهيبدسبب است و به «كثرت»در مقابل  «وحدت»

در  است. ريپذيميكثرت و عدم تقس نبود يمعنابه «وحدت»ز ين ينخواهد بود. در اصطلاح عرفان يقيف حقيشود، تعر

 .ستا يتعالو او همان ذات حق ،ستين شيب يكي، آن يقياست، اما مصداق بالذات و حق لياص وجودْنگاه عارفان، 

 .(42-41، ص4326، يصريق .ك.ر ،نمونه يبرا) آيندشمار ميبهون آن ذات ئمظاهر و ش كثراتْ

 «وجود» ةواژ. 2-1-1

، «وجود»واژۀ  يبرا .(840، ص42، جق4192منظور، بنا) است« افتني، حصول و يبودن، هست» يمعنادر لغت، به

 :تصور استقابل دومعنا 

 ؛ء(يک شي)بودنِ  يمصدر يمعنا. 4

 (.مثابة يک حقيقت مستقلبه ،ي)هست ياسم مصدر يمعنا. 8

 اي بنسبتيک وجود همراه  ،قتيحق يمصدر يمعناكه درحالي ،قت وجود استيوجود، همان حق ياسم يمعنا

 است. «وجود» ياسم يمعناآنچه مد نظر است ، ير مباحث فلسف. دآن استفاعل 

 ر وحدت وجوديتفس. 1ـ2

قد و نموافقان و مخالفان از سوي ه همواره ين نظريارائه شده و ا« وحدت وجود» ةياز نظر ير گوناگونيرباز، تفاسياز د

 ةفلاسفتر ند: بيشاان قرار گرفتهشمندياندنظر طمحمهمه ش از يدگاه بير، دو دين تفاسيان اياست. از مبررسي شده 

 اند.ئلقا« وجود يوحدت شخص»عرفا به بيشتر و « وجود يكيوحدت تشك»متأخر به 

گرفته و  را فرا يت، سراسر عالم هستينهايب يک وجود شخصيآن است كه « وجود يوحدت شخص»مراد از 

 نآ طول در نه و عرض در نهـ  يگريوجودِ د يبرا يگاهيچ جايكه هياگونهبه ،را پر كرده است يت خارجيتمام واقع

 ست.ا يت خارجين واقعيتشخص و تع يژگيانگر ويطلاح، باص نيا در «يشخص» ۀواژ. ماندينم يباقـ 

 .ارجاع داده شده است يا وحدت سنخي يان موجودات به وحدت شهود، وحدت مفهومير، وحدت ميتفاس يدر برخ

عالم ا كه به اين معن ؛كار رفته استر وحدت وجود بهير تفاسيدگاه از سايدن يز ايتما يبرا« يشخص» ۀواژروي بدين

رفته، را دربر گ يسطوح و مراتب هستة انتها كه همين وجود بيمتشخص پر كرده است؛ ا يت خارجيک واقعيوجود را 

، 4321؛ 32، ص4321 ،يد )قونويآيشمار ماو به يا تجلير اوست، صرفاً جلوه، شأن يهمان خداوند است، و هر آنچه غ

 .(464، ص4303پناه، زداني؛ 431، ص4301نژاد، يني؛ ام862، ص4321، تركهابن؛ 46، ص4326، يصري؛ ق40ص

 ييزمند آشناايه در عرفان، نين نظرياست. فهم ا «وحدت وجود» ةيبر نظرينش، مبتنيقت آفرين عارف از حقييتب

 .است ياصطلاحات عرفان يبا برخ



  33 . ..  و اسماعيل شابندري/  بررسي خلقت در نگاه عارفان

 واجب ياطلاق مقسم. 3-1

 .مبراستـ  انيد اطلاق و سريقـ حتي  يدياست، از هرگونه ق يكه همان مقام ذات اله« يوجود لابشرط مقسم»

ست. آنچه در عالم ير از او نيغ يموجود چيه وجود، دار سراسر در رونيازا .است نامحدود و تينهايب ف،يشر وجود نيا

 در هك يصفات؛ ات صفات اوستياو، بلكه ظهورات ذات و تجلر يا مغايدر برابر  يشود، نه وجوديمشاهده م يهست

 ن.آ بر ديزا نه و اندذات نيع قت،يحق

، «صرف الوجود»چون هم ين، از اصطلاحاتيد و تعيبدون هرگونه ق ،الوجودقت واجبياشاره به حق يعارف برا

 (.68، صق4181، يعربابن .ك.نمونه، ر يرد )برايگيبهره م« ياطلاق مقسم»و « وبيالغبيغ»، «ت مطلقيهو»

 بودن يرا فرضِ خاليباشد؛ ز يست كه از حضور او خالين يچ ساحت وجودياست، ه ين وجود نامتناهيا چون

اوند فرض را در كنار خد يچ موجود مستقليتوان هين، نمي، مستلزم محدود بودن وجود اوست. بنابرايتعالاز حق يساحت

 .را نسبت داد« تيموجود»متعال، به آن وصف  ير گرفتن خداكه بتوان بدون در نظياگونهكرد، به

 مساوق وجوب با كه است نفسهيف و يقيحق وجود تنهاـ  «يمقسم لابشرط وجود» يعنـ ي ي، ذات الهرويبدين

 .است ين وجود لابشرط مقسميز همين« الوجودواجب»از  عرفان اهل مراد. است

 هيدييات تقيثياقسام ح .1-4

تعالي قكند، ميان وجود حان بر اين باورند كه همان نسبتي كه ملاصدرا ميان وجود و ماهيت برقرار ميبرخي انديشمند

ات نيز به وجود موجود است، كثر« حيثيت تقييديه»گونه كه ماهيت به بيان ديگر، همانو كثرات نيز برقرار است. به

 ةحيثيت تقييدي»رات به و كث« نفاديه ةحيثيت تقييدي»ه با اين تفاوت كه ماهيت ب ،تعالي موجودندحق« حيثيت تقييديه»

 (.406ـ461ص، 4303پناه، يزدان .ك.واجب موجودند )ر« شأنيه

 هينفاد يةدييت تقيثيح. 1-4-1

ـ  هر ماهيت .يک از كثرات نامتناهي نيستندهيچ .شوند، نه از متن واقعيتمفاهيم ماهوي از حدود اشيا انتزاع مي

حقيقت وجود، متن واقعيت را پر كرده و ماهيت از نفاد و  .ها به عدد ماهيات ديگر استاز سلب ايمجموعهـ  درواقع

 د.شوحد شيء انتزاع مي

اين حيثيت ناظر به تعين و محدوديت شيء  .مصداق بالعرض آن ماهيتْو مصداق بالذات واقعيت است؛  وجودْ

 (.420ـ424ص، 4301، نژادينيام .ك.ر) شودناميده مي« نفاديه»رو . ازايناست

 يهاندماج يةدييت تقيثيح. 2-4-1

ت خارجي اند، اما ريشه در واقعيمفاهيم ذهني( مرتبط است. اين وجوبو مانند وحدت، عليت )مفاهيم ثاني فلسفي اين بحث با 

ه اق وجود شيء است، نمنشأ انتزاع آنها حو  انداز هم نيستند، بلكه اندماجي و جمعي يصورت متعين و جدادر خارج، به. دارند

 (.424ـ412ص، 4303پناه، يزدان .ك.ر) شوند و در متن واحد حضور دارندموجب تكثر در شيء نميهمچنين  .حدود آن
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 يهشأن يةدييت تقيثيح. 3-4-1

 قتيحق کيشود كه يمطرح م ييدر جا تيثينوع ح نياست. ا يقبل يدييتق تيثيمتفاوت از دو ح يهشأن يةدييتق تيثيح

 زيخود را در مراتب و مراحل گوناگون و متما ،يسعِ يوجود ۀو نحو «اطلاق»و  «انبساط» يژگيبا دارا بودن وواحد 

حالت، مطلق با تنزل به مراتب، از  نيهمان مرتبه باشد. در ا نيع ،در هر مرتبه ،خود نشان دهد و با تنزل از اطلاق

 ةهم نيع ،سبب نيمراتب حضور دارد و به هم نيتمام ادر  ،اشياطلاق تيبا همان هو يول ،ديآياطلاق صرِف درم

 يجدا يودوج داتْيمق شان موجودند و خودِينيتع يةدر مرتب ،به نفسِ مطلق داتيمق يعنيو مراتب هم هست؛  داتيمق

 ريمغا ينه وجود ،نديآيشأن و ظهور آن مطلق به حساب م داتيمق ،رويبدينو در عرض آن ندارند.  مطلقاز وجود 

 يقاطلا يژگيبا و قتيحال، آن حق نيبا ا .است قتيحق کيتنزل از مقام اطلاق  يحاصل نوع شأنْ ن. درواقعآ با

 يدييقت تيثينوع ح نيا يگذاردر نام« شأن»از  دشأن حضور دارد و متن آن را پر كرده است. اساساً مقصو نيدر ا ،خود

 يواو ق اليخ ۀعقل، قو ۀمانند موطن قو) اتب نفستمام مواطن و مر ،يوجود سع مثل نفس كه با ؛است نيهم زين

ه حال، ب نيدر ع و همان مرتبه است نيع ،بلكه در هر مرتبه ارد،رد و در متن تمام آنها حضور ديگيرا دربر م ي(حس

 شود و نسبت به تمام آنها اطلاق دارد.يمراتب و قوا هم منحصر نم نياز ا کيچيه

كثر، ت نينفس در ع ياست. قواون آن ئدت ذات نفس با كثرت قوا و شمصحح جمع وح ،بودن وجود نفس يعسِ

 يةدييتق تيثيح»و  «يهنفاد يةدييتق تيثيح»متفاوت از  يهدييتق تيثيح نياي ول وجودِ نفس موجودند؛ يةدييتق تيثيبه ح

دت ث ارتباط وحكه در بحيشود، درحاليم يزيچ تينظر به نفاد و محدود ،يهنفاد تيثيدر ح راياست؛ ز «يهاندماج

 نه نفاد و حدّ آن. ،وجود نفس است ينفس با كثرت قوا، نظر به سعه و گستردگ

 ةد و در مرتبنشويانتزاع م قتيحق کي از تمام متنِ ياندماج اتيثيشود كه حيم يرو نفنيهم ازا يهاندماج تيثيح

 اتيثيح لياز قب نفس را يارند. اكنون اگر قواو اتحاد د تينيع گريكديبا  اتيثيح نيكه اياگونهآن حاضرند، به ياطلاق

 .ميكرديم آنها را درك ريشد كه بالبداهه تغا ميخواه همواج ييو اتحاد قوا تينيبا ع م،يحساب آورنفس به يبرا يهاندماج

ون، ظهورات ئش كثراتْ ،است كه به موجب آن« انبساط»و « اطلاق» يهدييتق تيثينوع ح نيا يژگيو نيترمهم

 .(408-421ص ،4303پناه، زداني) نديآيمطلق به حساب م يدهايو تق

 «يتجل. »5-1

به  «تنگش دايآمدن و هو رونيو خفا ب يوضوح، انكشاف، آشكار شدن، از نهان ،ييدايپ» يمعنابه ،در لغت «يتجل»

 .(«جلا» ۀ، ماد309، ص4، ج4326 ،يحيطرر.ك. رود )يكار م

 يو اوصاف كمال قيشدن حقا انيكردن و نما دايظهور پ ،بروز»از:  عبارت است ،يدر اصطلاح عرفان «يتجل»

لوقات آمدن كثرات و مخ ديپد يدر قوس نزول و چگونگ يناظر به تجل فيتعر ني. ا«يتعالو مندمج در ذات حق يمخف

 از واحد مطلق است.
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 يوو سلوك معن ريكه در س دهدياختصاص م ييهاضيبه فرا در قوس صعود  يتجل گر،يد يدر اصطلاح عارف

 د.نماييم ريتعب «يشهود يتجل»با عنوان از آن كند و يم افتيدر يتعالخود از حق

 نديكه فراـ  متعال ي)مخلوقات( از خدا يآمدن كثرات امكان ديپد ياست كه چگونگ نيا عرفا يمدعا درواقع

فارغ از  ،رديگيس آن صورت مبر اسا نشيفرآكه  يالامراست نفس يتيواقعـ  كنديم انيآن را ب يچگونگ يتجل

 گر،يد رينه. به تعب ايصورت شهود كند  نيرا به هم تيواقع نيكه او انيو فارغ از ا ر،يخ ايدر كار باشد  يكه عارفنيا

 ۀاظر به نحوشناسانه كه نمعرفت ينه موضوع ،شناسانه استيكاملاً هست يتيواقع ،كه ارائه شد يفيدر تعر «يتجل»

 .(880 و 841-888، ص4303پناه، زدانيكثرات از واحد مطلق باشد ) ياعارف از انتش يتلق

 )شأن( تشؤن. ۳-1

، ق4192 منظور،ابنر.ك. ) روديكار مبه «ميكار، عمل، حال، مرتبه، كار بزرگ و حالت عظ» يمعنادر لغت به «شأن»

ا ب قتين حقآحال كه  نياست، در ع قتيحق کيتنزل از مقام اطلاق  يدر اصطلاح، حاصل نوعو  (834، ص43ج

 شأن حضور دارد. نيدر ا ،خود ياطلاق يژگيو

وجود  ۀو نحو «اطلاق»و  «انبساط» ياساس يژگيواحد با دارا بودن و يقتيآن است كه حق «شأن»مراد از  واقعدر

همان  نيع ،در هر مرتبه ش،ينشان دهد و با تنزل از اطلاق خو زيخود را در مراتب و مراحل گوناگون متما ،يسعِ

ه نفسِ ب داتيمق ،صورت نيباشد. در ا اضراطلاق، در تمام مراتب ح نيمطلق در ع قتيهمان حق يعنيمرتبه باشد؛ 

ه كـ  داتيمق ،علت نيوجود مطلق ندارند. به هم ريمغا يموجودند و خود، وجودـ  خود ينيتع ةدر مرتبـ  وجود مطلق

 .(408-404ص ،4303پناه، زداني) نديآيبه حساب مظهور و شأن واحد مطلق اند ـ افتهينيهمان مطلق تع

 تيكاح افتهي( دي)تق نياشاره دارند و هر دو از مطلق تع قتيحق کيبه « جلوه»و « شأن» ريتعاب ،رويبدين

شود، از آن  نيكند و متع دايتنزل پـ  ونئش ةهمان مرتب اـ ي نيظهور و تع ةهرگاه ذات مطلق به مرتب كنند. درواقعيم

 د.شويم ادي« تطور»و « تشؤن»، «ظهور» ،«يلتج»به 

 يةر نظرند و دالئقا «تيعل» ةاست. غالب فلاسفه به رابط «تيعل» يةنظر يبرا ينيگزيجا «يتجل» يةنظر

و وده بوجود مستقل فاقد از وجود دارد، گرچه معلول  يز سهميو معلول ناست  ين علت و معلول دوگانگي، ب«تيعل»

اما در هرحال، از نظر  ؛ا رابطياست  يا وجود رابطي، وجود داردكه  يدگاهيبق اختلاف دبه علت وابسته است و ط

 لسوف معلول وجود دارد.يف

، كران تا كران هستي را صرفاً يک وجود پر «وحدت شخصي وجود»اما عارف ديدگاه متفاوتي دارد. در نگاه 

ي تعالي است و سهمورات و تجليات وجود حقشود، صرفاً شئون و تطكرده است و آنچه به عنوان كثرات درك مي

نهايت همة هستي را فراگرفته و جايي براي موجود ديگري نيست زيرا يک وجود واحد مطلق بي ؛از وجود ندارد

 (.824، ص4301نژاد، )اميني
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 آن يو بررس «وحدت وجود» يةاثبات نظر ةادل. 2

 :مكنياشاره مي وحدت وجود ةدلا نيترمهمبه مقدمات مرتبط با بحث، برخي  انيبعد از ب

 تيعل ةرابط ليتحل. 1-2

 تيعلت است و هو يبخشيو هست جاديا ني. وجود معلول عستين يزيو تما تيريآن، غ جادِيء و ايوجود ش نيب

 ،سب ذاتبه حرو نيازا و ندارد يتيهو ،معلول به حسب ذات يعني ؛ستيبه علت نو ربط  يجز وابستگ يزيچ ،معلول

 داشته باشد. يتا حكم ستين يزيچ ،خود گرفتن علت دهيمعلول با ناد رد. درواقعيپذيمن يحكم چيه

 است:چنين ن استدلال يا يصورت منطق

 الربط به علت است.نيندارد و ع يذات چيمعلول ه مقدمة اول:

 رد.يپذينم يحكم چيه )نداشتن ذات( الربط بودننيع سببمعلول به  مقدمة دوم:

 .رديرا بالذات بپذ تيتواند حكم موجوديل نموجود معلو نتيجه:

 تيدر نها ليمعال ةهم چوند. يآيشمار مشأن و صفت آن به علت ندارد و درواقع ريمغا يمعلول وجود ،ساندينب

 اتيون و تجلئو ش يوجود واحد شخص کياز  يجهان هست پس ،شونديم ي)وجود مستقل( منته يبه واجب تعال

 .(401، ص43ق، ج4141، ئيطباطبار.ك. ست )ته اافي ليوجود تشك کيهمان 

ا استدلال ب نياند، اما ااثبات وحدت وجود بهره برده يبرا ليدل نياز عارفان در عبارات خود، از ا يارياگرچه بس

 .مواجه است يمناقشات

 يبررس.  1-1-2

 يذات چينبود و ه چيه ،يبخشيهستو  جادياز ا شيپ ةاگرچه معلول در مرتب«: خذ ما بالعرض مقام ما بالذاتا» ةمغالط

 ،يفاساساً در مباحث فلس زيرا ؛از آن شينه پ ،است جاديپس از ا ةمحل بحث در مرتب كه داشتتوجه  دينداشت، اما با

ور شده كه صرفاً در ذهن تص يمعلول گرنهو ،شده باشد موجوداگر و تنها اگر معلول  ،شوديگفته م «معلول» ،به معلول

 د.يآيشمار نمست، معلول بهه اافتين تيو خارج

 ةمقدمان هم ايعلت به معلول و اثبات وجود رابط معلول،  يبخشيهست ليطبق تحل درواقع :گفت ديبا رونيازا

حاصل و  ليتحص يزيچ نيبه چن يرا وجودبخشزي ؛داشته باشد يو ذات تيهو ،جادياز ا شيتواند پيول، معلول نما

 شده است. ينف جاد،يمعلول پس از ا يوجود ذات برا ،تدلالاس نيكه در ايحال است، درحالم

ول معل زين جاديدارد، پس از ا يمحذور عقل ،جادياز ا شيمعلول پ يبرا يچون وجودِ ذاتاست كه  شده يمدع مستدلْ

ست كه ا نآقول مستلزم  نيكه ايدرحال ،رديتواند بپذنمي راـ  تيازجمله حكم به موجودـ  يحكم چيندارد و ه يذات چيه

 را داشته باشد. جادياز ا شيهمان احكام پ ،جاديمعلول پس از ا يعنيد؛ نباش يهم مساو با جاديو عدم ا جاديحكم ا

 ،جادياز ا معلول پسكه شود به آن افتد كه منجر ينم ياتفاق قابل ذكر چيه ،جاديا نديگاه، در فراديد نيبق ااطم

ماند. ينم يباق يمعلول تفاوت جاديو عدم ا جاديا نيب درواقع .داشته باشد جادياز ا شينسبت به معلول پ ياحكام متفاوت
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واحد  وجودِ ياز ظهور و تجل ريغ ،نشيو آفر يبخشيهست جاد،يا نديدر فرابه اينكه ل شود ئمقام، قا نياگر مستدل در ا

خواهد ا ر جادياز ا شيكم پهمان ح ،جاديمعلول پس از اسبب ن يو به هم دافتينم يگريد اتفاق ر،يمظاهر كث نيدر ا

وحدت »اثبات  ياستدلال در پ نيبا ا اومصادره به مطلوب است.  نيرا ازي ؛درواقع گرفتار مغالطه شده است ،داشت

 آن بهره برده است. جيوحدت وجود را مفروض گرفته و از نتا ،يبه نوع ،كه در ضمن استدلالياست، درحال« وجود

جاد را يش از ايحكم پداشته باشد، اما  يتيتواند ذات و هويعقلاً نم جاد،يز اا شيگرچه معلول پنكه ايخلاصه ا

 ندارد. يتيچ هويز هيجاد نيمعلول پس از ا :شد يداد و مدععميم ت جاديپس از ا بهتوان ينم

 يتعالبودن حق ينامتناه. 2-2

وجودي كه به هيچ حدي محدود تعالي، خداوند داراي وجودي نامتناهي است؛ با توجه به اطلاق مقسمي وجود حق

چ گيرد و براي هيهاي وجودي را دربر ميساحت ةگونه محدوديتي ندارد، همشود. حقيقتي كه از نظر وجودي هيچنمي

اگر بتوان ساحتي وجودي را فرض كرد كه وجود  ؛ زيراگذاردعنوان وجود حقيقي، جايگاهي باقي نميموجود ديگري، به

با  و چنين چيزي معناي محدود بودن وجود او خواهد بودحضور نداشته باشد، اين فرض به تعالي در آننهايت حقبي

 ست.تعالي ناسازگار انهايت بودن وجود حقاصل بي

ته مستقل از او وجود نداشديگري تعالي آن است كه هيچ موطن وجودي نامتناهي بودن وجود حق ةبنابراين، لازم

صداق ديگري نداشته باشد. در اين صورت، كثرات نيز در دل همان وجود، به تعالي، مجز در حق« وجود»باشد و 

 .موجود خواهند بود« هحيثيت تقييديه شأني»

من »تعالي... در ذاتش که همان وجود بدين معنا که حق ؛مقصود ما از عدم تناهي حق، عدم تناهي وجودي است

داشت، آنگاه چنين « عدم تناهي وجودي»ي ويژگي است، داراي ويژگي عدم تناهي است... اگر امر «حيث هو هو

عنوان اموري که مصداق بالذات وجودند، جايي نخواهد ديگر براي حضور و وجود امور ديگر به ،وجود لايتناهي

 (.2۳7-2۳5، ص1313پناه، يزدان) گذاشت

 چنين است: صورت منطقي استدلال

 .تعالي نامتناهي استوجود واجب: اول ةمقدم

 روازاين .مواطن وجودي را پر كرده است ةوجود نامتناهي، ثاني )در عرض يا طول خود( ندارد و هم: دوم ةمقدم

 ست.واحد شخصي ا

 ست.تعالي واحد شخصي اوجود واجب: نتيجه

 يبررس. 1-2-2

شهودي »نظر است، نه به روش  مد «عقلي»فلسفي اين نظريه به روش  ةلازم است توجه داشته باشيم كه بررسي ادل

 ست:بسياري از مدعيان وحدت وجود، كشف و شهود عرفاني اعمدۀ . اين در حالي است كه دليل «و عرفاني
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تنها طريق وصول حقيقي به اين معرفت توحيدي، سير انفسي است که غايت آن شهود عرفاني است؛ چه سير 

خلق را  که بداند اين تنهايي موصل بدين معرفت بر سبيل حقيقت نيست. منتهاي همت عقل اين استآفاقي به

 (.47، ص13۱3، آملي زادهحسن) مبدأي است، ولي شهود عرفاني او ممکن نيست

 ند:كبه همين تمايز اشاره مي يمثنومولوي نيز در 

 کاين سخن را درنيابد گوش خر  گوش خر بفروش و ديگر گوش خر
 (5۳دفتر اول، بخش ، 17331)مولوي، 

 :دود بر اساس نامتناهي بودن وجود خداوند، بايد به چند نكته توجه كردر بررسي استدلال فلسفي وحدت وج

بديهي است، اما حقيقت وجود « وجود»اگرچه مفهوم : محدوديت معرفت حصولي نسبت به حقيقت وجود. 3

 .امري نيست كه وارد ذهن شود. اساساً حقيقت وجود از سنخي نيست كه انسان بتواند بدان معرفت حصولي پيدا كند

ائم عنها؛ إذ البرهان ق حکايةفي الذهن أمر مشترك انتزاعي هو الوجودية الذي يقع من الهوياّت »نويسد: مي رورديسه

 (.811، ص8، ج4308)سهروردي، « هعلى أنّ تعقل الوجود العيني لايمكن بالعلم الذهني الارتسامي، و إلاّ يلزم انقلاب الحقيق

لوجود و كنهه لايحصل في الذهن و ما حصل منها فيه أمر انتزاعي احقيقة أن »نويسد: صدرالمتألهين هم مي

 .(64، ص4ج ،4362 ،نيصدرالمتأله) «الحضوريه المشاهدةعقلي و هو وجه من وجوهه و العلم بحقيقته يتوقف على 

 عاجز يامر نامتناه يو خارج يقينسان از درك وجود حقا. ناتواني عقل در شناخت وجود نامتناهي: 3

ع ممتن يتوسط امر متناه ،يبه حكم عقل، شناخت امر نامتناه. داردآن را از  ياً امكان درك مفهوماست و صرف

 (.2، ص4316 )عصار، است

اخذشده از  يمفهوم اعتبار کيبلكه  ست،ين يتناهيلا قتيشده از حقمفهوم انتزاع کي« نامتناهى» حتى مفهوم

اي رهفهميم صرفاً اشامي« نامتناهي»بنابراين آنچه ما از  .حدود استم ىاعنمبه« متناهى» ى عدم وامعنبه« نا»ۀ دو واژ

 مفهومي و اعتباري است، نه شناختي حقيقي از ذات آن. 

، حكم عقل علاوه بر ،يشناخت ذات اله . عدم امکان شناخت ذات الهي از منظر عقل، شرع و عرفان:2

 ست.ا يمنتفز ين( 8)و عرفان  (4) شرع به حكم

 نيه امستدل ب كه گونهآنـ نظر باشد  مد تينهايب ينكات، اگر در استدلال مذكور، وجود خارج نيابا توجه به 

 :گفت ديباـ  كرده است حيامر تصر

 ستيانسان قابل درك ن يبرا ـ اندكه فلاسفه بدان اذعان كردههمچنان ـ وجود قتيحق ،(4) ۀاولاً، با توجه به گزار

 .( داشته باشديوجود، معرفت )حصول يرجقت خايتواند به حقيو انسان نم

انتقال  رقابليو غ يشخص يمعرفت زيرا ؛ستين يدنيشن يدر مباحث فلسف ،«وحدت وجود»شهود  يادعا قابل ذكر آنكه

 با اي واسطهياست كه ب «يعقل»روش  ،ياساساً روش فلسفه، در مقام رد و اثبات دعاو از اين گذشته، .است يگريبه د

 ـلسفو ف يدر مقام بحث عقلي ـ شهودات عرفان ن،ي. بنابراينه شهودات عرفان ،ردگيبهره مي يعقل تايهيواسطه از بد ي 

 .د بودنر خواهخود صاحب شهود معتب يبرا تنهاوگرنه  ،دناثبات شو يد كه با برهان عقلنكنمي داياعتبار پ گرانيد يبرا يزمان
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نهايت در دسترس فهم ما نيست و معرفت بالوجه هم ر بيچون معرفت بالكنه ام (،8ثانياً، با توجه به گزارۀ )

نتايج اين  ياهتنيو لا تينهايمعرفت ما نسبت به امر ببراي اين استدلال كافي نيست، بايد گفت: اين سطح از 

 كند.استدلال را اثبات نمي

 ا در نتايج استدلال، صفات وتوضيح آنكه عارفان در مقام ادعا و استدلال، صرفاً مدعي وجود معرفت بالوجه هستند، ام

جود خداوند شود. طبق اين كلام قونوي، صرفاً اصل وكنند كه با معرفت بالوجه حاصل نميتعالي بيان ميهايي براي باريويژگي

 لهيتحص كنميطلباً لما لا ...هيحجاب عزه...كان الخوض ف يف قةيحق ثيو لما كان الحق سبحانه من ح»متعال قابل فهم است: 

 .(81-86، ص4321 ،ي)قونو« لذلک نيكلّ متع ظهريأمراً به  نيو هو أنّ ماوراءَ ما تع ي الظفر به إلا بوجه جملو لا

 نيشهود به اجمال چن عارف در...» :گويدپناه مي. استاد يزداناندن سطح از علم به خداوند را اراده كردهيز هميگران نيد

 نيأ و مبدأ اوجود دارد كه منش نيتعيب يقتيافتند، حقيم يكه مشهود و يديمق اتيو تجل ناتيتع يكه در ورا ابدييم

 .(341، ص4303پناه، زداني« )است اتيتجل

 ديآيم يآن قدر هست که بانگ جرس  ندانست که منزلگه معشوق کجاست کس
 (11، غزل 1738، )حافظ

 تينه غا ،دهيد ينه آغازش کس  تيحد و نهاياست ب يخرابات

 (73، بخش 1731 ،ي)شبستر

وجود  فراتر از اصل ييهايژگي، به صفات و وبودن وجود خداوند يبا استفاده از نامتناهاما در استدلال بر وحدت وجود، 

 :شودياشاره م

 ،يقيحق يعنوان وجودبه يگريد يو برا کنديوجود را پر م يهاساحت ةندارد، هم يحد چيه ،يکه از نظر وجود يقتيحق

مواطن و  ةدر هم ديبا ،يو کمال يوجود يهااز تمام جنبه تينهايآن وجود ب ...گذاردينم ييذات خود جابا  رياما مغا

 .(2۳7-2۳5ص، 1313، پناهيزداننگذارد ) يباق ريغ يبرا ييها رخنه کند و سراسرشان را پر کند و جاساحت

 يبرا ييكه جا سازديواطن وجود را پر مكند و ميوجود رخنه م يهادر ساحت يبه نحو يوجود يامر نامتناه نكهيا

بر يمبتن يان به نوعين بيگر، ايعبارت دبه .كندياثبات م لياست كه دل يزيگذارد، فراتر از آن چينم ريحضور غ

از مراتب وجود، از وجودش  ياچ مرتبهياست و در نگاه عارف، ه يقت ذات اوست كه نامتناهيحق .شناخت ذات خداست

 يقتيت ذات و حقينهاياز وجود ب يآگاه يعارف مدع ر باشد. درواقعيوجود غ يبرا ييندارد تا جا يانهست و رخين يخال

اسر وجود و گونه ادعا كند كه سرنيتواند ايمستدل روشن نباشد، نم يذات او براوقتي تا  يعني ؛ن مختصات استيبا ا

كند ياثبات م ليدل آنچه زيرا ؛يستن يگريوجود دم ةرخن يبرا ييپر كرده كه جا يوجود را طور يهامواطن و ساحت

رفت قلمرو مع :د گفتيباروي بديناخص از مدعاست.  ليدل و ليمدعا اعم از دل ؛شترياست و نه بصرفاً اصل وجود 

نگاه عارف،  كه در يزمانويژه به شود،ينم تينهايموجود ب يهايژگيصفات و و انيشامل ب ت،ينهايبالوجه به موجودِ ب

 .نه صرف لفظ ،انديوجود يامور يسما و صفات الها
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ا ي و (ريدم و قيمانند علي )وجود يذات است كه به اعتبار صفتبلكه  ست،يلفظ ن نعرفااهل اسم در اصطلاح »

 .(2، ص4321، ي)كاشان «شوديده مينام (مانند قدوس و سلامي )عتبار عدمابه 

امر  يهايژگيبه صفات و و ،معرفت بالوجه نياكان وجود دارد كه ن اميا ،يانيوح يهافارغ از معرفت ميرياگر بپذ

احث موجود قابل و با مب دارد يمستقل ليبه دل ازيصفات ن نيا بات، اثابديز گسترش يناند يوجود يكه امور ،تينهايب

 .شوديشان صرفاً به اصل وجود اشاره ميدر عبارات ا زيرا ؛ستياثبات ن

سوي از  .است يمنتف (4) ۀبق گزاراطمكه درك آن،  است يقت وجوديک حقياوند خد يقت خارجينكه حقآجه ينت

در كلام شارع و  همچنينست. ي، شناخت آن ممكن ن(8) ۀبق گزاراطماست كه  يتناهيلا يقت امرين حقي، اديگر

 مخَلْوُقٌ هِانيِمكِمُْ فيِ أدَقَِّ معَكلَُّ ماَ ميََّزتْمُ وه  بأِوَهْاَ» :ستيجه اذعان شده كه شناخت ذات حق ممكن نين نتيبه ا عارف،

أدَقَُّ منِْ  / إنَِّ أوَهْاَمَ القْلُوُبِ أكَبْرَُ» ؛«فهَ وَ مخَلْوُقٌ ...كلُُّ موَهْ ومٍ» ؛(192، ص 4ق، ج4196، يض كاشاني)ف« مصَنْوُعٌ

 .(00و  21، ص4ق، ج4191، يني)كل« أبَصْاَرِ العْ ي ونِ فهَ وَ لاَتدُرْكِهُ  الأْوَهْاَم

قت ينه حق ،ن معرفت بالوجه و ناقصِ انسان ناظر به اسما و صفات و ظهورات حضرت حق استيهم علاوه بر آن،

 است. يتناهيقت امر لايكه استدلال ناظر به حقيدرحال ،يتناهيلا

، تيهانينسبت داده شده به وجود ب يهايژگياز و يكه برخ ستياحتمال دور از ذهن ن ني، افاتين توصيبا ا

فات ين توصياز ا ياو مبراّ يتناهيو وجود لا دارد يو ماد يكه انسان با موجودات متناه باشد ياز انُس يناش اخودآگاه،ن

بلَْ كبَ رَ  ،يداًجسِْظَّمتَهْ  تَليَسَْ بذِيِ كبِرٍَ امتْدََّتْ بهِِ النِّهاَياَت  فكَبََّرتَهْ  تجَسْيِماً وَ لاَ بذِيِ عظِمٍَ تنَاَهتَْ بهِِ الغْاَياَت  فعََ» است:

 .(396-392، ص4، ج4313 ،يجعفر .ك.ر نيز؛ 422 ةخطبنهج البلاغه، ) «شأَنْاً وَ عظَمَُ س لطْاَناً

 يكه وجود هر موجوديطوربه ،ابدييمتزاحم م گريكديخود را با  رامونيپ يو امور ماد يانسان موجودات متناه

 ةهم ايهستند. اما آ يموجودات متناه انيم زيتما يةدود ماح نيو اساساً هماست  گريموجودات د حدودمحدود به 

 ةز هميتما اي؟ آاست گريموجودات د يمحدود به حدود وجود موجودات، ةهم يحدود وجود ايآ اند؟نيموجودات چن

سد در ريم نظروجود نداشته باشند؟ به  يگريموجود د يوجود ةاست كه در مرتب نآمستلزم  ،گريكدياز  موجودات

ن استدلال يگر، ايست. به عبارت دده اگرديآن اقامه ن يبرا يليكه دليدرحال ،شده رفتهياستلزام پذ نيل مذكور، ااستدلا

 شده است. «فرض نادرستشيپ» ةگرفتار مغالط

( تمام تاس ينامتناه يوجود واجب تعالاستدلال )اين اول  ةاگرچه مقدم :توان گفتيشده، ميادبا توجه به نكات 

رو واحد نازايرا پر كرده و  يمواطن وجود ةندارد و هم يثان يوجود نامتناه) دوم ةاست، اما مقدمشده و پذيرفته

 ( قابل مناقشه است.است يشخص

 يسيس صديس با گنجايش يكه در ظرفنيدو موجود است؛ مانند ا نيآنچه محال است تزاحم ب گر،يعبارت دبه

ه توجود نداش يتزاحم ميان موجوداتداد. اما اگر  يرا جا ريش يسيس صديآب و س يسيس صديهمزمان ستوان نمي

 .ديآيلازم نم بودن نيز محال ،ه باشدشتندا يمشكل يعقلاز نظر اجتماع آنها  يعني باشد،
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عالم امكان اجتماع ندارند؛  نيخود ثابت شده، موجودات ا يكه در جا گونهعالم ماده البته عالم تزاحم است و همان

ت. اقامه نشده اس يبا موجود ماد يرمادياجتماع موجود غ اي ،يرمادياجتماع در عوالم غ ةبر استحال يليدل چيهليكن 

 ندارد. يارتباطساحتي تعميم داده است كه با آن به  ليدليرا ب يدرست سخنعارف رو ازاين

، 8، ج4304 ،يزدياح مصب .ك.اند )ردانسته يناكاف ،ايشيوهک به ياشكال را هر نيانيز معاصر  ةفلاسف يبرخ

 .(361-329، ص4، ج4302 ان،ي؛ نبو132-131ص

ـ كه راهبردي براي اثبات وجود كثرات در ساية پذيرش نامتناهي بودن « تداخل وجود»شايان ذكر است كه در ديدگاه 

 ـنيز پيششمار ميخداوند به ممكنات،  خداوند در وجودفرضي نهفته است. درواقع ادعاي امكان يا وقوع تداخل وجود نامتناهي آيد 

 ود.شمعرفتي كه با علم بالوجه حاصل نمي ؛مستلزم نوعي علم و آگاهي از ذات و حقيقت وجود لايتناهي خداوند است

و ذات  قتيگر، متوقف بر شناخت حقيخداوند با موجود د يتناهيا وقوع تداخل وجود لايامكان دربارۀ گو وگفت

گر يآن با د هست كه بتوان از تداخل يااساساً به گونه يقت و ذاتيحقآيا چنين  يد:بايد پرس، ديگران يبه ب .است ياله

 اثبات آن ارائه شده است. يبرا يلياست و نه دل يهينه بد ،ا وقوعيامكان اين ا نه؟ يموجودات سخن گفت 

داخلٌ » همچون يو از مقدمات نقلشود اكتفا  يبه مقدمات عقلصرفاً وارد است كه  ين اشكال در صورتيالبته ا

 يكدانش شهرر.ك. ، «تداخل وجودات» يةمناقشات نظر از يآگاه ي)براپوشي گردد. چشم« هلا بالممازج اءيالأش يف

 .(863-864و  821-810، ص 4301هندي، و 

ه ارائ «يتجلّ» يةاز نظر يريتقر ،در ادامهبا اصطلاحات عرفا،  ييز آشناي، وحدت وجود و نةادل يپس از بررس

 .است «نشيآفر قتيعارف از حق نييتب»درواقع  اينظريه ؛دشويم

 (يتجلّ يةوجود )نظر يدگاه وحدت شخصينش طبق ديقت آفرين حقييتب. 3

ارتباط  ۀحو، نيه در عرفان نظرين نظرياند. اارائه كرده« يتجلّ» ةيان حق و خلق را در قالب نظريل ارتباط ميعرفا تحل

ق و دگاه، عارف وحدت وجود حين ديكند. بر اساس اين مييننده( را تبي)آفر يتعالنش( با وجود واحد حقيكثرات )آفر

 ند:كيل مين تحليكثرات عالم را چن

 نيده و كمالات را داراست. ايصفات حم ةكه هم يفراگرفته است؛ وجود يک وجود واحد شخصيتمام عالم را 

موجود  يابر ييت است و جاينهايواحد ب ن وجودِيا ونچدر وجود واجب موجودند.  هياندماج ةيدييت تقيثيكمالات به ح

ئون و بلكه صرفاً ش ،ندارند يتعالمستقل از وجود حق يشوند وجوديت ميكه رؤ يگذارد، كثراتينم يباق يگريد

ا بدون در نظر توان كثرات رين، نميموجودند. بنابراحق تعالي  ةيشأن ةيدييت تقيثيات آن وجود واحدند كه به حيتجل

 ست.ه، موجود بالذات دانيدييت تقيثيرفتن حگ

صورت اندماجي و كامن حضور دارند. تعالي بهي چيزي جز آشكار شدن صفات و كمالاتي نيست كه در ذات حقتجلّ

 ند.داراي ناند كه سراسر هستي را پر كرده است و خود از وجود بهرهاين كثرات صرفاً نمود و ظهور حقيقت آن وجود يگانه
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و  يست، بلكه كلام درواقع تجليمنقطع از وجود متكلم ن يد، كلام او امريگويسخن م يكس يكه وقتنمانند آ

جادشده )در قالب كلام، نه صرف واژگان( تنها با لحاظ متكلم، كلام محسوب يظهور متكلم است. اصوات و كلمات ا

 د.نداراز شئون متكلم است و بدون در نظر گرفتن او، معنا  يكلام، شأن .شونديم

و اين وجود بالعرض، همان ظهور و  ،اندتعالي، معدوم بالذات و موجود بالعرضدر نگاه عرفا، ماسواي حق

تعالي است. موجوديت كثرات چيزي جز تجليات، شئون و ظهورات آن ذات مطلق نيست، و آن تجلي حق

پناه، ؛ يزدان42، صق4196موسوي خميني،  .ر.ك) مراتب و شئون، سريان و حضور دارد ةذات مطلق در هم

 (.889ـ846ص، 4303

د توجه داشت كه مراد عارف از يباروي . بدينوجود ارائه شده است «وحدت» ةيبر نظريمبتن «يتجل» ةينظر

ظهور »بلكه مراد از  ،ات را موجود دانستيتوان ظهورات و تجلين، نميبنابرا .باشد« وجود»تواند ي، نم«يظهور و تجل»

 ست.ن شدن امر مطلق ايافتن و متعين يتع عدرواق «يو تجل

 يكمح يا حتين، تشخص، مرتبه يگونه تعچيموجود است و ه« ياطلاق مقسم»به  يتعالاز نظر عارف، ذات حق

شود و ظهور يم يقرار دارد، در كثرات متجل« وبيالغبيغ»كه در مقام  ين موجود واحدِ مطلقِ كامن و مخفيندارد. ا

، ذات يوبيالغبياست كه در مقام غ يتعالور، همان مقام آشكار شدن صفات و كمالات حقو ظه يابد. تجلييم

 (.313ـ318و  339ـ380ص، 4301نژاد، ينيام .ر.ك) حضور دارند يو اندماج يصورت وجود جمعبه

 هورظ هم ثراتك كهرا ـ  عرفا ييگو، اتهام تناقضيانين بيكوشد با چنيم ،استل يقاكسي كه به اين تبيين 

 يظهور و تجل است، و كثراتْ يتعالمنحصر در واجب يقيحق وجود عارف، نظر از. كند دفعـ  معدوم هم و وجودند

 ظهور وجودند، اما خود وجود را كثراتْيست؛ زيز نيآمدگاه تناقضين ديستند. اياند و موجود نيهمان امر واحد شخص

ض ينق يمعناتوان ظهورات را معدوم بهين، ميجود. بنابرا، سلب ظهور است، نه سلب و«ظهور وجود»ض يستند. نقين

 يجواد ..كر) ستين نيضين جمع نقيز هستند، و اين حال كه ظهور وجود هستند، معدوم نيدر ع يعنيموجود دانست؛ 

 (.490، ص49، ج4303، يآمل

ت ن معناسيت به ايهت مايه آمده، اصالت وجود و اعتباريدر حكمت متعال« اصالت وجود»گونه كه در بحث همان

 يمعناات بهيبودن ماه يوجود موجودند. اعتبار ةيدييت تقيثيات اعتباراً و به حيكه وجود اصالتاً موجود است و ماه

جاز، او بالعرض و بالم يبالذات موجود است و ماسوا يتعالز وجود حقيه نيف نحن ست. در مايمعدوم محض بودن آنها ن

 ند.وده موجيشأن ةيدييت تقيثيبه ح

 يفز نين «وحدت وجود» ةينظر ةست، لازميت آنها نيواقع ينف يمعناات بهيبودن ماه يكه اعتبار گونههمان

 يصول و مبانكه به ا ياست به آن دسته از منتقدان ينقض يان پاسخين بيست. اين يت داشتن كثرات امكانيواقع

 (.462ـ461ص، 4303پناه، زداني .ر.ك) انده ملتزميحكمت متعال
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 وجود يبر وحدت شخص ينش مبتنيقت آفرين حقييتب يبررس. 1-3

 ماهيت و وجود ةنقد قياس وحدت وجود با رابط. 1-1-3

 مقايسه« وحدت وجود»را با « ماهيت و وجود» ةگويي عرفا، رابطبرخي مستدلان در مقام پاسخ به اتهام تناقض

رات نيز موجود است، بايد بپذيرد كه كث يهوجود ةثيت تقييديكس بپذيرد ماهيت به حي ند كه هرادعا داراند. آنان كرده

 .ر.ك) اندلئاست كه عرفا بدان قا «وحدت وجود» ةو اين همان نظري ،تعالي موجودندوجود حق ةبه حيثيت تقييدي

 (.82ـ81ص، 8، ج4303جوادي آملي، 

اذعان شده است.  ،ي با لحاظ علتاما در خلال همين استدلال، به امكان انتزاع مفهوم وجود از وجودهاي امكان

اين اذعان براي بحث ما كافي است؛ زيرا اگر با لحاظ علت بتوان مفهوم وجود را از ممكنات انتزاع كرد، يعني ممكنات 

 ـموجودند واسطة به  ـهرچند نيز وجود با قرائت غليظ عرفا، كه منكر موجوديت ممكنات  وحدت صورت، اين در. علت 

 د.شواست، اثبات نمي

ماهيت نسبت « نفاديه ةحيثيت تقييدي»تعالي با كثرات نسبت به وجود حق« شأنيه ةحيثيت تقييدي» ةمقايس درواقع

 يرا:الفارق است؛ زبه وجود، قياسي مع

ها و تفاسير متعددي وجود دارد، و اين تحليل صرفاً در حكمت متعاليه، برداشت« اصالت وجود» ةاولاً، در مسئل

 (.10ـ13ص، 4321فياضي،  .ر.ك) آنهاست كه خود محل مناقشه است بر يكي ازمبتني

نظر وجود دارد كه در عالم خارج، يک مصداق واحد وجود دارد كه ذهن انسان از وجود و ماهيت، اتفاق ةثانياً، در مسئل

حد براي ، وجود مصداق وا«وحدت وجود». اما در بحث «ماهيت»و ديگري  «وجود»كند: يكي دو مفهوم اخذ مي ،آن

 د.نظر از پذيرش وحدت وجود، مانعي از وجود دو موجود بالذات وجود ندارالكلام است. صرفاول« كثرات»و « تعاليحق»

تعالي و كثرات است، و روشن است كه در مقام اثبات مصداق واحد براي حق «وحدت وجود»ل به ئبنابراين، قا

 حتي ـ اي ديگر، مدعا را اثبات نمود. چنين تنظيريا تنظير به مسئلهارائه كرد و ب« تحليل»، «دليل»توان به جاي نمي

 آن را. اثبات نه دهد،مي نشان را مدعا نبودن محال حالت، بهترين ـ در اگر صحيح باشد

ه ك همچنان اين پرسش باقي است و باشد «وحدت وجود» ةتواند نقضي به منتقدان نظرياين بيان نمي روازاين

هيچ  ،است كه در كلام عرفا معدوم دانسته شده« ظهور وجود»آيا  تعالي موجودند يا معدوم؟ورات حقآيا تجليات و ظه

 توان آنها را نمود كمالات وجودي دانست؟تعالي مصداق عدم باشند، آيا ميهاي حقاگر جلوه سهمي از وجود ندارد؟

 امري بين وجود و عدم است؟« ظهور وجود»آيا 

 «وجود»مفهوم  اشتراک لفظي در. 2-1-3

في ن»شود. مراد عارف از منجر مي «وجود»به اشتراك لفظي در مفهوم « وحدت شخصي وجود» ةنظري :توان گفتمي

 د.ر، نفي وجود مستقل است؛ اما او ابايي از پذيرش وجود اعتباري و عرضي براي معاليل ندا«اللهوجود از ماسوي
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همه دانم ايننمي»د: شيخ محمدحسين اصفهاني كه پرسيده بو ششم ميان حكيم و عارف، در پاسخ به ةدر مكاتب

 ت:سمرحوم سيداحمد كربلايي پاسخ داده ا« امتناع و تأبي از اطلاق لفظ وجود با التزام به حقيقت آن براي چيست؟

وإلّا بعد  ،الله سرّ امتناع و تأبّى معلوم شد كه در مقام حقيقت توحيد استشاءإن ،«همه امتناع و تأبّىاين»قوله: 

لممكن و وجود ااعتبارية ندارم، لكنّه معنى  هالتعدّد بسبب الاعتبار مضايق مشاهدةلى دار الاعتبار و المجاز و االتنزّل 

 .(141-14۱و  141ق، ص1432، يطهران يني)حس الممكن بما هو ممكن

بلكه آنها را  ،براي معاليل نيست معناي اثبات وجود مستقلبه ،پذيردكه فيلسوف نيز اگر كثرت را مياست  نيهمچن

 (.132ـ131ص، 8، ج4304مصباح يزدي،  .ر.ك) داندالربط به علت ميموجوداتي رابط، بلكه عين

است و  «جود رابطو»و  «وجود مستقل»بر تفكيک ميان مبتنيتبيين كثرت، كلام حكماي صدرايي در بيان ديگر،  به

 رو اگرچه حكيم وجوداتِ رابط را مستقلازاين «.مجازيوجود »و  «حقيقيوجود »مبتني بر تفكيک بين عرفا اساس قول 

داند. درواقع تعريف حكيم و عارف الله را اعتبار و مجاز ميداند. اين در حالي است كه عارف ماسويداند، اما حقيقي مينمي

 تنها ثاني ندارد، بلكه فرضنهاست كه  مراد عارف وجودي واحد ،«وجود»شود: يكسان نيست. وقتي گفته مي« وجود»از 

داند. را بر معلول منطبق نمي« وجود»و اين معنا از  ؛ثاني هم براي او ممكن نيست و فارغ از همة قيود است، حتي قيد اطلاق

 شد.علت موجود با ةداند كه طارد عدم باشد، ولو بالعرض و به حيثيت تعليليفيلسوف وجود را چيزي مياما 

 يهمگ مند وواحد وجود بهره قتياز حق يو ممكنات همگ يواجب تعال ،ييصدرا لسوفيگاه فدر ن گر،يبه سخن د

گاه دين ديا واحد )وجود( است. قتياز آن حق يمندبهره تنها در شدت و ضعفِ آنها، وجودند و تفاوت يقيمصداق حق

 ست.يگونه ننياما نظرگاه عارف ا ؛بودن وجود است يبر مشترك معنويم مبتنيحك

 نقد تمثيل نفس و قواي آن در تبيين حيثيت شأني.  3-1-3

 ل، با مانفس و قواي آن، در تبيين مد نظر عرفا مفيد نيست. استفاده از اين تمثي ةبا رابط هشأني ةتمثيل حيثيت تقييدي

 ست.فيه بيگانه ا نحن

ت شأن بودن قوا نسب ۀارديدگاه خود درب ةاز مقدمات ملاصدرا در ارائ« عرض بودن قوا براي نفس»توضيح آنكه 

وسط كند. ادراك تواحدي ادراكات و افعالش را تدبير مي يابد كه نفسِبه نفس است. انسان به علم حضوري درمي

 (.424ـ410، ص3ج، 4304عبوديت،  .ر.ك) اندافتد و قواي نفس مدركِ نيستند، بلكه ابزار و آلت ادراكنفس اتفاق مي

: تمخلوقات را شأن وجود خداوند دانست؟ بايد گف ةفيه نيز برقرار است تا بتوان هم نحن اما آيا اين مقدمات در ما

 و بزاريا عرضي، اموري كه قوايي با نفس رابطة به مختار ـ را مخلوقات ويژهـ به خداوند با مخلوقات ةتوان رابطنمي

 د.كر تشبيه اند،اراده فاقد

 آنها اسيقـ  مخلوقات يدر برخ كمدستـ  ارين است. با وجود اختانسا ۀار و ارادين اشكال، اختيا يگاه اصلهتكي

 و هاآن ابزاري و عرضي موجوديت كرده، ممكن را نفس قواي بودن شأن آنچه. است الفارقمع قياس نفس، قواي با

 .ندارد وجود مختار موجودات در خصوصيت اين اما. آنهاست به افعال اسناد امكان عدم
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 در رو انسانازاين. است مجازگويي ـ ممكن ـ بدون اده است و اسناد افعال اختياري به اوداراي ار موجود مختارْ

 د.ندار معنا نفس قواي براي مسئوليتي چنين كهدرحالي ،است مسئول خود افعال برابر

 يريگجهينت

 ةو نظري« وحدت وجود»دهند؛ تفسيري كه ديد خاص خود، تفسير متفاوتي از خلقت ارائه مي ةعارفان از زاوي

تفاسير متعددي ذكر شده است، اما دو  «وحدت وجود» ةدر آن جايگاهي محوري دارند. اگرچه براي نظري« يتجلّ»

كه عرفا از گرايش دارند، درحالي« وحدت تشكيكي وجود»اند: فلاسفه به قرار گرفته نظرمد  بقيهتفسير بيش از 

 نند.كدفاع مي« وحدت شخصي وجود»

در  «جليت»شود. تفسير مي« تجلي»و « نؤتش» ةعرفا، كثرت ميان موجودات در قالب نظريبر اساس ديدگاه 

مخفي  صورتتعالي بهاست كه در ذات حق معناي بروز، ظهور و نمايان شدن حقايق و اوصاف كمالينگاه ايشان، به

 .و مندمج حضور دارند

في كه مختل ةكند. در ميان ادلود تمركز مياين تفسير از خلقت، عارف نخست بر اثبات وحدت وج ةبراي ارائ

امتناهي استناد به ن» ؛«عليت ةتحليل رابط»ند: اتكرار شده بقيهاند، دو دليل بيش از براي وحدت وجود مطرح شده

 «.تعاليبودن وجود حق

 ةغالطم يعدرواقع نو، كه داده شده عميمجاد تيجاد، به معلول پس از ايش از ايل نخست، حكم معلول پياما در دل

 ت.سنادرست شده ا يهافرضشياز پ يز گرفتار مغالطات ناشيل دوم ني. دلاست «بالذاتبالعرض در مقام مااخذ ما»

در  يظرعرفان ن يهان تلاشيرد. آخريگيصورت م «يتجل» ةيبر نظرين عارف از كثرات مبتنييدر گام دوم، تب

ن ير اد «مصادره به مطلوب»و  «ياشتراك لفظ»چون هم يغالطاتمگرديده و  ينقاد ،ن كاوشيه، در اين نظريا ةارائ

 ند.اشده ييدگاه شناسايد

 يشاتث بنا، با مناقيث مبنا و هم از حي، هم از حيتعالكثرات عالم با وجود واحد حق ةن عرفا از رابطييدر مجموع، تب

  د.سازيرو مروبه ينطقو م يمعرفت يهادگاه را با چالشين ديرش ايكه پذ يمواجه است؛ مناقشات يجد
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