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Abstract 
Having adopted a descriptive-analytical method and relied on library-based 

research, this paper examine the substantial motion (ḥarakat jawharīyah) of 

the soul and its relation to the stability of human personality. The central 

focus of this study is the challenge of affirming the unity and continuity of 

the subject throughout the process of substantial motion. This issue had been 

seriously addressed in pre-Sadrian philosophies, where many philosophers, 

due to their failure to prove the persistence of the subject during substantial 

motion, denied the possibility of gradual transformation within the substance. 

Drawing on Sadrian philosophy, the article demonstrates that the substantial 

motion of the soul -understood as a gradual transformation in human 

existence- is not incompatible with the stability of human personality. By 

advancing the doctrines of the 'primacy of existence' (aṣālat al-wujūd) and 

the 'conceptual nature of quiddity' (i‘tibāriyyat al-māhiyyah), Ṣadr al-

Mutā’allihīn argues that motion occurs within the fabric of existence itself, 

without undermining the unity of identity or the stability of human 

personality. One of the key contributions of this study is the elucidation of 

the role of the vertical hierarchy of existence (marātib ṭūlī-yi wujūd) in 

preserving the unified human identity amid gradual transformation. The 

article also demonstrates that while the lower grades of human existence 

undergo change, the higher grades remain stable and intact. 
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 ت انسانيو ثبات شخص يتحول جوهر نفسان

 نيصدرالمتأله يو عرفان يفلسف يبر اساس مبان
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 دهيچک

رکت جوهري حبه بررسي اي کتابخانه ةتحليلي و گردآوري اطلاعات به شيو ـ اين مقاله با روش توصيفي
وحدت  چالش اثبات پژوهش، اين ور اصلي. محپرداخته استنفس و ارتباط آن با ثبات شخصيت انسان 

 ليشکپيش از ملاصدرا به هايهمسئله در فلسفاين  .و بقاي موضوع در جريان حرکت جوهري است
وهري، موضوع در حين حرکت جبقاي ناتواني در اثبات دليل بسياري از فيلسوفان به و  جدي مطرح بوده

رکت دهد که حصدرايي، مقاله نشان مي ةاند. با استناد به فلسفدر جوهر را انکار کرده تحول تدريجي
ندارد.  منافاتي او شخصيت ثبات است ـ با انسان وجود در تدريجي تحولي س ـ کهجوهري نف

که حرکت در است  کرده، استدلال «اعتباري بودن ماهيت»و « اصالت وجود»با طرح صدرالمتألهين 
نکه وحدت هويت و ثبات شخصيت انسان از بين برود. يکي از دستاوردهاي آيدهد، بخ ميمتن وجود ر

تبيين نقش مراتب طولي وجود در حفظ هويت واحد انساني در عين تحولات تدريجي  پژوهش، اين مهم
وش دستخوجود انسان  ناتب پاييدر همان حال که مرکه  شده نشان دادهدر اين نوشتار است. همچنين 
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 مقدمه

ت ترين دستاوردهاي حکمت متعاليه است. حرکاثبات حرکت در جواهر طبيعي و نفساني و تبيين فلسفي آن، از مهم

 يفاز مسائل فلس ياريدر حل و فصل بس يرير چشمگيخاص، تأثطور طور عام، و حرکت جوهري نفس بهجوهري به

حرکت » ةپرتو آموزترين موضوعاتي که در ي از مهمبرخ. ستتر از آنها ارائه کرده اروشن يريکم تصوا دستيداشته و 

ث ربط حاد؛ و قدم عالمحدوث ؛ زمان؛ حدوث نفس ةنحو؛ نفس و بدن ةرابطز: اند ا، عبارتاندر شدهيبازتفس «يجوهر

 .بتر به ثايربط متغ و؛ به قديم

 «بقاي آن در جريان حرکت يااثبات وحدت موضوع »هاي اساسي در اثبات حرکت جوهري، اما يکي از چالش

ز ين ن، حرکتياست. بنابرا ازمند موصوف و موضوعين يک وصف است و هر وصفي «حرکت»ح آنکه ي. توضاست

وع لابد في الحركة من بقاء الموض: »بقا داشته باشد، ثبات و در طول حرکتد يازمند موضوع است و موضوع آن باين

 (.۰۳۱، ص۰۶۳۱ن، ي)صدرالمتأله« مع تبدل خصوصيات الحركة ابتاًث

 در هر،جو گفت: توانمي شود، تحول علم( دچار يا رنگ )مانند اگر جوهر جسماني يا نفساني در يکي از اعراض خود

و واحد، اما  ، باقي، متحرک از حيث جوهر و ذاتيات خود، ثابتسانبدين .از اعراض يا کيفيات خود تغيير کرده است يکي

ـ خواه جسماني و خواه  حال اگر در جريان حرکت، جوهر و ذات و ذاتيات متحرکاست.  ، متغيرخوداز حيث اعراض 

، ادهدر يک موضوع، موصوف يا متحرک واحد اتفاق نيافت تدريجي و تغير حرکت ديگر دستخوش تغيير شوند، نفساني ـ

، دو موصوف يا دو موضوع وجود خواهند اين تحول جوهريدر يعني . رخ داده است «تغيير دفعي»يا  «کون و فساد»بلکه 

که يک  توان پذيرفتنميدر تحولات جوهري . بنابراين، است و ديگري جايگزين آن شده از بين رفتهيکي  که داشت

 است.حالت آن تغيير کرده  و بودهموضوع واحد داراي دو وضعيت متفاوت موصوف و 

به بيان ديگر، تا زماني که تغيير و حرکت تنها در وجود ندارد. ثابت و باقي امر  جوهري در تحولات ظاهربه پس

يش از پ ةفلاسف رااين ديدگاه  .اعراض و حالات يک شيء رخ دهد و جوهر و ذات آن تغيير نکند، اشکالي مطرح نيست

ابت را در توان چيزي ثاما اگر حرکت و تحول به جوهر و ذات شيء راه يابد، ديگر نميند. بودصدرالمتألهين نيز پذيرفته 

 ت.سميان يا انتهاي حرکت در نظر گرفت؛ زيرا ديگر موجودي که در ابتداي حرکت وجود داشت، در انتها باقي نمانده ا

ت پيشين هرگونه حرک ةلاسفدشواري تصور يک موضوع واحد و ثابت در عين تحول جوهري، موجب شده بود ف

يرا تر است؛ زاين مشکل درخصوص تحولات نفساني، واضح کنند. انکار نفساني ـ را و جسماني از ـ اعم جوهري

عالم  حتي در ،طورکلي، نظام پاداش و جزاوحدت هويت و ثبات شخصيت امري وجداني است و مبناي اثبات معاد و به

وحدت هويت، ثبات پذيرش حرکت و تحول در جوهر نفساني، لازم است بنابراين، براي د. شوماده محسوب مي

، صدرالمتألهيناز سخنان و مباني عرفا و  .توجيه شود يند حرکت و اشتداد وجودياشخصيت، و بقاي متحرک در فر

 د.حل براي پاسخ به اين مشکل استخراج کرتوان چند راهمي
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بررسي ا رهاي مذکور حلبرخي از راه واحد و باقي در جريان حرکت، نياز به موضوعتر اين مقاله پس از تبيين دقيق

 نموده است.تحليل را ده و نقاط قوت و ضعف آنها کر

 از حرکت به موضوع واحديل نيتحل. 1

، ۶، ج۰۶۳۱؛ ۰۰۱صب، ۰۶۳۱تعريف کنيم )صدرالمتألهين،  «ير تدريجي در يک شيء واحديتغ» اگر حرکت را به

پذير است که بتوان ، پذيرش آن در يک موجود، تنها در صورتي امکان(۶۶۶، ص۲، ج۰۰۱۰مصباح يزدي،  ؛۲۲ص

چار دا لوازم ذات خود يات يث ذات، ذاتيء متحرک از حيشد؛ چراکه اگر ه کريدت متحرک را در حال حرکت توجوح

ء پس از يز حرکت با شء قبل ايش يهماننين حالت، ايدر ا و کم به لحاظ صورت، نابود خواهد شدر شود، دستييتغ

ر يغء دوم )که بعد از تير بود( و نه به آن شيء اول )که قبل از تغيش به آننه رود و استناد حرکت ين ميحرکت از ب

« الف»گر ير شود، دييات خود دچار تغيدر ذات« الف» ءينمونه، اگر ش يراب .خواهد بودن حيصح حادث شده است(

ک نوع يرد از فدو  ،صورتنيالف باشد، درا زين اتيذات ريياگر الف بعد از تغ رايز؛ شوديل ميتبد« ب»نخواهد بود و به 

ر ي)تغ م الف حرکتييم بگويتوانيگر نه ميآنها متفاوت است. اما اگر الف بشود ب، د اتيذات م داشت کهيتام خواه

کائن( شد. فاسد( شد و ب حادث )م الف نابود )ييد بگويم ب، حرکت کرد، بلکه باييم بگويتواني( کرد و نه ميجيتدر

ن آحرکت را به م که يم و در زمان گذشته، ب را نداشتيم تا حرکت را به آن استناد بدهيدر حال حاضر الف را ندار

تناد که حرکت را به آن اس ميپس نه الف را دارم. يم که حرکت را به آن استناد بدهيم. پس نه الف را داريبدهنسبت 

باشد. الف در لحظه )آن( نابود شده و ب در  دهيکه الان دارد رس يتيبوده که با حرکت به وضع و نه ب قبلاً ميبده

 .(۰۱۱و ص  ۱۱، ص ۰، جق۰۰۱1 نا،يس)ابن لحظه موجود شده است

 يم مشکل وحدت موضوع به حرکات عرضيتعم. 2

است،  «يءر ذاتيات يک شحرکت د ةاستحال»بحث اصلي شود که دقت بررسي کنيم، روشن مياگر تحليل فوق را به

 پذيرد که حرکتسادگي ميرا بداند، به «عرضي»و  «ذاتي»چنانچه کسي معناي «. ر جوهرحرکت د ةاستحال»نه 

 دستخوشعرض ـ  خواه باشد، جوهر ـ خواه که ذاتيات يک شيءدرصورتيست. محال ا ذاتيات)تغير تدريجي( در 

ات، تنها يذات ر دريتغ ن،يبنابرا. شد )کائن( خواهد آن نيگزيجا يديجد موجود ،شده نابود )فاسد( ءيش آن شوند، رييتغ

( اديکم و ز) کيطورکه تشکا، همانيات اشيدر ذات .ر استيپذو بدون زمان( امکان ير دفعيصورت کون و فساد )تغبه

 (.۱۱، ص۰ج، ق۰۰۱1نا، يسمعنا ندارد )ابن يجير تدرياد شدن( و تغيمعنا ندارد، اشتداد و تضعف )کم و ز

د انسان در رنگ خوک فرد از يمثال، اگر  يرابد. ندار يظاهر مشکلات، بهير ذاتيدر غ يجيتدر ريدر مقابل، تغ

ت ينساناست، ين ياتانسان ذ نسبت به ، چون رنگ( شودتيفيکتبدل در  يعنياصطلاحاً استحاله )و ابد يب يجيتدر يريتغ

شود و مي ليانسان تبد ريبه غ اور کند، ييتغاو  ياما اگر صورت انساند. شويجاد نميا يماند و اشکالياو محفوظ م

 (.۱۱، ص۰، جق۰۰۱1نا، يس)ابن يجيدهد، نه تدريرخ م يدفع يريتغ
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 يو عرض يان جوهر و عرض و ذاتيتوجه به تفاوت م. 3

برند که ممکن است کار ميجاي يکديگر بهبه را « عرض و عرضي»و  «جوهر و ذاتي»گاهي فلاسفه اصطلاحات 

معنا که نيابهاند، ي، نسب«يو عرض يذات»اند، اما يامور نفس «جوهر و عرض»داشته باشد.  يرا در پ اصطلاحاتخلط 

؛ باشد ياتگر ذيد يا موصوفي به موضوعباشد، اما نسبت يعرض ا موصوفي ک موضوعيبه نسبت يممکن است امر

ست، ا ينکه عرضيل ايد و به دلشويمحسوب م يانسان عرضو ذات به جوهر است و نسبتک عرض يمثلاً رنگ 

ات و يذات يک عرض، دارايمثابة بهرنگ ن يهم يول ،کنديجاد نميا يبه انسان، اشکالنسبتآن  يجيرات تدرييغت

 ن است.ش ممکااتيدر عرض ، وش محالااتيخاص خود است و تحول آن در ذات ياتيرضع

رخي بآورد، گوييم حرکت يک شيء در عوارضش مشکل وحدت متحرک را به وجود نميتوضيح آنکه وقتي مي

 يعنيست. اير پذامکانـ  مثلاًـ  رنگ سياهامکان ندارد، اما در  جوهر انسانيتير تدريجي در يکنند تغفلاسفه تصور مي

ث يز حارا  «الف» ميتوانيم، ميريراض در نظر بگمرکب از جوهر و اع يئيشمثابة بهرا  «الف»اگر شان، ياز نظر ا

 ـا چند عرض مفارقيک يرات در ييتغ جواهرش  ايث جوهر ياز ح ديبا را «الف»ن يهماما  م،ير بدانيمتغ ـ« ج»مثلاً اش 

 م.يبشمارابت ا ثياش، ساکن يز به لحاظ اعراض ذاتيو ن

اشته دا اشتداد يک يتشک ،اعراض مفارق خود به لحاظتواند يض ماعراهر و اء مرکب از جويل، هر شين تحليبا ا

تر فيعضا يدتر ين رنگ شديکه اياگونهر کند، بهيياه خود تغيک انسان ممکن است در رنگ سيمثال،  ي. براباشد

 کهيرترصودـ  يرات عرضييتغ انسان بودن او با گر،يدعبارتد. بهينماخود را حفظ  يت انسانيشود، اما همچنان ماه

 رود.ين نميـ از ب اعراض مفارق باشند

 نه تغير تدريجي در افرادو  نه تشکيک در افراد يک ماهيت به لحاظ اعراض مفارق، امري محال استبنابراين، 

 مشکل دارد.ت به لحاظ اعراض مفارق، يماه يک

 اين ، درباشد اهسي رنگ از فردي «ج»فرض کنيم که  و مثلاً اما اگر بحث را به خود رنگ سياه منتقل کنيم

ل شد. ئتوان براي آن تغير تدريجي قاپذيرد و نميکون و فساد مي تنها ،خود لحاظ ذاتياتبه «ج»باز هم  صورت،

لي که تشکيک استدلار. پذيپذير است و نه اشتداد و تضعف، نه تشکيکعنوان يکي از اعراضبه «ج»عبارت ديگر، به

ود. شل نميئهاي جوهري و عرضي تفاوتي قاماهيتذاتيات ، بين ماردشباطل ميو حرکت را در ذاتيات ماهيت 

 ند.کنبدون فساد ذات، تغيير نميبرهان ـ  باب ذاتيات چه و ايساغوجي باب ذاتيات ـ چه ذاتيات

گويند، از جوهر و اعراض سخن مي ، وقتي فيلسوفان مشائي از تشکيک و تشديد در يک شيء مرکبِرويبدين

ميان جوهر و اعراض  ةرابط ةخود اعراض مفارق، بلکه دربار ةخود جوهر است، نه دربار ةدرواقع بحث آنها نه دربار

 مقابل جوهر(.در ض )نه در عر ي )در مقابل ذاتي( استعرضعبارت ديگر، سخن ايشان در ت. بهمفارق آن جوهر اس

، وف مشايييک فيلس، از منظر شودميتر سياهاو و  کندميتغيير  فرد انسان، مثل زيد،يک رنگ پذيريم وقتي مي
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 ر کرده وبه تدريج تغيي ديموجود در ز ياهيو نه ساست شده  کرده و شديدتر رييتغ به تدريج ديز ينه جوهر انسان

 کي عنوانبهد ، زيدر نتيجهو  دانفاسد شدهو  ي، کائندفع سياهي به صورتبلکه افراد رنگ  ،است پيدا کردهاشتداد 

 .تاس کرده يجيتدر رييتغ ،اهيس رنگ يعنمفارقش، ياز اعراض  يکي به لحاظ و اعراض، جواهرموجود مرکب از 

 اهيلکه در س)سواد(، ب ياهيو اشتداد نه در انسان اتفاق افتاده نه در س کيو تشک يجيتدر و تغير ، حرکتبه اصطلاح

 کيز فرد ا کي انيم رابطة در اشتداد و کيتشکدرواقع، . است سياهي( اتفاق افتادهرنگ  يدارا )انسانِ اسود اي

، ۰، جق۰۰۲1لاهيجي، است ) ي رخ دادهتام عرض ينوع تيماه کيمتعاقب از  يافراد با يتام جوهر ينوع تيماه

 (.۰1۱-۰۰۱، ص۰، ج۰۶۱۲؛ عبوديت، ۰۲۳ص

م که يينمان سؤال را مطرح يا يعني، مياه منتقل کنيبحث را به خود افراد رنگ س ،خ اشراقياگر مانند ش حال

تر اهياو را س يگرياه و ديد را سيز يکيبا کون و فساد و تعاقب خود، اه وجود دارند که يچگونه دو فرد از رنگ س

، ۰، ج۰۶۳۲، يسهرورد) انجامديان به تناقض ميل مشائيم شد که تحلين صورت، متوجه خواهيدر ا سازد؟يم

 (.۶۳۰-۶۳۰، ص۰، ج۰۶۱۱پناه، ؛ يزدان۲۱۰-۲۱۶ص

، يت جوهرايهما در ـ خواه يطورکلبه ت رايک و اشتداد در ماهيل، تشکين تحليابا  فلاسفة مشاء قصد داشتند

 يرضع يهاتيماه با يجوهر يهاتيان ماهيم ةو آن را صرفاً به رابط کنند ينف ـ )اعراض( يات عرضيواه در ماهخ

اناً( ياح)ک و يشکرش تيخود مستلزم پذ ،لين تحليرش ايگر منتقدان، پذيخ اشراق و ديبه اعتقاد ش يول نتقل کنند،م

 ست.اعراض ا يبرخ اشتداد در افرادِ

 موضوع يح مشکل حرکت و بقايحل صحراه. 4

ن يمشکل دارد. بنابرا زيان به حرکت در جوهر، مشخص شد که حرکت در عرض نيتأمل در اشکالات مشائ يبا قدر

است  نيا يجير تدريمشکل تغ يح برايحل صحسازد و راهيرا از بحث حرکت حل نم يانکار حرکت در جوهر، مشکل

، يمبان ير برخيين با تغيل، صدرالمتألهيدلنيهمم. بهيد نظر کنيل حرکت تجديدر تحل ييفلاسفة مشا يکه در مبان

را  ي، حرکت در جوهر نفسانيـ عرفان يفلسف يکرد و با افزودن چند مبنا هيرا توج يحرکت در اعراض وجوهر جسمان

، انتقال اند از: اصالت وجوددارند عبارت يشترير بيکه در بحث حاضر تأث ياز مبان يهم به عالم فلسفه وارد کرد. برخ

ت حرکت ياض، تثبد نظر در مورد رابطة جوهر و اعريوجود، تجد يت به انحايم جوهر و عرض از حالات ماهيمفاه

ت مثل يهمة موجودات، تثب يبرا يت مراتب طولي، تثبيآن، وحدت اتصال يجاا بهيه يه در کنار حرکت توسطيقطع

و  يطول يهاهيت لايها، تثبانسان يبرا يو سع يجمع ير وجودهاي، تصويو نفسان يال ماديانواع س يبرا يافلاطون

ا را در تحول ان کرد و نقش آنهيل بيتفصرا به ين مبانيتوان همة اينم ن نوشتاريدر ا . طبعاًينفس انسان يتطور برا

حث اثبات در ب ين مبانياز ا ياجمال به نقش برخن در ادامه بهيت انسان روشن کرد. بنابرايو ثبات شخص ينفسان

 م.يکنينفس به طور خاص، اشاره م يطور عام و حرکت جوهربه يحرکت جوهر يبرا يموضوع واحد و باق
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 يبه متن هست يماهو يحرکت از فضاانتقال . 4ـ1

 يهست به متنآن حرکت، انتقال ح يل صحيتحل ياقدام برا نياولت، يبودن ماه ياصالت وجود و اعتباربا توجه به 

إن » ؛(۰۲۳، ص۶، ج۰۶۳۱)صدرالمتألهين،  «ةية الجوهرالمتصل بالذات على نعت التجدد هو وجود الطبيع: »است

 ـ چه حرکتن بدان معناست که يا .(۰۲۳، ص۶، ج۰۶۳۱ن، ي)صدرالمتأله« ةيالماد لازمان لهوياتها لتجددالحدوث و ا

 يعرض يهاتيدهد که ذهن ما از آن، ماهيم رخ يوجود ـ در ينفسان يجوهر چه و ،يجسمان يجوهر چه عرضي،

گر، يد عبارتآنها. به انيم رابطة در نه و ،يجوهر و يعرض يهاتيخود ماه در نه کند،يانتزاع و درک م يو جوهر

کند ير انتزاع ميا متغيت ثابت يال، ماهيذاتا متحرک و س يهاوجودهاست و ذهن ما از وجود ينحوة برخرکت ح

 (.۰۲۱-۰۲۰، صب۰۶۳۱؛ ۰۶۰-۰۶۲، ص۶، ج۰۶۳۱صدرالمتألهين، )

 کبريم، مانند تصاويري ثابت از يميپيبينيم و از رهگذر آنها به حدود هستي هايي که ما در ذهن خود ميماهيت

گر، هر يدعبارتا بهيوجودند،  يا انحاينات وجود يا تعياز حدود وجود  يات حاکيماهي هستند. ک جويآب روان در 

کند يکه با آن نحو وجود موجود باشند، صدق م يانيو بر همة اع است و طبعاً يوجود ياز انحا يکياز  يحاک يتيماه

 (.۶۶-۶۲، ص۶، ج۰۶۳۱ ن،يصدرالمتأله)معناي داراي وجود( تلقي کرد توان موجود )بهمعنا ماهيت را هم مياينو به

ک رمتحا يال يجهات، س يخاص از وجود، از برخ ياا نحوهين از وجود يک تعي يعنيک وجود خاص، ياکنون اگر 

ر آنچه دشود و يآن وجود در ذهن ما منعکس مال يم، حدود ثابت و سيکنيم ييکه ما آن را شناسا يباشد، هنگام

وم از عل يخشگردد، يک يا چند ماهيت مرکب و بسيط جوهري و عرضي است که بذهن ما از اين وجود منعکس مي

 خاص هستند. يما از وجودها يحصول

آن  ،روان اوين و پيدارد و فلاسفه، ازجمله صدرالمتأله يمتعدد يهااصطلاح «تيماه»که  توجه شودلازم است 

به جز خود  يفلسف ينجا مورد نظر ماست، همة معقولات ثانيکه در ا ياند. اصطلاحبه کار برده را به معاني گوناگوني

 (.۰۰-۰۱، ص۰۶۱۱، ياضيف)شود يوجود را شامل م

 در وجود توسط ذهن و عقل ريينحوة درک تغ. 4ـ2

ي شود و ماهيت يا ماهيات جديدرتبة حس متوجه آن تغيير ميکند، گاهي ذهن ما در مکه وجود مد نظر تغيير ميهنگامي

کي شود و در اين حالت، عقل بايد با استفاده از براهين متکند و گاهي در مرتبة حس مستقيماً متوجه تغيير نميانتزاع مي

و  ميمستق طوربه عقل و ذهن ما در مرتبة حس، ي نيزگاهبه حس، شهود يا نقل ثابت کند که تغييري اتفاق افتاده است. 

 يابزارها يخبر اي يو بعد يتجارب قبل ،حواسساير با کمک  يول ،شودينم ات جزئيرييفرد خاص متوجه تغ کيدر مورد 

 ،يحس يهاداده کمکبا عقل ما  کند. براي مثال،ي( اين تغييرات را مشاهده و تأييد ميبردارلميف نيمانند دورب) شرفتهيپ

. انداليدر جوهر خود س ،قتيدر حق کنند،ينم رييتغخود که در اعراض  ياجسام يحت يابد کهدرمي و کنديزمان را ثابت م

آن  رييتغ يول کند،درک ميهفته  کي ولرا در ط يبه زرد ياز سبز بيس کي يجيتدر راتييعقل با کمک حواس، تغ اي
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 يجي، به صورت تدرخود در رنگ بيس رييکه تغ کنددرک مي قدرنيا حال، عقل. بااينکنديساعت را درک نم کيدر 

 اند.دهشمحسوس  يبردارلميف يهانيدورببرخي از اين تغييرات تدريجي از طريق ده است. امروزه رخ دا

 يوجود راتييتغو  تيماهثبات . 4ـ3

ک ينظر از انتساب آن به يک وجود خاص يا نفسه و صرفکند. ماهيت فينکتة مهم اين است که ماهيت تغيير نمي

تواند به آن صورت محقق شود. هايي است که وجود مياش، تنها يک قالب خالي و يکي از حالتفرد خاص

المهياّت أمور غير مرتبطة إلى العلةّ المقتضية للوجودات، فهي غير موجودة في »نويسد: صدرالمتألهين در اين زمينه مي

(. بنابراين، وقتي يک فرد ۰۰۲ب، ص۰۶۳۱)صدرالمتألهين،  «ةذاتها و لا قديمة و لا حادثة و لا متقدمّة و لا متأخرّ

نظر از همة کند اين بدان معنا نيست که ماهيتي از ماهيات تغيير کرده است. ماهيت ـ صرفثابت از وجود تغيير مي

اين  (. وجود گاهي به صورت۰۰۰، صب۰۶۳۱انواع وجود ـ ازلاً و ابداً، نه موجود است و نه معدوم )صدرالمتألهين، 

 کند.ماهيت و گاهي به صورت ماهيت ديگر جلوه مي

 بازتعريف جوهر و عرض بر اساس نگاه وجودي. 4-4

اند، امکان بازتعريف در فضاي اصالت وجود را نيز بسياري از مفاهيمي که در فضاي اصالت ماهيت وارد فلسفه شده

جود صالت واند، در فضاي اي از ماهيت شناخته شدهدارند. برخي از اين مفاهيم که مانند جوهر و عرض به عنوان انواع

گر از وجود يد يااز وجود و عرض، نحوه ياشوند. بر اساس اصالت وجود، جوهر، نحوهير ميتفس يوجود يبه انحا

 گردد.يم يو نفسان ير نگاه موجب درک بهتر حرکت در جواهر جسمانيين تغيشود. ايم

 رابطة جوهر و عرض. 4ـ5

 استکند. اگرچه ممکن يم يجواهر معرف يليا عرض تحلين همة اعراض را از مراتب وجود جواهر يمتألهظاهراً صدرال

عبارت صريحي در آثار او براي اين ادعاي کلي موجود نباشد، ولي برخي شارحان برجسته )مانند علامه طباطبائي و 

، تعليقة علامه ۳۱، ص۶، ج۰۶۳۱ ن،يالمتألهصدراند. )استاد مطهري( چنين تفاسيري از مجموع کلمات او ارائه کرده

 نين برداشت را از سخنان صدرالمتألهيز همين يزديظاهراً علامه مصباح  (.1۲۰، ص۰۰، ج۰۶۳۳طباطبائي؛ مطهري، 

قبول  د،کنير ميجوهر تفس يون وجودئا از شيآن را تنها درخصوص کم متصل که آن را نحوة وجود  يداشته است، ول

اً اعتبار عقل ، اساسيزديز که از نظر علامه مصباح يو کم منفصل ن يرد. مقولات نسبيپذيف نميمقولة کدارد و دربارة 

 (.۶۶۳ص، ۲، ج۰۶۱۰، يزديندارند )مصباح  يرمستقل خارجيمستقل و غ ياند و مابازاو ذهن انسان

 رابطة حرکات جوهري و عرضي. 4ـ6

هاي آن باشد، در اين صورت، حرکت عرض بدون حرکت در جوهر اي از وجود جوهر يا يکي از چهرهاگر عرض مرتبه

معناست. علامه مصباح يزدي اين گونه که حرکت جوهر نيز بدون حرکت در عرض بيمعنا خواهد بود؛ همانبي
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ن يد ايشان بايا (، قاعدتا۶۱۱ً-۶۱۳، ص۲، ج۰۰۱۰پذيرد )ر.ک: مصباح يزدي، استدلال را تنها درخصوص زمان مي

ه جوهر و ک ين، در موارديصدرالمتأله يهرحال، بر اساس مبنارفته باشد. بهيز پذيدگاه را درخصوص کم متصل نيد

در عالم اجسام و عالم نفوس(، ثبات جوهر و عرض و سکون  يعنيمطرح باشد ) يو عرض يعرض و حرکت جوهر

م جوهر در يکنيکه تصور م ييدر جا يحت يعنيمعنا خواهد داشت.  يسکون نسبندارد و فقط  يحيمطلق، فرض صح

 يواهد بود، ولخء متحول است، آن عرض هم متحول ينکه جوهر شيل اياز اعراض خود ساکن است، به دل يکي

بلَْ همُْ فيِ لبَسٍْ »ست: يما محسوس ن ياست، تحول شخص آن عرض برا يعرض قبل« مثل»د، يچون عرض جد

 ت.زمانيات پذيرفته اسه را دربارة عالم اجسام و ين نظريز همين يزديعتاً علامه مصباح ي(. طب۰1: )ق« خلَقٍْ جدَيِدٍ منِْ

 انسان تينفس و ثبات شخص ينقش تحول جوهر. 4ـ7

اين قاعده يک تبصرة مهم دارد که نقش اساسي در بحث تحول جوهري نفس و ثبات شخصيت انسان دارد و آن اينکه 

اند، در اين صورت اگر يک عرض خاص، ابت کنيم برخي جواهر در عين وحدت و يک نوع بساطت، داراي مراتباگر ث

يکي از مراتب آن جوهر باشد يا عارض بر يکي از مراتب آن باشد و ساري بر کل آن نباشد، تغيير در آن عرض، تغيير در 

مستلزم تغيير در همة مراتب آن جوهر واحد گسترده و مثابة يک واحد گسترده و جامع است، ولي آن جوهر ذومراتب به

تواند در ديگر، اگر اثبات شود که وجود واحد ذومراتب معنا دارد، بايد پذيرفت که اين وجود واحد ميعبارتجامع نيست. به

ايد پذيرفت باي حکمي جداگانه داشته باشد؛ درست مانند کل عالم. اگر وحدتِ وجودِ تشکيکي عالم ثابت شود، هر مرتبه

هايي از آن تجرد و ثبات عقلي و مثالي دارند و مراحلي از آن، ماديت و سيلان که يک وجود ذومراتب داريم که بخش

(. ۰۲۳، ص۶، ج۰۶۳۱)صدرالمتألهين، « الماديةن الحدوث و التجدد لازمان لهوياتها ا»نويسد: دارند. صدرالمتألهين مي

، ۰۶۳۱لمتألهين، )صدرا« في وحدتها كل القوي الشاعرة و غيرالشاعرةالنفس »ت شود که بنابراين اگر در مورد نفس نيز ثاب

(، تحول هر يک از اعراض نفس به اين معناي گسترده و جامع، مستلزم تحول در همان مرتبه است، نه ۲۲۰، ص۱ج

حال، اي ديگر منجر شود. بااينديگر، ممکن است تحول در يک مرتبه، به تحول در مرتبهعبارتتحول همة مراتب. به

ب ناخواه موجب تحولي متناسفرض مصداقي ندارد و هر تحولي در هر مرتبه، خواه ممکن است درنهايت ثابت شود که اين

 ب است.مرات ريدر سا رييمرتبه و تغ کيدر  رييتغ انيمدر ساير مراتب خواهد شد. سخن ما صرفاً نفي رابطة ضروري 

 مثابة امر ممتد و متصلحرکت قطعيه يا حرکت به. 4ـ8

دأ حالتي است که متحرک را بين مب« حرکت توسطي»ر گرفت: توسطي و قطعي. توان به دو صورت در نظحرکت را مي

مثابة يک امر ممتد و روي ديگر زمان در نظر حالتي است که حرکت را به« حرکت قطعي»کنيم. و منتها مشاهده مي

هاي حرکت تفاوتدانيم که از مبدأ تا منتها گسترده است )دربارة گيريم؛ يعني آن را صفتي براي جسمي سيال ميمي

 المتصل هو الحركة بمعنى القطع»نويسد: به بعد(. صدرالمتألهين مي ۲۳۰، ص۰توسطي و قطعي ازجمله ر.ک. عبوديت، ج

 (.۰۱۳، ص۰۶۳۱)صدرالمتألهين، « و الزمان الذي هو مقدارها و المستمر هو الأمر المتوسط بين أجزائها



          ،0414 بهار، 78، پياپي سوم، شماره دوموسال بيست 

 

04 

هفتاد ساله يک حرکت و يک زمان هفتاد سالة اختصاصي اگر حرکت و متحرک را به اين صورت ببينيم، زيد 

هاي محدود فقط در ذهن خود، يعني در قواي واهمه و متخيلة خود، او و دارد که عين وجود او هستند و ما انسان

م. در کنيبينيم و با حس و خيال خود فقط بخشي از هستي او را مشاهده ميجا مشاهده ميحرکت و زمانش را يک

سه مفهوم از يک نحوة وجود خارجي هستند و تکثر آنها صرفاً در « زمان»و « حرکت»، «متحرک»، اين نگاه

تواند به اين . البته ذهن فقط اين نحوة وجود خارجي را مي(۰۱۱، ص۶، ج۰۶۳۱)صدرالمتألهين،  تحليل ذهن است

هرحال هواقعي و خارجي دارد. بالامر و منشأ صورت تحليل و متکثر کند و بنابراين اين تکثر و اين تحليل نفس

، ۰۶۱۲؛ عبوديت، ۲۳، ص۶ج، ۰۶۳۱اند. )صدرالمتألهين، برخي فلاسفه )مانند بهمنيار( حرکت قطعي را انکار کرده

مباحث مربوط به حرکت را بر اساس تصوير قطعي از حرکت »(. برخلاف ايشان، صدرالمتألهين همة ۲۳۳، ص۰ج

( و عملاً تصوير توسطي از حرکت را از مباحث حرکت کنار گذاشت ۲۳۱، ص۰، ج۰۶۱۲)عبوديت، « بنا نهاد

گونه وجودي ندارد و عدم محض است توان گفت: حرکت قطعي هيچاعتقاد او، نمي(. به۲۳۱، ص۰، ج۰۶۱۲)عبوديت، 

 (.۶۰، ص۶، ج۰۶۳۱)صدرالمتألهين، 

 وحدت اتصالي. 4ـ9

قطع و السكون هو أن تن ؛موافاة حدود بالقوة على الاتصالالحركة هي »نويسد: صدرالمتألهين در تعريف حرکت مي

« هذه الموافاة و تلك الحدود تفترض بالموافاة و الحركة على هذا النحو يتبعها وجود الحركة بمعنى القطع

 (.۶۰، ص۶، ج۰۶۳۱)صدرالمتألهين، 

عرفي کند. شود، مو با سکون قطع ميمثابة يک امتداد که اجزاي بالقوه دارد صدرالمتألهين با اين تعريف، حرکت را به

چون وجود مساوق وحدت است و حرکت قطعي وجود دارد بنابراين وحدت دارد. البته اگر وجود ضعيف باشد، وحدت و ساير 

 (.۰۱۳، ص۰۶۳۱؛ ۳۳۰، ص۰، ج۰۶۱۲؛ ۶۳و  ۶۰، ص۶، ج۰۶۳۱صفات آن نيز ضعيف خواهند بود )صدرالمتألهين، 

ال يت سقيک حقي، سه مفهوم از «زمان»و « حرکت»، «متحرک»م، يرير نظر بگد يم که اگر حرکت را قطعيگفت

دا جگر يکديگونه که حرکت و زمان از گر، همانيدعبارتان آنها صرفاً در ذهن امکان دارد. بهيک ميخواهند بود و تفک

وب جسم محس يبرهان براباب  يمعنا ذاتنياشوند و بهيز جدا نمين دو از نحوة وجود موجود متحرک نيشوند، اينم

ماهيات به  ي(. البته با توجه به انتقال حرکت، جوهر، عرض، و... از فضا۰۱۳، ص۰۶۳۱ن، يشوند )صدرالمتألهيم

ة لفظ الذات قد يطلق و يراد به الهوي»کار برد: توان ذات را نيز به جاي ماهيت براي اشاره به هويت بهفضاي وجود، مي

 (.۰۳۱، ص۳، ج۰۶۳۱ن، ي)صدرالمتأله «به الماهية النوعيةالشخصية و قد يطلق و يراد 

بنابراين، اگر بخواهيم بر اساس مباني حکمت متعاليه سخن بگوييم، حرکت و زمان براي جسم، نه ذاتي 

توان آن را به اصطلاح امام اند و مياند و نه ذاتي باب برهان، بلکه از لوازم نحوة وجود جسمانيباب ايساغوجي
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از ذاتيات نحوه وجود ... عليت»نويسد: در مورد عليت و... مي ينيامام خمخواند. « ذاتي باب وجود»، خميني

 ايساغوجى، بلکه ذاتى باب وجود... هاى مخصوص است، ولکن نه ذاتى باب برهان و نه ذاتى بابو هويت

ماهيت اولاً، جعل تأليفي . لوازم وجود نيز مانند لوازم (1۳۲-1۳۰، ص۶، ج۰۶۱۰ ،ينيخمموسوي « )باشدمى

زم ـ بسته به اين که آن لااند، و ثانياً اگر تغيير کنند، يک نحوه از وجود يا يک فرد از يک نحوة وجود نشده

شود ميالوجود، لازمة يک نحوه از وجود باشد يا لازمة يک فرد از يک نحوة وجود باشد ـ نابود )مخفي و کامن( 

 (.۰۰۳، ص۶، ج۰۶۳۱؛ ۰۱۱، ص۰۶۳۱)صدرالمتألهين، 

ک با اثبات اتصال، ي ديگر،عبارتبعيد است فيلسوفي پيدا شود که شيء ممتد بالفعل پيوسته را شيء واحد نداند. به

و اذ تاسسّ انّ الاتصّال و الانفصال توحدّ » است: يو شخص يشود که از نوع وحدت خارجيز ثابت مينوع وحدت ن

دة ء بالشخصيةّ، فقد ثبت انّ الوحالوجود تكثرّ الاشخاص الموجودة، و توحدّه توحدّ الشي، و انمّا تعددّ تكثرّهالوجود و 

الاتصاليةّ، مساوق الحصول لا محالة للوحدة العدديةّ الشخصيةّ، و الكثرة الانفصاليةّ للكثرة الشخصيةّ، فاذن، قسمة 

 (.۰۱۱، ص۰۶۳۰اد، )ميردام« المتصّل مطلقا تحويل الوحدة الشخصيةّ الى الكثرة الشخصيةّ

است وسته يق امر پيا مربوط به مصادين اختلاف يباشد، ا يوجود آن اختلاف ين اگر دربارة وحدت حرکت قطعيبنابرا

رکت و حشود. صدرالمتألهين پيوستگي ناپايدار )غيرقار( را در مرتبط مي« هاي پايدار و ناپايدارپيوستگي»يا به بحث 

، ۰۶۳۳سينا، کند )ابنيم يمعرف« يوحدت عدد»را  يز وحدت اتصالينا نيسد. ابندانيزمان، ملاک وحدت و وجود م

رسد او تنها پيوستگي پايدار )قار( را ملاک به نظر مي هايي که ارائه کرده است،(، ولي با توجه به مثال۱۱و  ۱۱ص

معناي قطعي آن انکار ت بهصراحت وجود خارج از وهم انسان را براي حرکسينا گاهي بهداند. ابنوحدت عددي مي

ودات ن الموجا»تر است، وجود اثبات کرده است: کند، ولي در مواردي نيز براي زمان که از نظر او، از حرکت ضعيفمي

و الزمان يشبه أن يكون أضعف وجودا من  د؛منها ما هي محققة الوجود و محصلته و منها ما هي أضعف في الوجو

 (.۰۳۳ص ،۰، جق۰۰۱1نا، يسز ر.ک: ابني؛ ن۶1، ص۶، ج۰۶۳۱ن، ي)صدرالمتأله« الحركة

ان و هم بايد پذيرفت که از نظر او، هم زم سينا داده نشود،که نسبت تناقض به ابنفرمايد براي اينصدرالمتألهين مي

 نياملاً با اک سيالرئخيادامة سخن ش کند،يرا نقل نم نايسادامة عبارت ابن نيهرچند صدرالمتألهحرکت قطعي موجودند. 

اشد، ، زمان در يک آن يا حتي در يک زمان موجود بميکه اگر انتظار داشته باش کنديم حيتصر نايسبحث سازگار است. ابن

 صورت وجود تدريجي در بستر يکصورت وجود دفعي در يک آن و نه بهاين انتظار نابجاست. زمان موجود است ولي نه به

گونه که دربارة (. اين سخن همان۰۳۳ص، ۰، جق۰۰۱1سينا، وة وجود تدريجي است )ابنزمان ديگر، بلکه زمان خود نح

حرکت نيز صادق است. حرکت موجود است ولي نه مانند ساير موجودات. حرکت يک وجود خاص  زمان صادق است، دربارة

د. يابر يک لحظه و آن، تحقق نميدارد و آنچه وجود دارد، وحدت حقيقي دارد. وجود زمان در يک آن نيست، وحدت آن نيز د

 (.۰۲۳، ص۶، ج۰۶۳۱زمان يک وحدت اتصالي دارد و اتصال آن ناپايدار يا گذرا )غيرقار( است )صدرالمتألهين، 
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 فرد سيال ماهيت. 4ـ11

، «يالجسم س»سه مفهوم از يک واقعيت هستند. در اين زمينه، « زمان»و « حرکت»، «متحرک»تر گفتيم که پيش

، سه مفهومي هستند که ذهن ما از تحليل يک هويت مادي يا «اندازة سيلان جسم سيال»و « سيال سيلان جسم»

(. ۰۲۳، ص۶، ج۰۶۳۱، )صدرالمتألهين« ن الحدوث و التجدد لازمان لهوياتها الماديةا»آورد: دست مينفساني سيال به

ک و خواهيم شد: يک ماهيت ساکن؛ يراکنون اگر از جسم سيال يک عکس ذهني ساکن بگيريم، با سه مؤلفه روبه

، به معناي «آن»گونه که نقطه از مسافتي که ماهيت در آن روان است؛ و يک آن از زمان اين هويت سيال. همان

طرف و انتهاي يک زمان محدود، در خارج از واهمة ما تحقق بالفعل در اثناي يک زمان ندارد، تصويري که ذهن ما 

تحقق بالفعل در زندگي اين جسم سيال ندارد. يعني بر اساس اين تحليل عقلي، ما خيال گيرد، از اين جسم ساکن مي

م بالا در صورت يکجا يا از عوالبينيم. زيد به عنوان يک موجود هفتادساله فقط در عوالم بالا بهکنيم که زيد را ميمي

 .(۰۲۳ص، ۶، ج۰۶۳۱ ن،يصدرالمتأله) شودخود عالم ماده به صورت يکجا ديده مي

توان گفت: ماهيت انسان داراي افراد سيال و ساکن فرضي است. فرد آني ماهيت انسان در با اين تحليل مي

ه با امتداد معناي فردي ککند، بلکه بهمعناي فردي که تغيير ميحقيقت، وجود بالفعل ندارد؛ ولي فرد سيال ـ نه به

و تحقق اين فرد سيال، همچون تحقق زمان و تحقق حرکت، وجودي خود، فردي از ماهيت انسان است ـ وجود دارد 

تواند کند و احاطة وجودي به عالم ماده دارد، ميامري تدريجي است و تنها کسي که از عالم بالا به عالم ماده نظر مي

رداماد: يل مقوبهصورت پيوسته و پايدار در عوالم مادون ببيند؛ جا در عوالم بالا و بهصورت يکاين فرد سيال را به

 (.۲۱ق، ص۰۰۲۲؛ صدرالمتألهين، ۰۰۱، ص۰۶۳۰)ميرداماد، « وعاء الدهر يوعاء الزمان مجتمعات ف يالمتفرقات ف»

 حل مشکل موضوع در حرکات جوهري. 4ـ11

 روي« حرکت»شود. با توجه به مباحث پيشين، مشکل وحدت و بقاي موضوع حرکت در حرکات قطعي حل مي

تصال حرکت يا اتصالي که در متحرک است ـ که در اصطلاح، حرکت قطعي ناميده ديگري از متحرک است و ا

بيند، به اين دليل است که شود ـ ملاک وحدت موضوع است. اگر کسي در حرکت جوهري، موضوع واحد را نميمي

انتظار  بيند وهاي ساکن مياي از آنات و نقاط و عکسبيند. يعني او حرکت را مجموعهاو حرکت را به نحو توسطي مي

 (.۰۲۳-۰۲1، ص۰، ج۰۶۳۱دارد وراي حرکت، زمان و متحرک، يک موضوع واحد و باقي بيابد )صدرالمتألهين، 

رسد بيان صدرالمتألهين در توجيه حرکت جوهري عمومي کاملاً صحيح است و نبايد در حرکت به به نظر مي

ي ديد و وحدت را نيز به نحو وحدت اتصالي در نظر دنبال موضوع واحد ثابت بود، بلکه بايد حرکت را به نحو قطع

توان گفت: وحدت نفس متحرک از نوع وحدت اتصالي است و ثبات گرفت. اما آيا در حرکت جوهر نفساني نيز مي

شخصيتي که در جوهر نفساني متحرک وجود دارد، به دليل وحدت اتصالي اجزاي بالقوة حرکت و نفس متحرک 

سؤال بايد توجه کرد که انسان در عين آنکه يک وجود است، داراي مراتب زيادي است و است؟ براي پاسخ به اين 

 اي حکمي خاص دارد.درنتيجه متناسب با هر مرتبه
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 مراتب طولي براي همة موجودات. 4ـ12

بر اساس ادلة نقلي و شواهد عرفاني هر موجودي عوالم متعددي دارد. صدرالمتألهين که معتقد به تطابق قرآن، 

رفان و برهان است، اين آموزه را در حکمت متعاليه برهاني کرده است. بر همين اساس، هر موجودي به يک ع

، «يعقل»، «الهي»، و به اعتباري ديگر، چهار نوع تحقق «مادي»و « مثالي»، «عقلي»اعتبار، سه نحوه تحقق 

از لاهوت، جبروت، ملکوت و ملک  دارد. بر اساس ادبيات نقلي و عرفاني، هر موجود، حظي« مادي»و « مثالي»

تري از اين عوالم بيش مثابة عصارة هستي، بهرةدارد. انسان نيز از اين قاعده مستثنا نيست، بلکه انسان )کامل( به

« ان الإنسان له هوية واحدة ذات نشأة ]نشئات[ و مقامات»دارد و در عين وحدت، نشئات متعددي دارد: 

 (.۰۶۶، ص۱ج، ۰۶۳۱صدرالمتألهين، )

 مدبرات امر يا مثل افلاطوني يا مدبرات انواع مادي و نفساني. 4ـ13

 عتينظر شرمند و از (. مراتبي که از نظر فلاسفه، مجرد۰۶۱۱، ي)جام« دارد ياز وجود حکمهر مرتبه »روشن است که 

 يبه معنا يو جوهر ينوع حرکت و تحول ذاتچ يه (،۱۳)نحل: « باَقٍ اللََّهِ عنِدَْ ومَاَماَ عنِدْکَمُْ ينَفْدَُ »اند: «اللهعند»

 يمعناک نوع تحول و حرکت )بهي دارند، عقلاً ينکه حدوث ذاتيال يز به دلين مراتب نيمتعارف آن ندارند، هرچند ا

ا مشکل معناي متعارف آن، نيست تکند. بنابراين در اين مراحل اساساً حرکتي، بهلطيف و خفيف آن( بر آنها صدق مي

 دت موضوع و بقاي آن مطرح شود.توجيه وح

حال درهمان شوند،( ناميده مي۲۰( و خزائن )حجر: ۱۶مراحل عالي هر موجود، که به تعبير شريعت، ملکوت )يس: 

اند و تغير ندارند، ضامن ثبات و وحدت مراحل مادون نيز هستند. يعني اين مراحلِ ثابتِ موجود، يک نوع که خود ثابت

 آورند. به تعبير شريعت، مراحل عاليوجود ميي اجزاي بالقوه و متفرقِ مرتبة مادي و سيال بهثبات و وحدت نيز برا

براي « ارباب انواع»( و به تعبير شيخ اشراق، مراحل عالي، 1)نازعات: « فاَلمْدُبََِّراَتِ أمَرْاً: »اندمراحل داني« مدبراتِ»

 (.۰۳۶و  ۰1۱، ص۰، ج۰۶۳۲روند )سهروردي، شمار ميآنها به

النوع آن نيست. حتي کثرت ميان افراد مادي طبيعتاً کثرتي که در يک موجود مادي وجود دارد، در مدبرّ و رب

النوع آنها نيست. يعني يک موجود مفارق و عقلي ـ که گاه عقل عرضي و گاه مثال افلاطوني نيز در مدبرّ و رب

کند. اين عقل مقارق، نه کثرت افرادي را در خود ا تدبير ميشمار افراد مادي پراکنده در زمان رشود ـ بيخوانده مي

النوع يا مثال عقلي افراد يک نوع، اولاً، خود سيال نيست و ثانياً، حافظ دارد، نه کثرت بالقوه هر فرد را. بنابراين رب

 شود.نوع و افراد نوع محسوب مي

اگر اين نکته را بپذيريم، براي هر شيئي در عالم ماده، گذشته از وحدت اتصالي، يک وحدت نيز به لحاظ مدبر آن 

شيء )مرحلة عالي يا ملکوت خود آن شيء( ثابت خواهد شد. در مورد انسان نيز، يک انسان به اين دليل يک انسان 

خاطر وحدت روح است و اساساً ائتلاف، پيوستگي و است که روح واحدي دارد. يعني وحدت انسان و وحدت بدن به
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ا زود، به ي توجهي روح، ديراتصال اجزاي بدن نيز ـ علاوه بر قوانين طبيعي ـ به برکت روح است و جدا شدن يا بي

 .(۱۰-۱۱، صب۰۶۳۱ن، ي)صدرالمتألهبدن منجر خواهد شد  يگسست اجزا

از نوع وحدت اتصالي « وحدت حقيقي»ري تصوير شد: در اين مرحله از بحث، دو نوع وحدت در هر حرکت جوه

که از طريق مدبرّ نوع يا مرحلة عالي هر موجود با آن قابل انتساب است. مراتب بدني « وحدت بالعرض يا بالتبع»و 

توان سيال، و در عين حال داراي وحدت اتصالي دانست. همچنين اين مراحل به اعتبار روح واحد ـ انسان را مي

 توانند بالعرض يا بالتبع واحد محسوب شوند.که ثبات آن روح ثابت شود ـ ميدرصورتي

 مطرح است: نهيزم نيدو پرسش مهم در ا

 اي عالي در عالم عقل در نظر گرفت وها نيز يک مدبر عقلي، يک فرشته، يا مرحلهتوان براي انسانيک. آيا مي

 واحد توجيه کرد؟وحدت تغيرات نفساني انسان را به اعتبار آن مدبرّ 

 دو. آيا ثبات شخصيت انسان به اعتبار ثبات مرتبة روحي او قابل توجيه است؟

 الامري به عالمدو نوع نگاه و اعتبار نفس. 4ـ14

في داند. ممکن است اين ديدگاه، مبناي بسياري از نظريات فلسصدرالمتألهين عالم را يک واحد گستردة تشکيکي مي

 پذير است:د تشکيکي، دو نوع نگاه به عالم امکاناوست. بر اساس وحدت وجو

، است و مراتب عالي، متوسط و داني دارد، اما اين مراتب به «وجود سعِي» اصطلاح،نگاه اول: عالم يک وجود گسترده يا به

 (؛۰۶۶و  ۰۲۱، ص۰، ج۰۶۳۱زنند و ميان اين مراتب، مقاطع واقعي و خارجي وجود ندارد )صدرالمتألهين، وحدت آن آسيبي نمي

 .(۰۰۶الف، ص ۰۶۳۱، نگاه دوم: عالم مجموعي از سه عالم کلي است )صدرالمتألهين

 در اين زمينه چند نکتة مهم وجود دارد:

که ذهن  اي است. اين دو نگاه صرفاً وابسته به ذهن ما نيستند، بلکه وجود ذومراتب در همان عالم خارج به گونه۰

 الامري را داشته باشد؛بار نفستواند اين دو نوع نگاه و اعتمي

است؛ يعني هر عالي « حقيقت و رقيقت»يا « باطن و ظاهر». در نگاه دوم، رابطة مراحل عالي و داني رابطة ۲

کند و هر داني همان عالي است، البته به حمل حقيقت و رقيقت. به بيان ديگر، عالي وقتي تنزل مي همان داني است،

 شود.ود، طبيعتاً اگر داني هم صعود کند و از صورت به معنا تبديل شود، همان عالي ميششود، داني ميو مقدر مي

همان عالم است اجمالاً، و « عقل اول»بدانيم، با توجه به نکتة دوم، « عقل اول»ترين مرتبة عالم را . اگر عالي۶

(. يعني همة ۲۶۳، ص۰۶۳۶؛ ۰11-۰1۰و  ۶۳۰، ص۶، ج۰۶۱۶است تفصيلاً )صدرالمتألهين، « عقل اول»عالم همان 

کمالات عالم به صورت سربسته و بدون تکثر خيالي و حسي، در عقل اول حضور دارند و همة کمالاتي که در عوالم 

جافي يابند، همان کمالات عالم عقل هستند که بدون تتدريج تحقق ميتفصيل و بهتفصيل، و در عالم ماده، بهخيال به
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شود. طبيعتاً نيز ناميده مي« وجود جمعي»کمالات متعددي را در خود گرد آورده باشد،  اند. هر وجودي کهنازل شده

 اي از جمعيت برخوردارند.ترين مرحله، ساير مراحل از درجهجز نازل، به«وجود سعي»در هر 

اين عالم  يهاي ذاتتوان نتيجه گرفت که تدريج در عالم ماده ناشي از محدوديت. اگر نکتة سوم تثبيت شود، مي۰

و  شمار عوالم عقلهاست و ظرفيت بروز کمالات بيسبب وجود هيولاي اولي و ثانيه، عالم تزاحماست. عالم ماده به

ز يکي بروناچار، عالم ماده کثرات و کمالات بالقوه در عالم عقل و مثال را يکيجا ندارد. بهصورت يکمثال را به

وإَنِْ منِْ شيَءٍْ إلََِّا عنِدْنَاَ خزَاَئنِهُُ ومَاَ ننُزََِّلهُُ إلََِّا بقِدَرٍَ »ايم: ن را به پايين کشيدهدهد. عالم مانند هرمي است که رأس آمي

 إلِىَ ترََ ألَمَ»وجود آمده است: شکل است که از تابش نور به يک شاخص بهاي هرمي(، يا مثل سايه۲۰)حجر: « معَلْوُمٍ

 (.۰1)فرقان: « ناًساَکِ ۥلجَعَلَهَُ اءَشَولَوَ  لظِّلَّا مدََّ کيَفَ ربَِّکَ

. اگر نکتة چهارم را بپذيريم ثباتِ مطلقِ مراحل عالي، ثباتِ نسبي و تغير نسبي مراحل متوسط، و تغيرِ تدريجي 1

 مراحل داني روشن خواهد شد.

توانيم که مينانکنيم. چتوصيف « ثابت متغير»مثابة يک واحد گسترده در نظر بگيريم بايد آن را . اگر عالم را به۳

ي توانيم بگوييم عالم را از يک جهت يا در برخآن را با تسامح، ثابت يا با تسامح، متغير معرفي کنيم. همچنين مي

 مراحل، ثابت، و از جهتي ديگر يا در برخي مراحل، متغير دانست.

 تطابق نسختين. 4ـ15

اي از عالم است؛ يعني هر چه در عالم هست، با مقياسي متفاوت در انسان از منظر عقل، نقل و شهود، انسان نسخه

 .(۰۳۱، ص ۰۶۱۰ ،يقونو؛ ۰۰ص ،۶، جتايب ،يعربابنبرعکس ))کامل( نيز هست و 

سخه دو نتطابق  يادعا رايمهم است؛ ز اريبس «تيتحول و ثبات شخص»بحث  يبرااين مبنا در نظر گرفتن 

شده دربارة تمام مباحث مطرح شوديآموزه سبب م نياست. ا يشناسو انسان يشناسجهان انيم ينيارتباط طرف يادعا

نفسه عرف العالم و من عرف العالم عرف  رفمن ع»که عکس؛ چنانبسط داد و به زيجهان را بتوان دربارة انسان ن

 (.۱۱، ص۰۶۳1 ،يصري؛ ق۰۰۱، ص۰۶۱۰ ،ي)نسف« العالم الأكبرتزعم أنك جرم صغير و فيك انطوى  أ»؛ «نفسه

 قيانسان را از طر تينوشتار ابتدا وحدت شخص نيمبنا لحاظ نشود ممکن است تصور گردد در ا نيا چنانچه

 تيو سپس ناگهان به اثبات وحدت شخص ميااو در عالم عقول و مثل اثبات کرده يمثال عقل ايانسان  يوحدت فرد عقل

 .يمااو پرداخته يذومراتب بودن خود فرد و مرتبة عقل قيز طرانسان ا

 تيضامن وحدت و ثبات شخص ياز عقول و مثل افلاطون يکي ايآ اين است که نهيزم نيدر ا يديکل پرسش

ين ا بر اساس تطابق دو نسخه پاسخ اوست؟ تيهر انسان ضامن وحدت و ثبات شخص يمرتبة عقل ايهاست، انسان

د وجو نيواحد موجودند. ا يوجود عقل کيمثابة ها در عالم عقل، بهبر اساس تطابق دو نسخه، همة انسان است که

 عقل است. يدارا يهاعقلِ تمام انسان ،يو سع يجمع
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ساطت، وحدت و ب نياست که در ع يو سع يجمع يکل کيعقل  نياست، اما ا يافراد انسان ةيکل، عقل کل عقل

 يدماجو ان يهمة کمالات اجمال يبرا يليتفص يدر قوس نزول، مظهر يت. هر فرد انساناس يمشتمل بر کثرت نور

 .ابدييآن دست نم يبه تمام کمالات اندماج زيو در قوس صعود ن ستيعقل کل ن نيا

 انسان يمرتبة عقل گاهيو جا تيثبات شخص. 4ـ15ـ1

هر فرد  يانسان مرتبة عقل ياوست. مرتبة عقل يمثال انسان در عالم عقل، همان مرتبة عقل ت،يبحث ثبات شخص در

رتبة ها و مدر عالم عقل وجود دارد که مدبرّ تمام انسان يموجود کل کيکه  معنانيابه شود؛يمحسوب م زياز انسان ن

 همگان است. تيآنها و ضامن وحدت و ثبات شخص يعال

احتمال  توانيعوالم، م يکيدارند. با توجه به نظام تشک يسع يکل کيدر عوالم ماده و مثال،  يافراد انسان همة

 ياختصاص يسهم زيدارد، در دامنة عالم عقل ن يگونه که در عالم ماده و مثال سهمهمان ،يداد که هر فرد انسان

 .شوديعقل کل محسوب م رمجموعةيکه ز ستفرد ااين خاص  يهمان مرتبة عقل يسهم اختصاص نيداشته باشد. ا

 يانسان جزئ هر يبرا توانيباشد، م يو شهود ينقل ،يسازگار و قابل اثبات عقل يمبان ريفرض با سا نيا چنانچه

 يگروه يصورت، مدبرّها نيمتوسط در نظر گرفت. در ا يمدبرّ عقل اي يمثال افلاطون يجزئ يهااز انسان ييهاو دسته

به مدبرّ انسان بما هو انسان برسند که همان عقل کل و مدبرّ  تيقرار دارند، تا در نها گريد يمدبرّ ريافراد تحت تدب

 انسان استوار است. يدر عوالم و در مراتب وجود يکيبر نظام تشک هينظر نيهمگان است. ا

 «اجناس العوالم ثلاثه» و مثال و ماده، اجناس عوالم پرشماري هستند: عقل ،«يخاص کيتشک»اساس آموزة  بر

 (.۰۰۱، ص۳؛ ج۰۱۰، ص۱ ، ج۰۶۳۱ ن،ي)صدرالمتأله

 ريبه انسان صغ ريانتقال بحث از عالم کب. 4ـ15ـ2

( منتقل ي)فرد انسان ري)جهان( به انسان صغ ريبحث را از عالم کب توانياستفاده از آموزة تطابق دو نسخه، م با

 ،جاًيو تدر لاًياست تفص اول همان عالم است اجمالاً، و عالم همان عقل اول عقلطور که همانکرد و نشان داد: 

و  يو متحرک(، همان مرتبة عال يانسان، خود انسان است اجمالاً، و انسان )مشتمل بر مراتب دان يعقل مرتبة

ست نيز هم عال يانسان همان مرتبة عال يعال مرتبةاز يک منظر ديگر،  .جاًيو تدر لاًياوست، تفص يو عقل يباطن

« أول ما خلق الله العقل» و «أول ما خلق الله نوري»آمده است:  اتيگونه که در رواو بالعکس؛ همان

 (.۲۰۳، ص۰، ج۰۶۱۶ ن،ي)صدرالمتأله

 انسان يو سع يوجود جمع. 4ـ16

 يعوجود گسترده و س کمانند عالم، ي زيگرفت: انسان ن جهينت تواني، م«تطابق دو نسخه»اساس آموزة  بر

 وانتيانسان م بههمچنين  .شونديمحسوب م يوجود جمع يوعبه مراحل نازل، ناو نسبت يدارد و مراحل عال

 :ستياز دو منظر نگر
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 است. ريمتغ گريد يلحاظ ثابت و از لحاظ کيمرتبه که از  نيچند يدارا ةواحد گسترد کي مثابة. به۰

ديگر،  ، و برخيثابت ،عقل برخي مانند عقل، نفس و بدن، که مثل هيلا نيموجود مرکب از چند کي ثابةم. به۲

 .رندينفس و بدن متغ مانند

 ،تيو شخص از تشخص يفلسف يمعنابه تيگونه که ثبات شخصآن است که همان نهيزم نيجالب توجه در ا نکتة

 .شوديمحسوب م يوجدان يامر زين تياز شخص يشناختروان يمعنابه تياست، تحول شخص يوجدان يامر

و تحول در  يو تحول است. ممکن است گفته شود: ثبات در جوهر نفسان ريياخلاق، امکان تغ يمبان نيتراز مهم يکي

 بالعکس. ايکند و جوهر ثابت بماند،  ريياما بر اساس ارتباط جوهر و عرض، محال است عرض تغ دهد،يرخ م ينفسان اتيفيک

 هاي طوليلايه. 4ـ17

 رسيده شود کهپ است که آن تردقيقانسان،  رييتغ ايپرسش از ثبات  يجابهبا توجه به مباحث پيشين، روشن شد که 

براي پاسخ به اين  ؟لانيس کياست و در کدام مرحله ثبات دارد و در کدام يمرتبة وجودمرحله يا چند  ياو دارا

زئيات گرفتن از حس، شهود و وحي )نقل( جواسطه يعني بدون بهرهتواند بيپرسش، بايد توجه کرد که عقل انسان نمي

است،  اصطلاح عرفا، عقل فکرياي که متعهد به پيروي از براهين عقلي محض، يا بهبنابراين در فلسفه را درک کند.

 توان چند مرحلة کلي از وجود انسان را شناسايي کرد.حداکثر مي

ا وجود اند. حتي شيخ اشراق نيز بمشائيان و اشراقيان عقل و ماده يا نفس و بدن را مراتب وجودي انسان دانسته

بات عالم مثال منفصل، مرتبة مجرد مثالي براي انسان در نظر نگرفت. صدرالمتألهين به اين دو مرحله، مثال اث

را نيز به اين مراحل افزودند « علم الهي»متصل را نيز اضافه کرد. در برخي تعابير، او و شارحان او عالم 

 (.۰۱1-۰۱۰، ص ۱، ج۰۶۳۱)صدرالمتألهين، 

 تريهاي وجودي انسان را به صورت جزئيت و روايات و کشف و شهود خود، تعداد لايهاما عرفا با توجه به آيا

. (۲۱-۲۳، ص۰، ج۰۰۲۱اند )فرغاني، اند. برخي مانند فرغاني هفت مرتبة وجودي براي انسان مطرح کردهمطرح کرده

 (.۰۲۶، ص۰۶۱1اند )کاشاني، برخي ديگر مانند کاشاني ده مرتبة طولي براي انسان )کامل( برشمرده

ن آيد. بنابرايسخن به ميان مي« ماده»و « مثال»، «عقل»طورکلي، در حکمت متعاليه معمولاً از سه مرتبة به

 توان در پاسخ سؤال دوم، با قدري تسامح، انسان را در مرحلة عقل، ثابت دانست و در مرحلة ماده، متغير.مي

 ثبات و سيلان در عالم و آدم. 4ـ18

ة ذات معنايي که دربارسو، ثبات مطلق، بهل عالم و آدم داراي ثبات مطلق يا سيلان مطلق نيست. از يکيک از مراحهيچ

مقدس حق مطرح است، در عالم و آدم فرض ندارد. از سوي ديگر، چون عالم يک وجود واحد تشکيکي است که در اصطلاح، 

اي از عالم معنا ندارد. سيلان مطلق نيز در هيچ مرتبه(، ۶۶۰، ص۲، ج۰۶۳۱شود )صدرالمتألهين، ناميده مي« وجود منبسط»

 ترين مرحلة عالم، يعني هيولاي اولي، وجود داشته باشد. بر اين اساس، بايد يک مرتبة ضعيف از ثبات در نازل
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يا  اي از عالم باشد و درجة شديدترتوضيح آنکه بر اساس آموزة تشکيک وجود، امکان ندارد که صفتي در مرتبه

تر آن صفت، در ساير مراتب عالم يافت نشود. تمام صفات وجود بما هو وجود ـ نه خود شدت و ضعف که به ضعيف

(. از منظر ۰۶۱، ص۳، ج۰۶۳۱گردند ـ در همة وجودها جاري و ساري هستند )صدرالمتألهين، مراتب وجود برمي

م صفات الهي در همة مخلوقات وجود دارند، عرفاني، تمام مخلوقات مظاهر ذات مبارک الله هستند. در نتيجه، تما

 مانند.هرچند به دليل ضعف مرتبة وجودي، برخي صفات مستهلک و مندک شده، از نگاه انسان غيرمکاشف، پنهان مي

 تطور نفس در عوالم. 4ـ19

ترين اطنيبترين مرحلة وجودي يا پوشي از برخي نظرات نهايي و عرفاني ملاصدرا، عالياگر با اندکي تسامح و چشم

کند بدانيم، در اين صورت، نوعي حرکت در انسان معنا پيدا مي« قوة عاقله»لاية وجودي يا حقيقت نهايي انسان را 

 ناميد.« وآمد( در مراحل عالي و دانيتطور )رفت»توان که در ساير موجودات مشابه ندارد. اين نوع حرکت را مي

تر بيان شد ـ هر مرتبة عالي از يک وجود ذومراتب پيش گونه کهبر اساس قواعد تشکيک خاصي ـ همان

الي صورت اجمالي در مرتبة عصورت تفصيلي در مرتبة داني حضور دارد، و هر يک از مراحل داني بهتشکيکي به

تواند با اراده و مشيت خود ـ که مظهر اراده و مشيت الهي است ـ در حضور دارد. اما انسان موجودي است که مي

تواند به عوالم برتر صعود کند و هر وآمد داشته باشد. او هرگاه بخواهد )اراده کند(، ميوجودي خود رفتمراحل 

 زمان که بخواهد، به عوالم مادون نزول يابد.

 شرايط تطور در مراتب هستي. 4ـ19ـ1

ردي القوه در آنها قرار دارد. اگر فهر فرد تنها در مراحلي تطور دارد که بالفعل در آنها حضور داشته باشد، نه در مراحلي که ب

ندارد و در عالم عقول و مفارقات، حصة وجودي خود را به صورت دائمي و به عنوان يک مقام و منزل يا « عقل بالفعل»

يابد، او تنها در عوالم خيال و ماده تطور خواهد داشت. در عالم خيال نيز هر فرد تنها در سهم خود از اين عالم، ملکه نمي

، ۰۶۳1ري، است )قيص« عالم خيال منفصل»شعبه و جدولي از « خيال متصل»، تطور دارد. البته «خيال متصل»ي در يعن

تواند خيال متصل خود را مهار کرده، حال، فردي که قادر به ترک اختياري حواس ظاهري نيست و نمي( بااين۱۱-۱۱ص 

هدة عالم خيال منفصل را با اختيار و مشيت خود ندارد. با دلخواه از صورتي به صورتي ديگر منتقل شود، امکان مشابه

 ـکموجود اين، تمام انسان وبيش ـ اين نوع حرکت و تطور را دارند. روشن است که اين تطور کاملاً با ثبات شخصيت ها 

 شناختي آن( سازگار است.معناي روانمعناي تشخص فلسفي( و تحول شخصيت )به)به

 گيرينتيجه

 .دانديجواهر م يليعرض تحل ايتمام اعراض را از مراتب وجود جواهر  صدرالمتألهين. ۰

و  خاص است ةدر آن مرتب رييتغ يمعناصرفاً به جوهر ذومراتب )مانند نفس(، کاز يعرض خاص  کيدر  رييتغ. ۲

 .ستيمراتب آن ن ريسا ايکل جوهر  رييتغ يمعناماً بهالزا



  40 . . . و احمد سعيدي / . . . تحول جوهر نفساني و ثبات شخصيت انسان

ذهن  ليهستند و تکثر آنها در تحل ينحوة وجود خارج کي، سه مفهوم از «زمان»و  «حرکت»، «متحرک. »۰

 .گيردصورت مي

 هست. زين يو شخص يوحدت خارج ياثبات اتصال، مستلزم اثبات نوع. 1

صورت به ،مانند تحقق زمان و حرکت ،اليتحقق فرد س است. يو ساکن فرض اليافراد س ، دارايمانند انسان يتيماه. ۳

 موجود است. يجيرتدريو غ ياجمال ،طيصورت بستنها در عوالم بالا بهاست و  يجيتدر

، از تهافي يتجل يو ماد يمثال ،يعقل ،يانسان در عوالم متعدد اله ،يعرفان يهاو آموزه هيبر اساس حکمت متعال. ۳

 رد.اي داهريک از اين عوالم بهره

 ،ملکوت آن موجود( اي يعال ةر نوع خود )مرحلمدبّ ةواسطبه ،ي آناجزا يعلاوه بر وحدت اتصال ،يهر موجود ماد. ۱

 .برخوردار است زيبالتبع ن ايبالعرض  نوعي وحدت از

 ة نازلمرحل بهاو نسبت يمراحل عال و دارد يوجود گسترده و سع کيانسان  ،«نيتطابق نسخت»بر اساس آموزه . ۱

 شوند.محسوب مي يوجود جمع او،

 است. ريمتغ ،گريد يلحاظ ازثابت و  ،لحاظ کي ازذومراتب است که  يقتيانسان حق. ۰۱

 ر اساسخود و بة با اراد توانديم ،دارد که در آن زين «يو دان يتطور در مراحل عال»حرکت به نام  يانسان نوع. ۰۰

که  يراحلمفقط در  . البته اين تطورعکس حرکت کندال، از عوالم برتر به عواالم مادون و بيخاص کيواعد تشکق

 دهد.رخ مي بالفعل حضور دارد
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